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HEPRIN GE-GHANN AUST 
وبه و‎ ٠٠٠0 الحمد لله والملة والسلام على رسوله الكريم‎ 
اجا عا لكوتي ب د ر اة وطبيقا‎ ١ تة ارت يوع‎ 
لدكتوراه ”” في !مول الفقه من جامعة أم القرى تحت اإشرا ف‎ 1١” لنيل درجة‎ 
ا کک ی ی ا‎ 
وقد اخترت الموضوع لابراز جانب مم من جوانب با لاجما ع - الممدرالتشريعي‎ 
E E الثالت - » وقد ظل ا لإجما ع لسكوتي محل نقاش‎ 
في المسائل الفقهية ,والاحتجاج به عند بيان سبب‌الترجيح »ولكنه مع هذه الاهية‎ 
يحتاج الى دراسة مفمصلة حول تعریفه والمراد به ومدی علاقته بالاجما ع مع تحدید‎ 
ولذاکتبت هذه | لرشسالة »> وهى مشتملة على قسسسمم‎ ٠٠ السكوت المعتبر شرعا‎ 
ا صولي درا سي وقسم فقهي تطبيقي > والرسالة موزعة على خمسة أبواب‎ 
وخاتمة والغهاأرس..‎ 
وا صطلاحا وفيا ركان ا لإجما ع وشروطه وا قا مه‎ DS 
من الكتاب والسنةء.‎ ESR eT 
ا ا وشروطه ومذا هب العلنا ء فيع‎ Mk 
ن الراجح‎ 
ا ن التعارض بين | لاجما ع السكوتي وغيره من ا لادلة‎ 
, لشرعية مع بیان الحکم‎ | 
والباب‌الرابع هو في بيان السائل التي !دعى فيا بالاجماع لقول البعض‎ 
مسألة‎ ٠٠١ وسكو“ الآرين وذکرت مشا حوالى‎ 
مسالة لبيان تطبب بيق ا لاجما ع السكوتي نغيا وقبولا وتاأويلا مع‎ ٠١ واخترت‎ 
) بيان موقفالعلما ء۶ معارفا و‎ 
وقلت :ان ! لاجما ع السكوتي‎ ٠٠٠ وختمت الرسالة ببيان هم نتائج الرسالة‎ 
اما هو سکوت مقرون بالرضا فهو جما ع بلا تزا ع وإما هو مقرون با كار‎ 
فهو مرفوض إطلاقا و وارما هو مجرد عن الرضا والإنكار فهو إجماع عندا ليبعسض‎ 
او حجة عند الأكفرين » ولكنه معتبر يقينا ازا کے قوت وة قت‎ 
على الاحاأد‎ E فيه بعض العلامات »> وف هذه الحالة‎ 
٠: والقانن‎ 
الان لايكون‎ oe, ن مثل هذا إ لاجما ع قدوجد قبل إستقرا‎ ۱ el, 
بہذاالشكل الااذا علم بلوغ الجميح ولم عن رضا' قول او فعلا غ طر ی‎ 
٠ المجامع الفقهية ومجلات فقهية مع سكوت الباقين‎ 
٠٠٠ لأعلام والمصادر والاحاديث والموضوعات‎ ١ وا لحقت با ! لرسالة فہا رس‎ 
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الحمدلله آولا وآخيرا > هد اني للاسلام وجعلني من آمة محمدصلى الله عليه وسلم , 
ووفّق والدئلتنشغتيعلىحب‌العلم و العلما ’ وسيل لي‌طريق طلب العلم > فالشکر 
كل الشكر للهتعالى على هذه النعم والآلاء » أدامالله علينا نعمهة وفضله ءوقو انا 
على آد ٠ء۶‏ واجب الشكر له على نعمةه ٠٠١‏ 
شم الشكر لوالدق اللذينبذلا كل مافيوسعهما لأتفرّغ لطلب‌العلم فجزاهما الله 
عني‌کل خير . وجزی الله عٽّي خير اكل من عتمني حرفا وقومني منهجاوسلو کا 
والشكر للملكة العريية السعودية الحبيبة .التي قدمت وتقدم للعالم الاسلامي 
من . أقصاه الى أقصاه العطاء الكثير في مجالات متعددة خدمة للاسلاموالمسلمين 
از ادها الله عزة وكرامة وأعزبعزتها عباده الصالحين ٠‏ 
.ولقدتمثل عطاء المملكة العربية السعودية فيماقدمته لي جامعة أ م 
القرى - حرسها الله - من الخيرالكثير » فقدقضيت فيي رحابها أسعدالآيام 
آتمتحع بالاقامة فيحرم الله الآمن وآنهل من مناهل العلم التي آرتوی منھ ا . 
وارتوى منها الكثير من آمثالي من أبناء الأمة الاسلامية ويخاصةابًالشعوب 
غير الناطقين بالعربية » وهيّآتني للالتحاق بكلية الشريعة والدراسسات 
الاسلامية التي طقني السمسثولون فيها بمعروفهم وخدماتهم وفتح آبواب 
العلم والمعرفة وتهيشة كل الظروف آمامي وآمثالي لنعيش حياة كريمة 
نتفرّغ فيها لطلب‌العلم ٠ ٠‏ جزى الله الجميع عتي خيرالجزاء ومنحهم خدمة 
الاسلام والمسلمين وأكرمهم كماآكرموني ٠٠۰‏ 
كما آتقدم بجزيل الشكر للأستاذ الدكتور حسن أحمدمرعي الذى تكسر م 
بالاشراف علىهذه الرسالة وحباني من علمه الكثير ووسعني بخلقه فكان كالعببن 
الصافي الذى لايبتكدر ولايهيج ولايشح › فجزاة الله عتي وعن طلابه خيرالجزا ۶ 
وعافاه من كل مكروه ورفع شآنه وبارك فيه ٠٠٠٠۰‏ 
وأشكر الجميع الذين ساهموا في‌اتمام هذ 1 العمل واخراجه على هذ | المستوى (م 
جزی‌الله الجميع خيرالجزاء ٠‏ وجعل عملي وعملهم خالصا لوجه الله تعالسى 
والحمدلله ربالعا لمين والصلاة والسلام على رسوله آشرف المرسليسن 
صلوات الله وسلامه عليه وعلى آله وصحبه ومتبعيه اجمعين ٠٠٠٠۰٠۰‏ 


( 


محمد اقبا ل مسعود الند وى 
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آولا . سسبب اختي ار الموضوع ه٠‏ 
الحمد لله الذى خلق الانسان وعلمه البيان وعلمه مالم يعلم ورفع مكانة العلم 
وآهله حيث ربط العلم بالهداية الريانية » وصلى الله على محمد بن عبدالله النبى 
الى الذى اصطفاه الله لرسالته الخالدة وختم به النبوة وأعادبه الى العلم هيبته 
ومنزلته وورث به العلماء آمانة الدين والعلم شم نقلوا هذاالعلم الى أجيال 
متعاقبة ونشروا العلم في كل مكان فصلوات الله عليه وعلى آله واصحابه ومتبعيبه 
الى يوم الدين . ) 


وبعك ء فقد اتجه الاسلام في تادية العبادات وأنواع السلوك اتحاها بمب ل 
الى الروح الجماعبة مع إعطاء الفرد حربته ومنزلته ليتحمل مسثولبته عن اعمال هھ 


ولکنه يعيش في المجتمع - والمجتمع له قوته وقيمته فهو الذى يعقد اللألى في سلك 
واحد ويحول هولاء الى بنيان مرصوص . 
وکان لهذا الاتجاه أثره في كل علم من العلوم وبخاصة مسائل الفقه EE‏ 
باهتمام بالع › والاسلام بخاتبة رشم المبادى والقواعدالاساسية وبين المنهج 
المقبول للتفريبع والتشريع في ضو ۶ هذه المبادى » فعكف العلماء لخذمة الدين فسي 
مجال الفقه وكونواالشروة الفقهية التي ساهمت الأجيال في كل عصر في تنميتها » واتجه 
الفقهاء م اختتلاف الطبائع واختلاف المناهج في الترجيح والاختيار » الى توحيدالآراء 
واجتماع الأقوال آو حملها على محمل واحد › ولذا تجلى هذ | الا تجاهقي کثیر من أحکام الفعه 
حیث ظهر ر آی جماعي في المسالة وكذا احتل الاجماع مكانة عظيمة حيث اعتبر المصدرٍ 
الثالثت للتشريع . ›» ودارت المباحت حول حقبقته وكبفية تحققه وتشعبت المباحث 
حسب وجهات النظر ولكنهم اتفقوا على ان الاجماع الشرعي هو اتفاق مجتهدى الاممة 
على 2 من الامور ٠‏ 
رأى البعض ان تحقق الاجماع قدیكون في شكل من الاشكال ويحتج به» مثل اعتبار 
ا n‏ المدينة حجة مع اقرارالجميع إن الإجماع الصريح هو الذى بمثل اجمااع 
الأمة > ومن هذه الاجماعات الإجماع السكوتي الذى نال موافقة غلب الفقهاء واعتبره 
الكثير احماعا وحجة ه٠‏ 
واختسرت هذاالقسم من الاإجماع للكتابة فبه لوجود التضارب في الاراء والتعارض 
بين المنقول والتطبيق لهذ االاجماع. في المسائل الفقهية » واشتهر الحنفية لقولهسم 
بهذ القسم من الاجماع .. فكان قصدى من كتابة هذه الرسالة في هذاالموضوع آولا الاستفادة 
العلمية e‏ الموضوع في بطون الكتب الاأصولية والفقهية وثانيا جمع a‏ 
من المصادرالأصلية »فتالنا الاستنتاج في ضوء المعلومات ثم 2 رابعا ا 
علمي » فكانت الرسالة . 
ا ا ` و د ا oT‏ الموضوع . 
يحتوى البحث في هذا الموضوع على جانبين » الجانب الأول هو الدراسة الاصولية 
للموضوع » والجانب الشانسي هو الجمانب التطببقسي ٠‏ 


آما الجانب الاصو فقد التزمست فيه الكلام عن الإ جماع » تعريفه وارگان_ 
وشروطه وآقسامه-۔حتی انتهيت الى الاجماع السكوتي فوفيبت الكلام فيه ملتزمافي‌هذ 
کله الرجوع الى كتب الأصول الأصيلسة و آمهات الكتب عند .المتتكلمين والفقهاء و 
الظاهرية وغیرهم > والتزمت آن آخذ المذ اهب من کتب آصحا بها ان وجدت والا فمن 
كتب المضذهب وحاولت الترجمة لغير المشهورين من الأصوليين والفقهاء . 

آما الجانب التطبيقي فحاولت فيه ستبع الاجماعات في الكتب التي تهتم بذلك مم 
أمهات المراجع كالمغني لابن قدامة والمجموع للنووى ويداية المجتهد لابن رش 
والافصاح لاين هبيرة والاجماع لابين المنذر والمحلى لابن حزم ومراتب الاجماع" له ايض 
ورحمة الامة في اختلاف الائمة للدمشقي وحلية العلما ء للشاشي القفال وغيرها م 
المراجع الاصلة التي لها علاقة بالموضوع . 

وقد التزمت جمع الاجماعات السكوتية التي قيل فيها "" لاآعلم له مخالفا "" وقال 
بة فلان ولم ينكر عليه احد ونحوها ممايفهم منه الإجماع بقول البعض وسكسوت 
الباقينن ونتميما للفائدة ذكرت بعض الاجماعات التي تعتبر من الاجماع الصريح أو 
مما آدعی فيه عدم الخلاف ووجد فيه قول مخالف . | 

تم اتبعت ذلك ببعض المساعل في التطبيقات لبيان موقف العلماء من الاجماع السكوذ 
قبولا وتساويلا واخترت هذه المسافل من المحلى لاين حزم لبيان موقفه من الاجماع 
السكوتي واحتجاجه بالاجماع السكوتي مرة والزامه حصمه به مرة ورفضه اياه اإطلاق 
مرة و ذكرت آخيرا بعض النتاكج الهامة التي وصلت اليها بعد الدراسة وفسسي 
ضصوء البحث عن الموضوع . 


آمسا الباب الاول ففي الاجماع وحجيته وآقسامه وقسمته إلى خمسة فصول . 
الفصل الاول في تعريف؛ الاجماع لفة واصطلاحم نن "٠‏ 

الفصل الشانسي في بيان أركا. الاجماع وشروط_ه : 

الفص ل التالسث في ا أدلة الاجماع من الكتاب والسنة 
الفصل السر ابع فی ! ق م ا ل جم اع . 

الفص لل | لخامسس في .بيان مذاهب العلمے ؛ء في الاجماع 


ما البساب الشانسي ففي الاجماع السكوتي وفيبجه خمسة فصول . 


J‏ الأول في EF‏ الاجمساع السكوتي 


السقصل اقب سانسن في حجبة الاجمساع السكوتي ومذ اهب العلماء فبسم . 


الفصل الرابع في آدل_ة هذه المذاه بب . 


آنآ ا اثالث ففي التعارض بين الاجماع السكوتي وغبسرهة 
من الأدلة الشرعية وتحته فو لان ٠‏ 
م 
الفصلل الأول في مرتبة الاجماع بين الادلة . 
الفصل التشانسي في تعارضص الاحماع السكوتي مح النص والقياس وال مصلحة ٠‏ 


> 


آنا الاب الخ امس ففي مسافل من التطبيقات الفقهية في ضوء الاجماع 
. م r‏ 

السك وتيب قبولا وتاو يلا ر عو بے ر ى الدلالوق . 

ما الخ اتمة ففيما توصلست اليه من النتائسسج ٠‏ 


وفي نهاية الرسالة آلحقت بالرسالة . عدة فهارس ؛ فهرس الآحاديث المخرجة 
وفهرس الأعلام والتراجم وفهرس المصادر والمراجع ثم فهرس الموضوعات . 

والله ينفعنا ويوفقنا ويجعل هذا المجهود خالصا لمرضاته ونافعا للاسلام والمسلميسن 
وفاتحا لسبيل العلم والعمل والخيبركلسهة ٠‏ والله وراء القصد وهو الهادى 


الى سواء السب ل + 


التم هي ڏآ e‏ ا 
على کل 1 ن“ )١(‏ وا ليل سن أا التق التق مل > )۲( 
وهدذاالد ليل سنده الكتاب لأن الال هوالکتاب ٿم ثم السنة لأنهامخب رة 
عن حكم الله ي۳ ويرتقي الاجتهاد الى دليل شرعي عن طریق اتفاق 1 را* المجتهد يسن 


ححة شرعيهة يحب العمل به . 


في معرفة الحم ' 
وقيسة الإاجماعتكسن في لواح عملامة: 
١٠‏ أنهدليل شري صالح للاستنباط () 
۲ _ ان الصريح المتواترمنه متفق علي حجیته وقطعسی في د لالته (٥,‏ 
٣‏ آنه يظهر مكانة هته الآمنة التي لاتجتمع الاعلى حق والتي اذا اتفق ت 
على n‏ ي دخل في نطاق التشريلع ویکون جکما ت رعا e‏ الجاع i ٠‏ 
) ت ا لذ الأمة التى اخ راجت للناستأمرهم بالمغووف, , ا 
تناه عن آل س 3 
ولم يكن الإجماعمصدرالاستنباط والاحكام في حياة النبي صلى الله عليه وسام 
فالقرآن ينز ل والسنة تبين والصحابة يعرفون تأويل الأيات ويعايشون الجوالذى نزل 
فيه الحك فلا يحتاجون الى بيان السند وأقوال الناسوترجيج الر اجج لأن الحق 
فيما ينطق به رسول الله صلى الله علي عليه وسلم من القراً ن الكريم والسنة النبويهة ٠‏ 
ونشات الحاجة بعد انقطا عالوحى حينما طرحت القضايا الجد يد قولم يكن 
لیا حم في !لكتاب ولافي السنة: فالتفتوا الى التما الح عن طريق الاجتهاد الجماععي طلبا 
لاتفاق الا را* » وادا تعد دت الاراء واستمرالخلاف رجح خليغفة المسلمين راا رآه الاصوب وظ ل 


الخلافمانعا عن ادعا* الاجماعفي تلك المسألة ٠‏ 


)١(‏ الإحكام في أصول الاحكام لسيف الد ين أبي الحسن علي پا بن محمد ۱ لا مد ی 
o / ۱١ AY EES‏ 

( ۲ “الکرکب‌المنير : شرح المختصر في أصول الفةه لمحمد بن أحمد ين عبد العزيز بن عسي 
الفتوحي الحنبلي المعروفبابن النجار ۷۲ھ طبعة جامعة ا م ألقرى ۰ھ ا 

(r)‏ نفس المرجح الثالك الاجما ع وهو مستندالى الكتاب والسنة / - ا 


٠ "ال العاف جهة ةالعلم الخبرفي الكتاب أوالسنة والاجماعآوالقياس* الرسالة لاني‎ ٤ 
طبعة مصرية  ۳۸ھ‎ o۹٩ °۹۸ ص آ ا ص‎ 1. 4 


` لبثان‎ I E ۹ / ۱١ Pirr بتحقیق وشن‎ ٠ 
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روی آبوعبید ت ا قال : ۽ ن أبويك سر المد يق اذ اورد علي 
حکم نظرفي کاب الله تعالی فان وجسد فيه مايقضي به قضنی به موان لم يد في ګاا | 
الله تظرفي سنة رسول الله صلى. الله غلينه وسلم فان وجلد فيها مايقضي پە سی م 
فان أعياء أل التاس: هلى علمتم ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى فيه بقضنا* فرسا ٠‏ 
قا م اليه‌القم فيقولون : قضى فيه بكذا ويكدذا »فان لم يجد E‏ 
الله عليه وسلىم جمعروسا' الناسفاستشارهم فاذ ااجتمح رايهم على شی قض به ٠‏ 
وكان عم ريفعى لل ذلك )١(‏ 
وقال عبد الله بن مسعود : اله قك اتی علینا زمان ولسنا فضي ولسناهن ا ك 
شم ان الله بلغنا ماترون ء فمن عرضعليه قضا* بعد اليس فيقضي بما في كتاب الله فان جا *ه آمر 
ليسي كتاب االه ولاقضس به نبيه صلى الله عليه وسلم فليقض يما قضى به الصالحون )١(‏ 
فان جا* ه آمر لیس‌ني کتاب الله ولاقض به نبيه صلی الله عليه وسلم e‏ به الصالحون 
فيجتهمد رأيه ولايقل اللي أرى واني أخاففان الحلال بين والحرام ‏ بین وبين ذلك مهات 
فد عمايرييك الى مالايريب ك (۲) ) 
ركان عر اذ اجا*ه الشى من القضا“ ليسفي الكتاب ولافي ا و ےار ا 
فرفعاليهسم فجمعله أهل العلسم ااا < تع غور ۔ ای الحق )١(‏ 
لا د : الاجماعقاعدة من قواعد الملة الحنيفية ا 


` (8( ويكر من خالفه اذاقامتعليه الحجة به بأنه اماع‎ La a 
الراشد ين والصحابة رضوان الله غيم اجنين كان‎ e فمنهچ‎ o 
ا رای تفاي في لضية اذالم يجدوا لها حكما في الكتاب والسنة ويش ل‎ 
ا وعم في الوصول الى الحم وفي نفس الوقت يمشل اعتبارهم لأهمية الاجماع‎ 
: وحخخية ةالاچماعمقابل الرأى الفردى‎ 

وقد تناول الباحشون في الا جما عمباحشه يا سهاب وتفصبل وتكتفي منها بتحقيق معنى 
الاجساعلغة واصطلا حا قبل الد خول في مباحث الاجماعالسك وتي ٠‏ 


mmm 
۸٤ /١ نفس‌المرجع‎ (۳) r1 re: (۲) 


(O)‏ ا دب e‏ بن سعيد بن حنم طبعة دا رالكب العلهية 


“الصوافي الاملاك الت مات اهلها ولاوارث لها u 1 e .٠‏ المسائل الخاصة به . 
۰ وبا هل اللشورى والتي a EO‏ فھی متروکة ئه اتر e e‏ ) 


: الى ثالاول‎ 
manana tamara aaa 


دو ري فا لا جما ع ك 
جا في تد يب‌اللغة للازهری : ” جع قال الله تعالى (فاجمعوا 
قال ل افر : : cle‏ الاداد TY‏ ا الاير قاق از ت جب 
1 ا اقلت ””جمعت القنى " فهم مجموع ن کا قال الله تغالی ادا ر 
)١( a‏ » وتال الفرا* ي توله ع زول ((فاجمعوا كيد ثم ائتوني صفا )) "£٣‏ 
et]‏ والعزيبةعلى شى :تقول اااي وأجمعتعلی الخروج 
ا الا ابي الميشم أنه قال أجمع مره ه أى جعله جىيعا ا 
اکان متفسرقا قال وتفرقه انه جعل يديره فيقول مرة ة أفعل كذا ومرة تة أفعل کا 
اع في آأمسرمحکكم أجمعه أى جعله جميعىا ٠‏ 
والاجماعآن تجعل المتفرق جميعا فاد اجعلته يعني جمیعا ولم يکد یتقرق کالرأی المعزس ٠‏ 
عليه الممضشي )١(‏ ) 
وي مختارالصحاح لمحمد بن ابي بكر عبد القاد ر مادة ج م جمع الشى 
المتفرق أجسع الأسر اذ اعسنع عليه والأسر مجمسح + ويقال أيضا أجمع امر ك ولادعه نتشر نتشرا ا 
وقان ر : ”الجمع” ضم الشى جمعسته 
فاجتمع ٠*٠‏ يقال ا گا : ٠‏ آی اجتمع ت آراو هم NET‏ 0 
e‏ لسان اللعسرب؟ ` جسع الشل عن تفرقة EE‏ اجتصو باج 
وأجمغعه جیه من ملیه کا نمش توه ا 4 
٠‏ قال الشاعر: اليت شعي والس لاتنش لع ٠‏ 
هل أغدون يوا وأمرى مجمع 
والاجماعاحكام النية والمزيمسة اجمعت‌الرأى وأزمعته وعزمتعليه (۷) 


وفي تاج الروس: الاجماع: أى اجماعالامة ”الاتفغاق ”يقال هذاأمرمجمععليه 
)٤( ا٤١  هط )٣(‏ تمد يب اللطة لأبي منصور بن أحمد الأزهرى 
ATTY YAY‏ طبعة مصرينة 1/ F۳1‏ ^1 
(٥)‏ بختارالصحاح لمخمد بن اٻي بکرعبد القاد رالرازی ص١۱۱۰‏ - ١١١‏ طبعسة مصرية 
(VY)‏ لسان العرب i E,‏ جمال الد ين محمد بن الامام جلال‌الد ین ابي العز مكنم 
ابن شيخ مجد الد ين المعروف بابن منظور الا فريئي المصری الا ز نعباری !لخزرچي ) ا 
فصل" الجيسم حرف ”الفينن ج > ۱۰-۹ صض*° 0°۸4 °۹ ا 


e NNN. 


آی سفق مله : وقال اہن باد الاجاعالاعدان يقال اجنعتکذا ای أفددي 

والاجساع أيضا التجبفيف والايبشاأس والاجماع سق ا لابل ج )١(‏ 

۰ وقال الرافعي ) : أجمعتالمسير والامر ‏ وآجمعت عليه - يتعد ى بنفسه 

وبالحسرف عزمت عليه ٠‏ وفي حديث n EL SL ٠‏ ای 

من لم يزم فيندوي ( واجمعوا على الاسر ) اتفقوا عليه () 
في ضو*أقوال علا n LG‏ 


i AOD ah 


٤‏ تبن ان كلمة ”" ال جاع تستعسل عة معان 


ل ا الإافسد | 
ويطلق الا جا ع على هذه المعاني الأربعة في استعبال العصرب » 
ووجد ت أن الأصلليين حينما يبحثون عن أصل الاجماع لغفسة يشيرون الى العزم 
والاتفاق د ون الاعد اد والا حكام ولعلهم يرون تد اخالهما في الانين الاوإين . 
قال البلزدوى ‏ ملا ”الاجما.عالاتغاق والعزم . 
١‏ الا حماع یمعنی العزم يتصور من الواحد كما من المتع دد آما الا تغاق فمن متعد د 
و د 
وا ا والاتفاق فيه جسن لارا" . ۰ 
۳ والاجماع بمعنى العزم يتصور من بنغسه كما یتعد ی ب “مل * اما بمعنی 
) الاتفاق فلا يتعدى الا ب ”على ” . (r)‏ 
ومادامت هذه المعاتى الأر بعة تتعلق بالتصور الاأصولي للاجماع من قريب أو بعيد ٠‏ 
فلنا آن نحقق هذه ا لنریى في د E i a‏ الأريعة ا ) 


) e ak 


E EET‏ آي اقيض الست 


T/C الحتني الزيلاد ى‎ e 
بن محمد بن على المقرى‎ EN المصباح المنير في غريب الشح الكبير للرافعي‎ (۲( 
طبعة مصرية‎ ٩ ۸/٠ AY 


۳( كشسف الأسرار من أصول البزد وى للا * الى ال ا البخاری - — 
ويظهر من هذه المقارنة أن لعزم آبرباطنی او مجازى والا تاق ظاهرىأوحقي ق '. 


أ السزم 

قال الله تعالى :فاذا e EE‏ (۱) 

قال ابوالہيشم : هوفاعل مناه المفعول وانما يعزم الا مر ولايعصسزم »والعزم 
للانسان لا للأمر »قال وعذاكقولهم هلك الرجل واتنا آهلك . 

قال الزجاج : العرب تقول عزمت الا مروعزمت عليه . 

وقال الليث : العزم ماعقد عليه قلبك من آمسرآنتفاطلهء ٠‏ . (۲) 

وقال اين متسظرر : العزم : الجك »عم على الأمر افق 

(F) (( ESO والعسزم السبر (| فنسسی ف‎ > e 


وقال 8 فا رس : "عزم یدل على الصر والقطع E‏ 
مزمت عليك الافعلتكذا آى جعل آمراعزمالاشنويةفيه. 
قال الخليل , العزم ماعقد عليه القلب من أسرأنست فاعطله آى متيقنة . 
واولوالحسزم مسن الر.سل الذين ق قطعوا pe Ss‏ وبين من ak‏ يوسن 
e e i E (e EF E |‏ 

ا القلب . واقسوی د جانا YO DEY‏ القلب بالهاجسفالخاطر 
افحد يث الس فالهسم شم العزم »والعزم كأ نه جسربين الئية آى عسل 
القلب وعمل الجسيان فيو تاي لقطع الا مر في القيس دار ال3 صد الى 


L1‏ الإتغشاق فهو من ۴ وفق و التافق ۴ وهو الا تغاق وا لتظ اهعفر ۰ وفق 
الشيّ ما ولا به ... وافقت فللاناعلى أمركذا آى اتفقناعليه معا ٠...‏ 


ووافقت سه آی اد قت هه > )1( 
a‏ 


7 ) تسف يب اللغة للأزهسرى ۲/ oY TI e‏ 1 : 
7 ا ن 1° ) 
)¢ ( لسار ن العسرب ) Y۹ ٣‏ ا TT CT‏ 
E o)‏ مقاييساللغة Pr‏ الحسين أحمند؛ بن ) فارس‌زکریاا۔ o‏ ۵ ب 0 e‏ 
r ) ۰. o ۳۰۸ e‏ 
)٩(‏ لسشان ج العسوبا 1٥١۹ / ٣‏ ) 


٠‏ جكمسةالدابة ...ومنة الح 


(( 1 )) 


ؤكلمة ”” الاتفاق "” تدل على ملاءصة الشك 
قال الراغب : الشى الملابقة بين الفيين تال رر جرا افا ۱ 
يقال وافقت فلانا ووافقت الا مر صاداقتة ٠‏ واا ugk‏ کک Cra‏ ت 
القدرء ويال eR! ere‏ والشجر و ا E e‏ 


من "” أحكمالامر " 'امقنه » ويقال للرجل اذاكان حكيسا قد 
أحكمته التجارب »والحكيم الننتقنللامور »استحكم الرجل .. اذا تناهمسى 
عمسا يضوه في دينه آود نيا »وأحكست الشى فاستحكم صار محكما » واحتكم 
الاسر واإستحكم .. وهمم الشى وأحكنه منعه من الغساد .5 اا 
أى منفته ويه سم الحاكم حجاكما (>) 
وقال الراغب : "حكم" ٠‏ آل له شع عا لإصلاح »ونه سيت اللجام 
ة"" فالحكننة من الله تعالى العلم بالاشيا" 

وایجاد ها على فاية الإحكام ( ( ر آليسالكه STE‏ 5 
وسن ن الانسنان معرفة ت الموجودرات وفعل الخيرات دوقيل مغبنی الحكيم | البح ی 

وکلاهما صحيح فاته محم ومقید للحسك ففيه المغنيان جبيعسا ( ٠)‏ 

والإحكام يغيد القوة »وقد تكون في نتيجة ذلك العمل یت یمد رعسل 

متقن نتيجة ر أآى مهك م . 


اقافان الش واوت_داده وا اده : احضان »آعده لأر 


کذاھياهە لے (Y(‏ ` 

(9) 0 النياا' س ٣١‏ 

( ۲ )معجم مغرد ات لا لفاظ القرآن الكريم للراغب الا صفهاني بتحقیق السروشلي ص٥ LE 1٦‏ 
( ۳ ) معجم مقاييساللغة لابن فارس ٦‏ / ۱۲۸ 

(> ) لسان العرب ۱۰0 / ۳۱ /- ٣٣۲‏ 

(ه) التینن ‏ ۸ ففي سورة ھوں  ١‏ احکت آیاء 

١۲۷ س۱۲١ آنظرالمفردات‌للراففب‎ )٦( 

(۷)لسان‌العرب ۲/ ۷٠.۲‏ الترتيب الهجائي 


(U ۷ (( 


قال الراقفسب : , الإعداد من الىد كالإ سقا* من السقى ١فاذاقيل‏ 

أع د ت هذ الك آى جملته بحيسث تعده وتتناوله بحسب حاجتك اليه »قال 
(( وآعدوالہم مااستطعتم )١( )) ٠۰‏ وقوه ((آعدت‌للکافرین )) (۲) 
) وهسكذا نرى آن كلمة الا جماع تستقي معناها من ضذه الكلمتنات 

الأربسعسةلفة » وظلت هذه المعاني الأربعة متداخلة في المعنى الاصطلاحي 
للاجماع »ولكن غلب معنى الاتغاق ا الاحكام والاع دان لان الجاع 
يبدا من عسل القلب آى العزم »> ویجتمع نفر من هده الامة بعرم مم للموافقة 
حسم ا الى الاتفاق »> والاحكام والاع دان مرحلتان من مرا حل هده السينرة . ا 
e‏ سن الإماع هو الااق المي على العم مخ احکام واعند اد ولیسال LC‏ 


LL و ال را‎ NT TT Lk 


من المجاز » حينشذ يكون في وسعنا احلال كلسة ”" الاتغاق ”” محل الاجماع 


: الواعى' ومن المتعد ل 


تفسه کنا رر ا لد ی كثير من الاصوليين ( ( ا ن العزم يتصور من 


والاتغاق من متعدد فقط » والعزم فيه جمع للخواطر والا تفاق فيه جمع للارا" ) ) (۴) 


والمعتبر في الشريعة الاسلامية هوالاتغاق الظاهرأى الفعل الصاد ر صراحة 
كالقول والعمل والإشارة وليسمجرد زم القلوب لآنه لاإطظلاعلاحد عليه 
سوى الله سبحاشه وتعالى . 

يقول النسفي : الإجماع بمعنى 1لا ول يتصور من واحد وبالمعنى الثاني لايتصور 
الامسن انين فما سڪ »ول یخفی مناسبسة ا للىعنى النصطلح ( 


(؟ ) ٠‏ البقرةس ۲۲١‏ وآل عىران )9“ 
) مفرد ات الفاظ القرآن الكريم للراغب الاصفهاني م ٣٣٠‏ 
(۳ ( کشف الا سرار للبخاری YTY1I /F‏ 
( > ) المنا : رمع شرحه وحواشي من علمالأصول ا البركات عبد الله بن آحمد المعروف 
بحافظالد ين النسفي e 3S‏ وه س ص ۰ YTY‏ طبعة د رسعاد ت ۵ ۳۹ هھ 


(£ ۸ )) 


الث لاني : الا ع اص طلا ا . 


رانا في المبحث السابق ان الاتفاق هو المعنى اللغوى للاجماع < Li‏ في الا مطلاح 


الشرعصي فله تعريفات عديدة » ولذ لك أسباب : 
| الاتفاق والاختلاف في تحقيق معناه 
e‏ الآأدلة الشرمية ت عية ومد ى حجيتها في ابات الا جاع ا 
۳ الاختلاف في تحديد المتفقيسن 
2 العلم بالا تفاق حيثا تحقيق وقوغ#سه ونقله الينا . 


فحسب هذه المقد مات e e‏ تعد دت تمرغات الاجا بادکرامسیا:. 


(۱ 


سن الآ Ul‏ اقل اورت . ٥‏ 


اقش ة التعصريغاة ا 

یلاحظ فی د تعريغه.. أعتبان 

الجماعة لاتكون الاالمجتهد ين ولكه عبربالجاء 0 يقل التجتهدين ‏ فالتعريف غير مانع 
كان أوعقليا »فهذاايضا محل النقد . 


وپد ونه لا فيد الإ جماع ولا ينعقد 


وهو عم الأ مر شرميا 
م التعريف ينقصه اضافة كةي ”"” العصر 


اجام مجتهد ی ا اا الله عليه وسلم في عصر من العصور على حكم ٠‏ 


e 


مناقشة التعريف 
یری الجسوينسى الجاع في کل عصر : <9 
وفةاالاتفاق هاو لمجتهدى الامسة.. ګګ : 
فتعريف الجوينسي EE‏ لمعنى الا جماع ولکنه ا ای ا مف الأجاء 


بالا جماع »فهذاتعريف الشن بنفسه . 


( ۱ () المع ك في آصول الفقه لأبي الحسين محمد . بن علي بن الطيب البصرى المعتزلي 
۳1ھ د ۲ / ۷ه طبعة دمشق ١٣۱۳ھ‏ 
البرهان في أصول الفقه لاما الحرنين أ المعالي عبد الملك عبد الله الج 
e‏ ايق مب المیا ليت بست الت 


وا على حکې شري . 


AZKTRUS 1 1 1 


هو ١,‏ اجماع العلماء على حكسم الحسادئثة » وهو حجسسسة 
مقطوع بها )١(‏ وقال آأيشا , اجماع "اهفل كل عصر حجة (۲) 


) تعريفە غير .. مائعلأانةە ترك قيودا. كثيرة .ء ثم ادخنلل.:. 
u )‏ التعسريف »ء ف الاجماع .بالاجماع فهذاتعريف الشى بنفسسة »+ ٠.‏ 
SOE epee CEY‏ يعرفه کک والكلمة العامة 
اتصضح اتيانها. قي التعريف وهو اختار ر العجوم في e CL | e‏ 

e ريف الفزالسي‎ e: 


عر الغفزالي الاجما ع بقوله "" انه اتفاق أمسة محمد صلى 


الله عليه وسلم خاصة على آامر من الامورالدينية " () 
e‏ الغسز الي ”ان الامسة تمه ل على نهو معتبر في الاجم ع تطعا 


كماتشتمل على من لايعتبر قوله اصلا في الاجماع وبين الطرفين من هو مختلف في سه 

" ولكل ظاهر طرفان واضحان في النفى والاثبات واوساط متشابهة؛ فاما الواضح في 
الاشبات فهو كل مجتهمد مقبول الفتوى فهو آهل الحل والعقشد قطعا ولاب دا 
من موافقته في الاجماع ٠‏ 

وأما الواضح في النفى فالاطفال والمجانين والأجنة انهم وان كانوا من الامة 

فنعلم أنه عليه الصلاة والسلام ماآراد ss.‏ "" لاتجتمع أمتي على الخط" 
الامن يتصورمنه الو فاق . والضلاف في المسالة بعد فهمها فلا يدخل فيه من 
لايفهمها ٠‏ وبين الدرجتين العصوام المكلفضون والفقيه الذ ى ليسباصولي 
والأصولي الذى ليس بفقيه والمجتهد الفاسق والمبتدع. والناشتى مسن التبابعين 
مثلا اذاقارب رتبة الاجتهاد في عصر الصحابة 9( 


ا 


! 0( التبصرة في اصول الفقه لبي اسحا ابراهيم بن على بن يوسف الفیرورآبادی ) 


n ۳ e r aa oY ٤۹ ا —- 41 ھ س صه‎ ٠ 


۰ دارصا ا دن‎ VYAN o Bone :بن محمد افر اال‎ SS 
۱۸۱ /۱ تفس المصدن‎ (9 


( س 


١ 5‏ ډ ^A‏ ۲ 1 «* ب : . 
٤ |‏ ۶ 
E‏ الغفزالي انه اتضاق من افراد هذ ه الامة ومع ذلك عشر 


بالامة كلها » ويو N?‏ انه لم يقيّد الاجماع بالعصر ولو اطلقنا الاإجماع 


2 
وبری Pg‏ ان الاجماع on‏ شرعي ۰ 
ولهذ ه المآ خذ نرى تعريف الغزالي ناقصاء 


٥“ _‏ تعريف الرازى . 


E‏ قال فخرالندين ' الرازى الاجماع هوب اتفباق امل الحل و العقدمن امسسسة 
0 محمد صشلى اللنهة عليه وسلتتم على امسر من الأمور." 0( ) 


بعنی الرازى بالاتفات ماهو الصريح ولايعتير السكوت الدال على الرضا من بساب 
الأتفيا ق لأن الاتفاق عند ه ماكان من المجتهدين قولااو فعلا ٠‏ 
وخصص الرازى الاتفلك با تف المجتهسدين ولكنه قيد .المجتهدين بهذة الاة 
فقد پکون هذاالقيد لاغيا لعدم حاجة بيانه في التعريف ٠.٠‏ 
ویری الرازى ان الاتفاق ایشمصسل ای اصسركان دون بيان كونىهفي امرشرعي ۰ 
ويؤخذ على الرازى انه لم يذكر في تعريفسه "' 
يبقى الاجماع محل تداخل الأزمان . 


ي ۹ و 4 
وعقم الرازى e e‏ مع ان العبرة ا 
فان المتبع فيیها الأدلة. القاطصة وائفا تخار في ا )0( 
ويجابعن الرازى أن هذه الأشيا تد خل في ا د 
فاعتب ا باعتا رایت رتب لیما ل الاباعتبا e,‏ : 


ن 

)١(‏ المحصول في .علم اصوؤل الفتعه لفخرالد ين محمد بن عمر بن الحسين الرازى ٠٦٩‏ 1ه 
ي ج٠‏ ٣ق‏ ۰ ١‏ ص٠٠۲۰‏ لمبعة أولى ء»ءجامعة الامأم ٠.٠4‏ هھ 

( ۲ ) حاشية المحصول ۲/ ۲١ / ١‏ (۳) يقول الرازى : الانصاف انه لاطريق لنا الل معرفة 


حصول الا جاع الافي زمان الصحابة حيث كان المومنون قليلين يمكن معرفتمم بأمرهم على التفصيل 
المحصول ١ / ١‏ / )سه 


بهذاالقيسد . 


. 7 1 
H a +‏ 
4 انر سا و ا 
aS, °‏ 
۱ ( ( ك م 


: 4 e 
0 
2 NE 


س ورف عضد الد ب ين !لا يجي الاجماعباً نه "اا الجتهد بن تن هذه . 
قي ترک اسي )۱( ګګ ٤‏ 
و و یر ی اااا ج پزید | الى انتر فالمصر ون ا 


Pw 


e‏ شن ر ففرا الايجسي ن الاختصار واختيار الكلسات 
ویری الايجي" ن الاتفاق اتغا و i‏ داوعا الأمسة وعو یون 
في عصر على امسر o.‏ 

ولک بوخد لی أنه a e‏ یقیده بکونه شسرمیبا:. 

ب قال تاج الدين السبكي ءالاجماعهو, ” ”اتفاق مجتهدى الأمة بعد 
وفاة محمد صلى الله عليه وسلم في ی مصرعلی ای امرکان | ˆ )۲( 

مناقشة التعسريف : ) 

٠ هذاالتعريف فيه زيادة ”بعد وفاة محسد صلى الله عليه وسلم ”" »وهو قيد‎ ٠ 
.لبان لياجس فان الإجياع ایبیل ضي.بحياة النبی جلى الله عله وبلم ولا و‎ 


ا الله عليه وسلم "" ثم ترك السرعاءا فذايعتبر تعريفه غير مانع . 
۸ عرف البيضاوى الاجماع بأته ”” اتفاق أهل الحل والعقد من أمةمحسد 
صلى الله عليه وسلم على أمرمن الامسور” (۴) 
مناقشة التعريف : 
قال الاسنوى : عن هل الخل والعةد من أمة محمد صلى الله عليه فر تر 
۰ ك TE‏ ” مطلق حتى يجب اتبا ع ٣را“‏ المجتهد ين 


مر الحروب ونحو . ورد عليه أنه أ أشم تارك الاتباع فهو أمر شرع والا فللا 


م الامر الى بعد الحد ا يقیده بالفري بل آ راد iS‏ 


مختصر المنتهى ال صولي لإبن الحاجب وعليه شرح القاضي عضدالملة وال ين E‏ 


وحاشية التفتازاني ‏ ۱٩ه‏ د ۲ / ۲۹ طبعةمصرية ۱۹۷۳م 
ET )۲(‏ ا / Y1‏ ر 


الييفضا وی مع شرح ۾ الاأأستسوى وحاشية اليد خي 11 ۳~ 1Y‏ 


e‏ :اذ ی ید ر ك بالعقل 1 وا لی 


: . وید صاحب التنقيسح الأمرب” "الشرعي ” وأراد بالشرعي 
. مالاید رك لولاخطاب الشارع وهو أخص من الد ينسي. لتناوله مثل الحكم بوج ول الصانع 


وخص الشووى الأسر بالذ ى يتوقف على الس ليخرج م E‏ 
e‏ 


ل س افيد ن اا لا ن الد ليل على العقل شر الس I i‏ 
کی ا الإ جماع ظنيا كغبرالواجاء" 


لاالاجماع وان فرض ٠‏ بخلاف الشرعي ا 
فالأصوب حينفذ أن يقال هو 


فالإ جماع يجعله مفيدا للقطسحع . شم قال 
اتفاقهم على أمر د يني اجتباد ى .. فيخرج غير الد يني والد يني القطعي من العقلي 
والحسّي والظني من الحسّي الماضوى الذ ى يصيسر يا .تفاقهم على الاخياري نة 
أغلب على الن يجيت ل حى الطمأنينة کخیر الراب الذ ى يصير مشهورا 
اتاد بللا جتېاد فيه ویند رج فيه باقي الاقسام على مالا یخفی (۱) 
ويون فلن هذاالتع ريف أنه و ل ا اى . 
a a la Ca‏ هو اتغاق آهل الحل والعقد مسن 
هذه الإمة في أمرمن الامسور (۲) ٤‏ 
وهو تعريف البيضاوى بغرق بسيط ويؤخذ عليه E‏ على تعریف 
البيضاوی . 
1 تعريف الامد ى : 


تنا ول المد ى تعريف الغزالي قبل تعريته وردمنعريغه لاه مدخو 0 


TT‏ الأولى: ر ن مایذ کره یشعر پعدم اتعقاد الاجماع الى بم الما ا 
مخضبتا جملة م من اينه الى يوم القيامة »ومن وجد في بع ااار م 
انما یم بعص الا شق لاکلہا » وليس ذ لك مذ هبا له ولا لمن اعترف بوجوں e‏ 

: : أت وان صب ق غلى المو جود ين نهم في بعضالاعصار أ 


التاتنى 
مما ذکوه أنه OPEC HDi‏ الحل 


۰ آي غير أنه يلوم 
و ممم OY‏ 
)1( أنظر شرح الاسنوى ۲ / (۷٤١-۱۷٣۳‏ 
) )۲( قح الفصول ( شرح ) في اختصار المحصول ن اميل لشاب الد بن 
بي العباس أحمك بن اد ريس ‌القرافضي — A^AITAG‏ — طبعة دارالفكر لبنان 


۳۲ ٠ض‎ 


ن انکا رەلايكون کفرا وان فرص الا تغاق عليه بل وجل e e‏ 


(( 7F )) 


والعقد وان كل من كان فيه عاميا واتفقوا على أمر د يني أن کون اچماعا شرعيا 

وليسكذل ك . 

الشالث . أنه ان صدق 

آنه" زم من تقییسد» للا جماع بالاتفاق على أمر من الاسر الد ينيسة أن لايكون . 

على قضية عقلية أو عرفية حجة شرعية وليس كذ لك E‏ الآدى 

” الحق في ذلك أن يقال الاجماععبارة عن اتفاق جبلة أهل الحل والعقف ٠‏ 

من الوقافع , هذا ان قلنا ار ناماي e‏ الاجساعو الا اوت ) 

. ا ”فاق " ا مم الأقوال الأنعال رالسكوت والتفري نز EE‏ 

a‏ شس و ت هل الحل' والعقد " احثراز عن اتفاق بعضهم وعن اغاق ۱ العانة 

ee‏ ن أ ا احتراز من اتفاق أهل الحل والعقد من أريباب 
وقولنا 8 في ا ,الأمصار : حت ینشاداارجح فيه اجماع آهل كل عضر 

j‏ اسر ذلك ان الاجماع لايتم الاباتفاق أهل الحل والعقد_ 

ر في جسيم الاعسا رال يوم القيامة م 

وقوانا؛ ”على حكم واقعة ” .. ليعم الاشبات والنفى والأحكام العقلية و عية )١(‏ 

أضاف الآمد ى في تعريفه ” جملة امل الز والعقك " ” ٠‏ 


مناقشة التعريف : 
وذ اللتاکي_د أنه لابد من اتفاق الجميع ولكنه اضافة لاحاجة اليما ٤‏ لان 


معتی الجاع يدل طلى القيد وهو لفظ ”" جيل "" . 

ويوخذ عليه أانة عتم الامر فشسل الشري ويسر . 
e‏ ي لكفى ٤‏ 
تسف الحنفى ‏ ””الاجماعهواتغاق EE‏ 


الب السسلام في ۾ ری سے 
وال ايا من !اشير موافقة العام e‏ اتفاق اهال ی صر من هذه الاشة على أ ار 3 


a‏ ت التعريف : و ن على هذا التعريف انه ترك اا اما او 
ل بالشرعي حتی لآيدخل فيه ماليس ES‏ غير مانع 
۲ 7 — وقال البزد ى الحنف الاجساع ه2 اتفاق مة محمد عليه السام 


على امسر من الأمور الد ينية ." 


۱)۸ ۱٤۷ / ۱ الاحکكامللامسدی‎ )١( 
۷٣۷ ٠ص المنارمم شرحه للنسفي‎ ) ۲ ( 


وتال شبات تیل هو اجتاع جسیع آرا. أهل الإجماع على حكم من أمورالد يسن 


٠ عند نزول الحاجة .. ثم قال "فيل وغوالأصح‎ a E 


انه أعبارة عن "" اتاق المجتهد ين من مده الأسة في عصرعلى أمر من الامور"" (۱) 


مناقشة التعريف : يوخذ على وی انه ترك كلمة " في عصسر ". 
وجعل الاسر د ينيا ي لكان اولی . 

) والتعريف الا ني احسن من الا ول جعل الامرعاما . 
J‏ لميعرف ابن eS esa‏ ولکنه تنا ول وتعریغات الا خرين له 


El o 
ار ن الاجماع ليس ال وسيلة نقل لضروريات الك + اتبا‎ E ویستنتج‎ 


کاب سای ر © ا میا اام الزن والس اة ريل قا 
صلى الله عليه وسلم اذ ليس‌الد ين في سواهما أصلا ولامعنى لطلبنا ” هل أجمع على ذلك 
الحكم أوأختلف فيه لما ذكرنا . ”" 
ويقول : ان ماجاء في الكتاب والسنة اما نقلته الأمسة كلها عصرا بعد عصر 
کالايسان erk‏ والصيام ونحو ذلك »وهذا هوالإجماع . واما نقل نقال 
وات اوقد e‏ بعض‌ذ لك وقد يختلف فيه . واما شى نقله الثقة 
عن الثقة ءفمنه ما أجمع على القول به ومنه ما أغطلففيه ي 
:الاجماعالذ ى لااجماع في الديسا نةغيي البتة” . 
ق کتباب الا حکام نقدل كلام الشيخ محمد بن الوزير من كتابه ر( ايشار 
الق على الخلق ) مايوضح قصد ابن حزم من عبارته . ۰ 
يقول ابن الو زير : اعلم ان الاجماع توعان .أحدهما_ ١اجماع‏ على ماتعلم 
صحته بالضرورة من الد ين بحيسث يكفر مخا.لغفه فهذااجناع صحيسح لكسه 
مستغنى عنه بالعلم الضرورى من الد يسن . | ۰ 
ا : ّ عن هده ا ولا يگون | الا ظنا لأنه ليس بعد القسوافسر سر 


الاالقن ولیس بینهنا في النلقل مرتبة ت قطمية بالاجناع اوهد اشوا ر من امع 
العلم بحصول الاجماعات بعد انتشارالاسلام ۲3 ) ٠‏ 
وسنتكلم في مذ هب ابن حزم في الاجماع في المبحث القاد م اي 

هنا بابدا* ملاحظتي على كلام ابن الوزير حيث قال : وليس بينهما في النقل مرتبة 
قطعية بالاجماع ” »فهذا كلام غير د قيق »ولقد اعتنى الفقهاء e‏ بالا جماع 
لکوته ا و ا ا ع مستند ا للادلة التي لاترد تقي الى د رجة القطع 
فتتحول الى القطعينة بدعم الاجماع »فهولم يكن قطعيا من قبل ولكته ولل 
الى القطسع بالاجاع »ويشير الرازى الى هذه الفاعدة من الاجماع فيقول : الاتفاق 
لايدأن يكون عن دليل أوأمارة ولكدهم اكتضوا بالا جاع ولم ينقلا الد ليل 
أو الاسارة EE‏ : الاجماعهومتواترمعنويا فيغفيد القع )( 

£ ا وارد قول النظام في كتب‌الأصول أنه قال : کل قول e‏ 
الحجة حتى قول الواحد فهواجساع ° ٠ )٣(‏ 
مناقشة التعريف : ورد عليه أنه مخالف للوضع اللغوى لأنه يسح باعتبار 
قول الواحد اجماعا اوهدا خطاً کیا | سبق في التمريسفاللفوفي aa‏ 


0 اليه بوا عند بیان مذ اهنت العلناء في الاجناع. 


1 راان س تعترف بالاجساع ولکنها د تری أن الامام هو مظهر | 
EK TE FE‏ قوله حجة فاذا خلا الاجماع عن الامام فلا اعتبارله 

قال الرازى , اا الشيعة فقد استد لوا على أن الاجماع حجة بان زان 

e‏ م لصم ١‏ وستی کان ¿ كذلك کار اا ن 


و اا ال 1 ن الا جناع ” کل اتفاق و قول المع صوم 

| ن اتفاق الجميع أو البعض ° )1( | 

OT شاکر‎ 

اتر الیل للرازی 7/۲ ۱1/ ICY ~16 3A1‏ ما خید دیک رم 
( ۴ ) الاحكام في أصول الأحكا م للا مدی ۱ 1۷ ا 

) Ae 11/1 ) طم المحصول‎ e 


فالا جاع ل قيمة فذاتية عنلده م بل هو اسف لقول الاما ب والاعتيار e‏ 
٠‏ في قول الأمام وليسفي الاجماع )١(‏ کک 
pF CE‏ ۳ 
YI‏ ول : هو مسل تعريفات الجنه سور من أمسل ١‏ ا 
الان ني 8 انه نه ف ”اشاق امج 2 ا 1 ار رولا ا“ mT i‏ 
لم بعده في رفا ر" (۲) 
س تة سح من تعريغفات‌الامامية والنظشام وأحسد. تعریفسسی 
٠‏ 7 اا بالاجماع »ولكل متهم له سلوي في رفضه . : 
وجمهور الاسة سن الصحنابنة الى هذاالعصر يعت رفون الاجياغ هنا 
ونصند ر شرعي اسع اختلافهم في بعسضالشروط والقيسود » ویرون أن الاجماع ) 
واقع ومستمسر ولیس خا صا بزمن أو بجماعة » ويشترك في هذاالاتفاق أفراد الأمة 
والخلاف في تعميم الأمسر وتقييسده ” بالشرع ” خللاف شكلي وليس جوهسريا 
لأن كلا منهما ير ى أن الأصل هو ارتباط الأمر النجمع عليه بالشبرع ! 
ولا یمق ی أمر کان ¿ خارج نطاق الشرع في حقیقته وفي ربطه بالج زا 


ui‏ تحدی د | عصر المجاشد ين وکد لك تقیبده بوقو» بعل اة النب 


و صلى ا o‏ فمشل هذ!الخسلاف في E‏ اعمال 
E‏ والمقصود من ألاتفاق L‏ ایکون بعد اوفاة التي ى الله ل وسل . SS‏ 


: ET تعريف ابن‎ 0Y 
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E 


عرّفه ابن الما ا اغناق ٠‏ 
مجتهد ى عصر من أمسة محمد صلل الله عليه لی وریت ارو ۲ )£( 
وهو أحسن التعاريف التي ذكر تا لكو جامعا ومانعا وخاليا 
سن العبارة الزائدة وهو الأقرب الى الموضعع . ولذلك اخترته ورجحته على 
i‏ تمبلال التصريف ؛ 


ااا جنس يشمل أنواع الاتغاق قولا شملا وتقر يز وکوت 
)١(‏ أنظرالعدة لاطوسي ۲/ n 1٤‏ 
( ۲ ) أنظرموسوعة الجمال في‌الفقه ۴/ هه eT‏ 
(۳ ) أنظرالمعتمد للبصری ۲/ ۸۰) -۸۲) والمحصول للرازى ' 1/1 ۰-۹ 
(> () تیسیرالتریر وهو التحرير في علم الآ صول الجامع بين اصطلاحى 
الحنفية والشافعية للكسال بن الهممام د ٦١‏ ۸ه مع شرحه التقريسر | 
والتحبير لابين أمير الحاج ۸۷۹ھ د ۲ / ۲۲۲ دارالکتب‌العلمية . 
بسا ن 


(CTY  )) 


۲ المجتهسد ون : احتراز من اتغاق فيرهم من العامة أو اتفاق البعش فالا تفاق 
ا من كل من يوصف بالمجتهسك »واذا اتفسق المجتهد ون قبلا الأسة مجتممة على ذا 

. اجا اکر العلل حو‎ e 

) 0 في عصر : لابك لشن عضر اليتخقق في وید رچ س 

از ممعي ى تحت عصنار من العصور د ون تخصیص عص على سواه GS‏ 

ا ۽ مسن أمسة محسد صللى الله عليه وسلم ۽ ای ا السابة: 

فلا مزية لاجماعہم من i‏ لان الله خصض‌هذه الأمة بعصتم ا 


من | ل 8 
وقهسم نن هذاالقيد أن ¿ الاجماع يصح انعقاده لأن بعد وفاة التبي 


صلى الله عليه وسلم لان e‏ استمرار الرسالة الخالدة لخاتم الأنبيا“والرسول . 
في خحیاته کان جز" من الامة ولاامكان لمخالفع ولافاشدة لوفاقه مع نزول الوحى 
ات طسريسق الوخى »ءفكان الحكم في عصره صلى الله عليه وسلم للوحى . 
على سر شر صسي : وعدا احتراز من الاجماع‌الذ ی لامرد له شرا 
ولابسدان ایکون هن !الا جما ع على امر شرعي E‏ اطلاق e‏ 
من المساقل الشرعية التى يجب اتباعها والاعتماد علیہا في الا سٹنبااط ٠‏ 
- ولقد ضاف بعض‌الأأصوليين قيود ا أخسری مثل انقراض‌العصر ie‏ لسة 
المجتهلد ونقل الاجماع عن طرق التواتسر ر »ولکن هذهالقیود والشروط ليست من 
الاجماع لذا اكتغيست بالتعريف الذ ى يضم أهم رکا ر. ن الاجماعالشرمي . 8 


KOETEA # BEF 


) من هذ االتعريف ومن التعريغات الا خرى للاجماع أن الاجماع له أ رکان وشروط . (م‎ e 
نتناول في المبحث الاول أركان الاجمااع . وهماااثر ان‎ 
ال ای‎ 
س | لسجت يدون‎ 
)١إ( قال الغفزالى له ركنان :”المجمعون وتفسالاجساع‎ 
الاتقاق جنس والمراد به الاشتراك‎ ٠: الا تفااق جنس بيقول الأسنوى‎ -١ 
في الاعتقاد والقول والفغعت ل أومافي مه.نا ما من التقرير والسكوت عند‎ 
) )۲( ٠ من يقول ان ذلك کان في الاجماع‎ 
واذا كان الاتفاق يعم الصريح وغيره فيقتضي هذاأنه يشمل ماهو قطعى‎ 
وما هو ظنى ي قول الجلال “ فالاتغاق ة فى التعريف يعم الىظنون‎ 


. وعذا السبب الأول لتقسيم الاجماعالى قطعى وظني‎ e 
المج_معون وهم المجتهې دون ن في أمسة محمد صلى الله‎ ۲ 
عليه وسلم وهمم يمشلون الأمة في هذاالمجال لاختصاصهم فيه «ووردت‎ 
الأخبار ني الاسة كلها ءولذا قال الغزالسي "" طظاهسرهذا يتتاول كل لم‎ 
ولكن لكل ظاهر طر فان واضحان في النفى والائبات وأوساط متشايهة‎ 
أماالواضح في الا بات فهو کل مجت ېد مقبول الفتوی فهو اهل الحل والعقد‎ 
قطعا ولابد من موافقته في‌الاجماع . أماالواضح في النفى فالأطفا ل و‎ 
الا و ار وان كانوا من الأمة فدعلم أنه عليه الصلاة والسلام‎ 
اا بقوله ” لاتجتمع آمتي على الخطأً ” الأمن يتصور منه الوفاق‎ 
. والخلاف في الس ألة بعد فهمها فلا يدخل من لايفهسها‎ 
وبين ألد رجتيسن ألعوام 'لمكلغون والفقيه أئذ ى ليس بأصولي والأصولى‎ 
)>( ٠ الذ ى ليس بفقيه والمجتهمد الفاسق والمبتد ع‎ 
وقد نظر العلما* الى هذاالامر من جهة المجمع عليه فاذاكان مايشترك‎ 
فسي د ركه العرام والخواص كالصلوات الخسسفهذا الأ مر مطلوب في اجمااع‎ 
) العوام والخواص »واذاكان مالايد رك العوام فقد تفيد موافقتهم ولكن من جهة الاتياع (ه‎ 
ولهذ االتقسيم أشر في قوة الاجماع وضعفه »يقول الآ مد ى : غيرأن الا حتجام‎ 
٠۸١ /١ المستصفى للغزالي‎ ) ١ ( 


(۲) نهاية السول للأسنوى ۲ / ٠)١۸‏ 
(۳) حاشية‌العطار ؟۲/ ۷٣!؟‏ 


( > ) الستصفى للغزالي JAIN‏ 


و ِ 
زم( e‏ هو دأ خل في ماهية ااي ٠‏ وا لترط | ri E e E‏ 7 


اد فا لکن ١‏ لرا عد پا یا بنع مدین 2 
أ چ 8 نله 
ركن ينقس الى ركن پو و ا ا 
e‏ لصور من غير تحقق ضرور ( a‏ 


(< ۹ )) 


اسسام دع الق فے کی کا و یک ورا 
وعلسى هذا فسن قال باد خال العوام في الاجساع قال باد خال الفقيے 
غير الأصو لي والاأ صولي غير الغقيه لأنه من ثبت نظر الى عسوم 
ااال در هه ين قى بارال ااهل ال رق اة 
أهل الحل والعقد »وبالجملة فمذه المسألة اجتهمادية )١(‏ 

وتناول البزد وى الموضعع بتغصيل آخ-ر فقال : ”” الاجتہاد شرط 
في حال دون حال . 

١‏ الشريعة تنقسم الى مايشترك في د ركه الخواص والعوام ولايحتاج 
فيه الى رأى كالصلوات الخسس ووجوب الصوم .. . وهومن أصول 
الشراىع وهذا مجمع عليه من جهة العوام والخواص »ويشترط في انعقال 
الاجساععليه اتفاقهم جميعا حتى لوفرضخلاف يعض العوام فيه لاينع قف 
,الا اه غير واة 

والسى مايختص‌بد ركه الخواص‌من أهل الراى والاجتہاد وهو 

س فيه الى الرأى ... فما أجمع عليه الخواص فالعوام متفقون 

على أن الق فيه ماأجسع عليه هل الحل والعقد لايضمرون فيه خللافا 

فهو مجم مع عليه مسن جهة العوام أيضا . الا أن الشرط في انعقاد 

الاجماع في هذاالقسم اتفاق أهلالرأى والاجتهاد د ون غيرهم »غىخالفة 
العوام لاتعتبر عند الجمهو ,ا 5ا ایی , 

٠‏ للايفهم من عصمة الأمة في الطاب الاعصمة من يتصور منه الاصاية 


2 


لأهليتة وقو ل الأمة حجة اذا قال عن استدلال وهى انماعصست 

عن الخطا في استد لالها » والعامة ليست من أهل النظر والاستدلال 
لصوا من الخطاً (۲) 

وهكذ ١‏ نرى أن الا جماع نفسه لايكفي لقطلعية الحكم ولذ لك بحث العلما* عن الشروط 
التي اذا توافرت كان قا طعا في الحجية فوصلوا الى عدة شروط منها متفق عليہا 
ومنها ما اختلفوا في اعتبار ها من الشوروط . 
(1) الاحكامللامدى ٠` 14/١‏ 


(( اصول البزدوی ۳ / ۲۳۹ ۲)١‏ 


المبحتث الشانسسي فيي شروط الا جماع ونذ ك رعا فيا ياتي 


وهو شرط اساسي عند الجمهور + ولكنهم اختلفوا بعدالاتفاق على هذا 
أو القياسمستندا للاجماع .. 
قال الآمد ى : ,القائلون بأنه لايندقد الاجماعالاعن مستند اختلفوا 
في جواز انعقاده عن الاجتهاد والقياس »فجوزه الاكشرون »ولكن اختلغوا في الوقوع 
طا ,اقاتا . والقائلون' بثبوته اختلغوا . 
ومن ېم من قال : . لاتحرم مخالغته 
٤‏ أ £ 
وذ هب الشيعة ول ول الظاهرى وأاين جسرير الطبری الى المنع من ذز لف لا نهم 
يشترطون ١‏ لقطسم في المستئ.د 
ومن الناسمن قال : ذلك فيالقياس الجلى دون الخفي . 
ثم قال الاأمدى : والمختار جوازه ووقوع.ه ونه حجة تمتنع مخالفته (إ) 
واا قول صاحب التلويح دون الا جماع ڪجه لیس ملا على د لیل ی سبك 
بل هو حجة لذاته كرامة لهذه الأمة واستدامة لأحكام الشرمع (۲) 
فانه لم يقصد بهذه العبارة نغى المستند وانما قاله في معرضجوابه على مسن 
پش ترط أن يکون الك المس تى قطھ يا یرد علب مم ويقول بحور ان يکون الم تيف 


قطع یا کہا يون ظني ا »فان اکان المستند قطعرا تقوی‌با لا جما ع واذ اكان ظني ا 


ي 


11-14٥ /۱ الاحكام للام دى‎ )١( 


( ۲ ) التلويسح على التوضيسح لصسد رالشريهة عبيد الله بن مسعود البخارى 
الحنفي — YY‏ أ صع شر حه لسعد الد ين مسعولك بن عمر التغفتازا ني E‏ 
۲ه د إ۲ / إه طبعة دارالكتب العلمية لبنان . 


قال صدرالشريعة , فائدة مستند الاهماع سقوط البحث وحرمة المخالفة وصيرورة 
الحكم قطفا ( أنظر التلويح على التوضيح ۲/ ٠١١‏ ) 


٠ ٢١ 
. ولقد شد من قال أنه يجوز الاجماع عن توفيق ولا توقیف‎ 
قال الآ مدي , اتغفق الكل ءاى أن الأسة لانجتمععلى الحكم الا عن مأخذ‎ 
ومستن د يوج ب اجناعپا خلافا لطاعغة شاذة فانهم قالوايجوزر الإجماع‎ 
) ١ ( عن توفيق لا توغ بان يوفقه م الله تعالى لا ختيارالصواب من غير مستند‎ 
والذ ين قالوا بعد م انعقاد الاجماعالاعن دليل قطعى من كتا بأو سد ةة‎ 

متواترة »استد لوا بأن خير الواحد أوالقياسلايغيدان العلم القطعىي 
والا جماع يغيد القطم فلاح کون الا ماع مستندا على دلیل ظني ان الفرع 
وهو الا جماع في هذه الصورة أقوى من الأصضل وهو خبر الواحد والقياس . 

قال ابن حزم : شم اختلغنا »فقالت طائفة هو شى غيرالقرآن غير باجاء 
عن التبي صلى الله عليه وسلم لكنه أن يجتمع علاء المسلمين على حكم لانص‌فيه 
.. لکن برای EE Sa‏ أوالقياس منهم علس منصوص . 

قلنا نحن : هذاباطل ولا يمكن البتة أن يكون اجماع من علما* الأمسة 
على غير نص من قرآن أوسنسة عن رسول الله صلى الله علبك وسلم يييسن في 
أى قول المختلغفين هوالحق لابد من هذا فيكون من وافق ذلك النص‌ه_و 
صاحب الحق السأجور مرتيسن ٠.‏ ويكون من خالف ذلك النص.. مأجورا 
أجرا واحدا (۲ ) 

ووك عای يم أر الا جماع على ع ماهو #طعی ومنہا ماهو ظني 


وثانيا هنا تظهر فاد ة الاجماع حيث يرتقي به الد ليل الظني الىالقطعى وكا قال 


۱۹۳/۱ الاحکام للامسدی‎ )١( 


( ۲ ) الاحكام لان حزم الظاهری { /+ C10‏ 


ي ا الأمة موجبلله.لم قطعا كرامة لهم على الد ين )١(‏ 
والا جماع لايكون الاعن مستند ولكنه قد يكون ظنيا فيغيد الاجماع لمعنى القطسع 
أو الظن القوى الراجح على مجرد خبرالوا<_د أوالقيا س. 
۳ انعمقاد الإجماع في کل س 
هل يشترط في الا جماع أن يكون في ءہ سر الصحابة فقط أم يصح حد وثه 
في کل عصر ؟ E‏ 
أ المدهب الأول للجمهرر أنه ليس ‌خاصا بزمن دون زمن أومكان_ 
د ون مكان لأن الاجماع كراسة هذه اة كلها فتشىلها »وستأتي أدلة الاجماع 
وهی بعمومها تشمل ألا جماع في کن 
) ب السذهب الثاني لاظاه-رية ای خاص‌بالصحابة فقط ‏ (؟۲) 
ونب الىالامام أحد بن حنبل روایة بہداالیعنى )٣۴(‏ 
واشتهر عن الظاهرية انپ يحصرون ال جما ع فى الصحابة فقط » ولكن الصحيسح 
ان المعتبر عند همالإجماع الذى وقع في عصر الصحابة قبل تغرقهم 


١ (‏ ) أصول السرخسي لبي بكر محمد بن أبي سيل السرخسي د 4۰ هھ ن 
۳۹٠١ / ١‏ طبعة دارالمعرفة لبنان . وانظر التلويح على التوضيح ۲/ )1-٤١‏ 
والبزد وی ۳ / ۲٠٥‏ :”” حكه في الا صل أن يثبت الحكم المراد به شرعيا على سبيل 
الیقین البزد وی ۲٠١ / ٣‏ وقال ابن بد ران : معنى كوه قاطعا أنه يقد على باقي 
الأدلة* , المد خل الى مذهب أحمد بن حنبسل ص٠ ٠)١١‏ 
(۲ ( أنظر الا حكام لل مدى YI — Yo f ١‏ وكتب الأأصول الأ خرى 
(۳ ) وفهم ذلك من قول من اڈ عى الاجماع فو كاذ ب ”" أنظر أصول مذ عب أحمد بن 
حنبل ص. ۳٠۹‏ قال ابن النجار : هذ امن ورعه »فكلامه محمول 
على الورع وليس على تخصيصسه بالصحابة فقط ” ( أنظر : شر لكوكب المنير 


I۳ f‏ طبعة جامعة أم القرى 


و ل ایو ست ) ابن حرم ( : قال ابو.لیمان E E E‏ 


ا : 
الد ليل الأول : أنهم شمهد وا التوقيبف من رسول الله صلى الله عليه وسلم 


ويوافقهم ابن حزم بقوله ”” لاشك أ ن اجماعالصحابة اجماع صحيسسح . 


وأنکر ابن حزم من يقول بجواز الاجماع بعد هم لان الد ليل من الكتاب والسنسة 
بعد الصحابة يد خل ف ‌التوقيف »وهذ ا غير صحيح عندابن حزم . 

الد ليل الثانسي n‏ ا ا RR‏ 

سوام . يقبل ابن حزم هذ االد ليل أيضا »ويرد على من اعترضعلى هذا 

الدليل أن الصحابة أيضا يكونون بغض‌المومنين بعد موت صحابي منهم »فيقول : 
الاجماع يعتبر في الأصحاب الذ ين بلغهم الحكم ولايعتبر في الا جماع من مات 

قبل الحكم . 

الد ليل الد الد ,الصحابة كان یدد م محصورا ولیس لا حد ھم 
بهد هم الحصر . يقول ابن حسزم e‏ على مذ االد ليل ( ر( فاتما 


كان هكذا قبل تفرقه مم »ويتعذ ر الصصر بعد 


تفرقهم كسن بعد هم ولا فرق ) ) 

وسن قال اجماع هل کل عصر اجماع صحیح قول باطل لأنهم بض 
السلميسن لاكلهمم ” . شم يقول ”"الاجماعالصميسح قسمان : 
١‏ كل مالايشك فيه أحد من أعل الاسلا م كشهمادة أن لاال الااللهء.. 
٣‏ س شهد جميع الصحابةثياا من فعل الريسول ارف اقراره فهذا 
اجماع »وماعداه ما فدعوى كاذ بة ‏ (() 

فالظاهر من تعليق ابن حزم على كلام أصحابه أنه يعتد مسن 


اجماعالصحابة بما انعقد قبل تفرقهم واعتماده في ذلك على اطلا ق 
کل ةة ”۶ا E‏ منيسن ' في الا ية وهو الفاصل عرزل ۵ قول الا جفاع ورذفضه ٠‏ 

ون !مرد ود بانعقاد الاجماع بالىجتهدين من الصحابة فانهم ليسوا 
E i‏ 
(() أنظشر الاحكام لابن حزم ]) / ~٥٩۰۸‏ له 


كل الأمة فيلزمه أن يرد اجماعهم أو يقبل اجماع المجتهدين في كل عصر (م) 
ثم هذ االد ليل لايتعلق بالاجماع لأنه للامة كلها وليسلففة خاصة »واذاقيل 

ن الاحاطة بكل مجتهد صعب فهمذا لاعلاقة له بالا جماع نفسه بل باثبات الا جماع 

والاطلاع على آرا* المجتهمدين ءوابن حزم يقر بوقوع الا جماع وبامكان وقوعه ولكنه 
يرى ذلك مستحيلا »فالمخالفة ليست في الا جماع وانما في حصر المجتهد ين والتحقق 
من آرائہسم ٠‏ يقول ابن حزم : ” تحن لم نخالفهم في صحة الاجماع 
وانما خالغنا هم في سوضعین من قولهم 

( ج تورم أن يكون الإجماع على غير نسص ( مم ) 

٢‏ د وام الا جماع في مواضع اد عوا فيها الياطل ا 
اجماع بلا برهان . امافي مكان قدصح فيه الاختلاف ... 
واما في مكان لانعلم فيه خلافا الاأن وجود الاختلاف فيەممكن 

شم يقول ابن حزم" فاذاكان الأ مر كذلك فانما علاينا طلب أحكام 
القرآن والسنن الشابتة عن رسولالله صلى الله عليه وسلم اذليرالد ين فى 
سمواھما ‏ اأصلا - ولامعنى لطلبنا هل أجمععلى ذلك الحكم أو هل 
أختلف فيه ”” . 
ويقول أيضا : ” أحكام الد ين اما نقلته الأمة كلها عصرا بعد عص ر كالايسان 
والصلوات الخمس والصيام ونحو ذلك ... وهذاهوالا <ماع . 
واما شى نقل نقل تواتر كافة عن كلفة من عند نا كذلك الى رسول الل 
صلى الله عليه وسلم ككثير من السنن »وقد يجمع على بعض ذلك وقد يختلف فيه . 
واما شی نقله الثقة عن الثقة كذلك مبلغا الى رسولالله صلى اللمفعليه وسلم 
فمنه ماأجمع عل بى القول به ومنه ما اختلف فيه . فهذاامعنى الا جماع‌الذى 


لااجماع في الديانةغيره " (۱) 
هده العبارة تعد أنه بعیتد بالا جمأع أز ا أ قترن‌ بش روط عد بد ة ٥وین‏ کر 
الاجماع أوالاد عا* به في مواضع عرف فيه الخلاف أو يمكن وقوع الخلاف فيه . 
ا - ببقوم ا ات سن الجميع ‏ غر واقع قان م حرم 
7 م الموقعين لا بن بن الق ۲/۱ 
)۴م ( ومذ اليسسيسدة هب | لجمہور فلا يتوجه هذ االاعترا ض‌علي مم : 


(١ (‏ الاحكام لابن حزم 1 / 1 2۹ س 6e‏ 


سوى انه تابع للكتاب والسنة د ون قيمة ذاتية له . وعذاايهام أن يتصور 
غي الاجماع أنه ايكون تابعا للكتاب والسنة اما أن يكون معارضا لما . 

معان آلا مر ليس حول آلبافة: فقة والمخالفة بل هومن باب تكريم الا ةة 
ولا م اعتبار اتغا قہا کسه قطعي ةة E‏ 


۴ الشرطالشالث ,ا شتراط ال د الة فى التجسعيسن 
هذ االشرط قر أكثر الحنغية وجهور الحناباسة خلافا لأكرالشافعي ةة 
مشل الجوینی والشیرازیى والاسفراينى والآامدى . 
وفصل بعضهم بين فاسق معلن بخسقه وغير معلن عنه 
قال ابن النجار الحنبلى : لايعتبرايضا فض الاجماع وفياق مجتهد فاسق 
مطلقا أى سوا“ كان فسقه من جهة الاعتقاد أوالأفعال فالاعتقاد كالرفضوالاعترال 
ونحوهما والأفعال كالزنا والسرقة وشرب الخسر ونحو ذلك . وهذاهو 
الصحيح اختا و القاضى ١‏ ابن عقيل والأاكشر ..٠‏ وهذ اکله في الفا 
بلا تأويل . أماالفاسسنق بتأويل فمعتبر في‌الاجماع كالعدل (و) 
قال الغفزالي :المبتدعاذا خالف لم ينعقد الاجماع د ونه اذالم يكفر 
بل هو كمجتهد فاسق وخلاف المجتهد الفاسسق معتبر . فان قيل لعل يكذاب 
في اظهار الخلاف وهو لايعتقده .قلنالعله يصدق .. والمبتدمعئق ةة 
بب قول ود ليله كونهم من الأمة حتى يخرج من الأمة والاخراج 
سن الأمة موقوف على داليل التكفير ٠‏ (۲) 
وال ابن الهسام : لايشترط في حسجية الاجماع عد الة المجتهسد في 
القول المختارللامدى وأبي اسحاق الشيرازى وامام الحرمين والغزالي 
في المنخول »فيتوقف الا جماع على موافقة المجتهمد غيرالعدل كنا يتوقف 
على موافقة العدل بلأن الأدلة المفيدة لحجية الاجماع لاتوقف الاجمااع 


على عدالته 1 


PIETY ۲۲۹ - ۲۲۸ /۲ شرحالکوکب المنیر‎ ) ٩ ( 
JAT— IAF /1 اي‎ Fae T 


| لعدا أ سط ۱ 

ور الشم منة اة في | لنفس تحمله ترك الكبائر والرنذائل بلا بدعة 
TA / TASE 7/1 eS eg ٤‏ ( 

ES ES EE وقا ل البزدوی‎ 


ق 


وإ ٦٠‏ دكسلر ن 


المجتمد غيرالعد ل كنا مشى عليه الجصاص ونسصعليه أ» الصحيح عند نا 
وعزاه السرخسي الى العراقيين وابن يرهان الى كافة الفقهاء والمتكلمين 
وصاحب كشف الأسرار والسبكي الىالجمهور . 
ود ليلم أن اعا ين آل اليجضين لان الاجماع وحجيتسه 
ليس‌الاللتكريم ومن ليسبعدل ليس بأه-ل التكريم . 
قال شمس الا فة السرخسي الأأصح عند ى أنه اذاكان معلنا لفسقه فلا 
يعتد بقوله في الا جماع وان کان غير مظهر له يعتد بقوله في الا جماع وان 
صلا ولا عن الأهلية للكرامة بسببالد ين » ألا يرى أنا نقطمالقول 
لسن يموت مؤمنا مصرا على فسقه أنه لايخلد في النار فاذاكان اهلا للكرامة 
في الآغرة فكذ لك في الد نيا باعتبار قوله في الاجماع ... 
وعليه أى اشتراط عدالة الجتهدين يبتن شرطعدم البدعة فيه ايها 
ا 
وقال الحنفية يشتر ط فيه عد البدصة .. وقال الشیخ ابوبكر الرازى 
الصحيح عند تا لاأنه لااعتبار بموافقة الضلال لهل الحق في صحة 
(م ) € 
الاجماع »وانما الاجماعالذى هو حج الله اجماع آهل الحق الذين لم يثبت 
6 مه ولا د j‏ )۱( 
۾ ال ر ظط ا لرا بسسسسع : و ك ات ال فين . 
ولي سه ذ !شرطا عند الجمهور »ءخلافا للبعض‌الذين شرطوا بلوفغهسم 
عدد التواتر . يقول الآمدى : اختلفوا في اشتراط عد د التواتر فسي 
الاجماع »فسن استد ل على كون الاجماع حجة بدلالة العقل وهوأن الجمع 
الكشيرلايتصور تواطوهم علىالخطاً كامام الحرمين وغيره »فلا بد 
ضَ اشتراط ذلك عند هم اتصور الخطاً فيمن د ون عدد التواتر . 
أما من احتج على ذلك يالاد لة السمعية فقد اختلفوا 


١ (‏ ) أنظر التقریر والتحبیر على‌التیسبر ۳ / ٩٩ 1 ٥‏ والبزد وی ۳/ ۲۴۳۹-۲۳۷ 
وقال السرخسي ۽ المذهبعند تاان الحجة اتفاق كلعالم مجتهد 
مسن هو غير منسوب الى هوى ولامعلن بغفسق في كل عصر 
انظر للتفصيل أصولالسرخسي ۱ / ۲٠١۲-۴۳١١‏ 


(مم) حجة الله في شريعته ى انه حجچة على اثبات حكم الله تعالى في الواقعة . 


ولم یشترطه الجمهور »وعلى رى هلولا“ مهما كان عد د المجمعين صد ق عليهسم 
EE ROE i‏ ۾ وكا نت الاد لة السمعيةموجبة لعصمتېم 
عن الخطا عليهم ووجب اتباعهم )١(‏ 
قال ابن النجار : لايشترط لصحة انعقاد الاجماع أن يبلغ المجمعون عد د التواتر 
كما لايشترط ذلك في الد لي لالسمعي »ونقله ابن بوسان من معظم العلا 
لأن المقصود اتفاق مجتهدى العصر وقد حصل (۲) 


)م( 
مه الشرطالغفامسس في انتراط انقراض‌العصر ٠‏ 


من الشروط المختلف في ہا . يقول المد ى ”” اختلفوا في انقراض‌الءصر 

هل هو شرط في انعقاد الاجماع أو لا ؟ 

 (‏ ذهب أكثر أصحاب الشافعي وبي حنيفة والأأشاعرة والمعتزلة 

. فا بن حنبل والأستان أبويكر بن فورك الى اعتباره شرطا‎ ٢ 

۴ - ومن الناس من فصل وقأ ل أن كانوا قد اتفقوا بأقوالأوأفعالم 
أو هما لايكون انقراض‌العصر شرطا . وان كان الاجماع بذهاب واحد 
من آهل الحل والعقد الى حكم وسكت الباقون عن الانكار مع اشتهااره فيمسا 
بینم e e‏ 
بعل اتقراض‌العصراذال یو جد لہم الف" : ) 

يقول المد ى معلا على هذاالقول ؛ ” الحجة اما تكون في نفس‌الاتغفاق 
أو نفس انقراض‌العصر أو مجموعالأمرين . لاجائز أن يقال بالثانسي 
وا لا کان انقراد ضالعصر د ون الا تفاق حه وهو محال ولاجاعزاً ن يقال 
بالشالث والاكان موتهم مشرا في جعل أقوالهم حجة وهو محال كسا 
في موت النبي صلى‌الله عليه وسلم . فلم بيق سوى الأول وهو ثابست قبل 
انقراض‌العىصر ( ۴) 

قال الغزالي : الحجة في اتغاقهم لا فشي موتېم وقد حصل قبل‌الموت ( ) ) 
ا ر ا ر ا ی 
S3‏ الاحکكامللامسدكدیى ) / JA‏ 


( ۲ ) شرحالكوکبالمنیسر لابن النجمار / Tor —foY‏ 

(۳ ) الاحکام للامسدی ۱/ ۱۸۹ 

( € ) اىستەغى لای 4 ۱ 
e |‏ ا لحار ۲ ۲۶٤1‏ ) 


)()( ۲۸ )) 


وقرر المد ى أنه : ”ازا فقت اة عصر مر الأعصار على حکم اق فام 
کل الأمة بالنسبة الى تلك المسآلة وتجمبعصتهم في ذلكعن الخطاأً . 
هذا اذا اتفقوا على الحكم بأقوالهم أو أفعالم أوبہما »وأما ان حكم واحد بحكم 
انتا كه فما بينم وسکتوا عن الانکار »وان كا نالطاهر الموافقة على شق | 
تقريو »فذلك ممالايمنع من اها ر بعضهم المخالفة في وقتآخر لاحتمال 
أن يكون في مهلة النظر وقد ظهر له الد ليل عند ذلك ويد ل على ظهور عهذا 
الاحتمال اظهمار للمخالفة فاته لوكان سكوته عن موافقة ودليل لكان الظاهر 
عدم مخالفته لذلك الدليل . 

وأما ان حد ث تابعى مخالف مع اصرر الباقين على السكوت فالظاه_ر أنه لايعتد 
بمخالفته في مخالفة الاجماعالظاهر )١(‏ 
١‏ الشرطالساد س: هل يشترط اتفاق الكل أوالأكشر.؟ 


١‏ مذ هب الجمهور أ لابد من موافقة الجميع فلاينعىقد الا حماع بمخالفة 
واحد متهم . قال الآ مسد ى أت اتفاق جملة اهلالحل والعقد ”هذااحتراز 
عں اتفاق بعضهم (۲) 
۲ دهھبامحمد بن جربر الطبسرى و ا رالا وابو الحسنن الخياط 
من المعتزلة وأحد بن حنبل في احد ىالروايتين عنه الى انعقاده باتغاقالاكثر . 
۳ قال ابو عبد الله الجرجاني ان سوغت الجماعة الاجتهاد في مسذهب 
الىخالف كان خلافه معتدا به كخلاف ابن عباسفي مسألة العول . 
وان أنكرت الجماعة ذلك كخلاف ابن عبا س في المتعة والمنع من تحريم 
ربا الفضل ءلم یکن خلافه معتدابه . 
۽ - هناك رأی أن قول الأكشرحجة ولیس‌باج ماع )٣۲(‏ 
والمختار مذ هب ‌الجمهور (>) لأن لفظ الأمة لايطلق علىالاكثر 
والعصمة للا مة وليسللاأكشر قطعافلا يكون اجماع الأكثر مقطوعابه ولذ لك بقسى 
الخلاف الذ ى ذهاليه البعض جا١ا‏ الى وقتنا هذا 
قال ابن النجار : لاينعقد الاجماع مع مخالفة مجتهد واحد يعتد بقوله 
هذاعند الامام أحمد وأصحابه والأكثر »لأنه لايسى اجماعا مإلمخالفة )٠(‏ 


١ (‏ ) الا حکام للامسدی ۱/ ۱۹۱-۱۹۰ 

( ۲ ) الاحکام للامسدی ۱ / ۱٤۲۸‏ 

(۳( آنظرالا بهاج في شرح المنهاج للسبكي ۲ / ۳۸٣۳‏ طببعة دارالكتبالءلسمية بيروت 
(> ) الاحكام للامدى ۱۷١ / ١‏ 

(ه ) شرح الکوکبالمنیر ۲۲۹/۲ 


الش سر ط السا بع في نقل الا جماعالينا. 


اجار الہ ور ی واا جاع پیر الا۔ ےد“ فال ہے اصعباب ایی دد 
والشافعي وأحمد بن حنبل وأنكره جماعة من أصحاب أيي حنيفغة ويعض 
أصحابنا كالغزالي »ممم اتفاق الكلعلى أن مايثبت بخبرالواحد لايكون 
الاظنيسا في سنده وان كان قطعيا في متنهة ” (() 
ويقول المد ى وبالجملة فالمسألة دائ رة على اشتراط كون ذليلالاصل 
مقطوعا به وعلى عدم اشتراطه . فسن اشترط القع منم أن يكون خبر 
الواحد معتبرا في نقل الاجماع ومن لم يشترط ذلك كان الاجماعالمنقول 
على لسان الاحا د عنده حجة ” (۲) 
وقاأل يزد وى : الاجماع‌المنقول بالاحاد يوجبالعسل وان لم يوجب 
العلم لان الاجماع حجة قطعية . ) 
ورد البزد وى على من قال أنه لايوج+بالممل أيضا »فقا : انا نشبست 
بنقل الواح اجباعا قاطعا موجبا للعلم . ٠.‏ بل يشبست به اجماعا ظنيا 
موجبا للعمل »وثبوت مسألة بنقلالواحد غير ممتنع كخبرالواحد ” ٠(‏ ) 
وهذ اهو الصحيح لأن الاجماع على د رجات فا نقل الينا عن طريق 
التواتر يفيد القطع وما نقل الينا يغيد الظن ولكنه أقوى من خبرالواحد القياس . 
و هكذا انتهينا من بيان الشروط وننتقل الآن الى أدلة الاجماع . 
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)١(‏ انظرالاحکام للامدی ۱/ ۲۰۸ وقالالغزالي : الاجماع لایثبت بخبرالواحد 
والسرفيه ان الا جماع د ليل قاطم يحكم بهالكتاب والسنة المتواترة »وخبرالواحد 
لا یقطع به فکیف ثبت به قاطم؟ ( الستصفیى ۲٠١ /١‏ 
(۲) الاحکام للامدی ۱ / ۲۰۹-۲۰۸ 
(۳) كشف الأسرار للبزد وى / 1° وأصولالسرخسي إ۱/ ¥“ rer—F‏ 
قال السرخسي : قول رسولالله صلى‌الله عليه وسلم موجب للعلم أيضا ثم يجوز 
أن E TO‏ الاحاد على أن يكون موجيا للعمل د ون العلم فكذاالاجماع. 


استد ل الأصوليون على حجية الاجماعبآايات من القران الكريمم 
والسنة التبسوية ا ة » فنسذكر في هذاالمبحثها للا يات التى استمسسد 
منها جمهور الأصوليينحجية الإجماع > ويحث العلما* عن معنىالاجماع 
في الايات القرآنية لحصول القطع في] لمستند » ووجد وا أن هذه اليا ت 
وان لم تكن نصا في أ لا جماع لكنها بمفهومما ومد لولها تفيد اثبات‌الاجماع 
الشرعي ١ءثم‏ هذه الآيات بانضامها الى غير من السنن وتعامل الصحابة 
تفيد القطع بحجية الاجماع . 
اا وا ى . 
قال الله تعالى : (( كنتم ا أرجت للناستأمرون 
بالمع-روف وتنهمون عن المنكر ٠٠‏ )) (۱) 
وجهالدلاإلة: 
الخير : مايرغب فيه الكل ٠٠‏ وضده الشر والضرر وهو مطلق 
ی یکون مرفوبا فيه بکل حال وعند کل أحد »ومقید أ یکون لأحد د ون 
غير . والخير يكون اسما كمافي الآية »ووصفا وتقد يرهما تقد ير أفعل 
مشه نحوهذا خيرمن ذلك وأفضل (۲) 
قال السرخسي ۽ ”” كلمة خير بمعنىأفعل تفضيل فيد ل علىالنهاية 
والتمسام فيا لخيرية في ای شی يجتفعون اليه » وفسرت الآاية أن سبسب هذه 
الخيرية انهم يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر »واننا جعلهم خير اة 
بسب ‌ هذا (۳) 
”أمة ” : قال الراغب . : الأمة كل جماعة يجمعهم أمر ما اها دين واحد 
أوزسان واحد أومكان واحسك سوا* كان ذلك الأ مر الجامع تسخيرا أو اختيارا 
ا ی ا ایا رن الل اال لے کد ا 
ا 
وهم يأمرون بالمعروف مطلقا لأن لام التعريف في اسم الجنسيقتضي الاستغراق 
١ (‏ )ل عمران ‏ ۱)۱۰ 
( ۽ ) أنظر مغردات الفاظ القرآن‌الكريم للرغب ص ٠١٤١ ٠1۳۲ ٠‏ 
(۳) أنظرأصول‌السرخسي ۱۰ / ۲۹٩٦‏ 
SS‏ ( ومن ذريتنا أمة مسلمة لك ..البقرة )١١۳۸‏ 


" الام خخ '"' الجماعة هنا ء٠٠٠‏ وتكون واحدا اذاكان يقتدى به في الخير 
( تفسير القرطبي ۲/ |٣۷ |۲١‏ ) 


(( ۳٣ 3 )) 


فيد ل على أنهم يأمرون بكل معروف وينهون عن كل منكر :فلوا أجمعوا 
على منسكر لكان هذا متناقضا لمدلول الآأية . وهذه صفة جماعتهسم 
| أو بأغلبهم وليس ذلك ثابتا لهم من جهة الافراد ولكن بوصف 
کونهسم أسة »وفي جمعهسم واجماعہم خير واظہار للد ين فلايكون 
اجماعہم خلاف المعروف المقبول عند الله سبحانه . 

قال الرازیى فضي تفسير الآية, ””احتج أصحابنا بهذه الآاية 
على أن اجماعالأمة حجة »وتقريسره من وجهين ٠‏ 
الوجه الأول : قوله تعالى ”” ومن قوم O E r‏ 
وه يعدلون ” (() شم قال ”"كنتم خيرأمة ... ” فوجب بحكم 
هذه الآية أن تكون هذه الأمة أفضل من أولكك الذين يهد ون بالحق 
من قوم موسىس ١واذ‏ اكان هولا* أفضل منهم وجب أن تكون هذه الأمة 
لاتحم الابالحق .اذلوجاز في هذه ا لامة ان تحكم اليس ‌بحسسق 
لامتنع كون هذه الأمة أفضل من الأمة التي تمد ى بالحق ءلأن المبطل 
يستنع أن يكون خيرا من المحق »فثبت أن هذه الأمة لاتحكم الابالحصق 
واذاکان كذ لك کان اجماعہم حقا . 
الوجے الثاني : وهوأن الالف واللام للاستغراق فيقتضي هذا أن يكونوا 
آمرین بالمعروف أییكل معسووف . 

قال الزجاج : قوله ””كنتم خير أمة "” ظاهر الخطاب فيه مع أصحاب 
النبي صلى الله عليهوسلم ولكته عام في كل الأمة »ونظيره قوله 
تعالى ” كتبعليكم الصيام ” (۲) فان كل ذلك خطاب مملحاضرين 
E ER EEE‏ 

وقال القفال : أصل الأمة الطائغة المجتمعة علىالشى الواحد 
فأمة نبينا صلى الله عليه وسلم هم الجماعة الموصوفون بالايمان ب 


والاقرار بنبوته »وقد يقال لكل من جمعتهم دعوته أنهم ”أمة 
الاأن لفظالأمة اذا أطلاقت وحدها وقع على الأول »ألا ترى أنه 
اذا قيل ””أجمعت ‌الأمسة على كذا” فهممنه الأول . وقال عليه 
الصلا ة والسلام ”” أمتى لاتجتمسع على ضلالة ” وروى أنه عليه الصلاة 


والسلام يقول يوم القيامة اي مت ی ٦‏ 


(۱ ) الا عراف — 04 ) 
( ۲ ) البقرة س ١۸۳‏ 
ا تخریج الآ حاد يث في آخر الرسالة في ملحق الا حاد يث 


فلغظ الأ مسة في هذه الاحاديث . وأشباهھهہا يفهم نه المفرون بنبو ته 
قال الرازى بعد نقل كلام الزجاج ) والقفال : ”“ اعلم أن هذا ر تأمورون 
بالمعروف ) كلام مستأنف والمقصود منه بيان علة تلك الخيرية . 
وتحقيق الكلام أنه ثبت في أصول الفقه أن ذكر الحكم مقرونا بالنوصف 
المناسباله يدل على كون ذلك الحكم معللا بذ لك الوصف فهمهنا حكم 
تعمالى بشبسوت وصف الخيرية لهذه الأمة ثم ذ کر عقیبه هذ االحکم وهل ه 
الطاعنات ... فوجلب كون تلك الخب .رة بحللة بهذه العبادات )١( ٠.‏ 
مناقشة الد ليل . اعترضعلىالد ليل من وجو : 
أ ولا : اعترضعلىالاستد لال بهذه الآية بأنہا تقتضي اتصاف كل فرد 
بهذ االوصف واجراوها في حلها على الآأمة على غير ظاهرها . 
ورد على المعترضيأن الآية على ظاهرها والراد من الأمة مجموعها 
أو آغلبها لأنها مخاطبة بمجموعها وليسبأفران ها واحد اواحد | : 
ثانيا : اعترضعلىالاستدلال أيضا بآنه لايصح الاستغراق بد خو ل 


الالف واللام على اسم الجنسفي ( تأمرون بالمعروف ) . 

فأجيبعنه : أن الآية ورد ت فى معرض‌التعظيم لهذه الأمة وتمييز ها 
عن غي رها من الأمم فلو كانت الاية محمولة على بعض‌المعروف د ون البعض 
لعطلت فائءد التخصبيص انه ما من أمةالا وقد مرت بمعروف ونهت 
عن منکر (۲) 

وفالفا : اعترض أن كلمة "كنت ” تدل على الماضي »فهذه صفة 
الامة في‌الماضي .. 

9 ون ”كان ”اما أن تکون هاا زاعدةأوتامةاً‎ E OE 
رمانية »فان کانت راد فھہی د اله على اتصافہم بذ لك حالا لا في الماضي‎ 
ی ”انتم " وان كانت تامة وهی التي تکون بمع نی الوقوع والحد وث‎ ۰ 

فيكون معنى قوله ”كنتم خير أمة أى وجد تم »ويكون قوله " خيرامة 

نصبا على حال فيكون ذلك د ليلا على اتفاقہم بذلك في‌الحال وني الماضي . 

وان كانت زمانية وهى‌الناقصة التى تحتاج الى اسم وخبر »فكان وان د لست 

على الماضي »فقوله ” تامرون بالمعروف وتنهون عن المنكر ” يقتضصي کونہم كذ لك 

في كل حال .لورود ذلك في معرضالتعظيم لهذه الأمة ' )٣(‏ 

کک کک کک 

١ (‏ ) التفسیر الکبیر لغفخرالد ین الر اری ۸ / ۱۸۰-۱1۷۸ 

( ۲ ) انظرالاحکام للامدی ١‏ /07 1 — 11۰ 

111-11۰١ / 7 نفسالمرجسع‎ ( ۳( 


ee ) 


اا ا ا ي اللاي وا والحال ولكن ليس فيه بايد ل 


(۱) ir OR للحال والاستقبال‎ 


إلا رة الع ار ية : 


قال الله تعالى ضى وصف هذه الأمة : (( وكذلك جعلناكم أمة 
وسطا لتكو نوا شہداءعلى‌الناس )) (۲) 


وجه الدلالة من الآاية : 
از“ آى . 1 . ۳ ۰ 
م یه مس وج یں ٠.‏ 


١‏ وصقالله تعالى هذه الأمة بكونهمم وسطا . والوسط هوالعد لى 
الذى يرتضى بقوله قال تعالى ”" قال أو سطمم ر( ) آی اعدلہم 
وأ راهم »والموصوف بالعدالة هو مجمععالامة لاكلل واحد بمفرده 
۲ = وصفم م الك بکونہم شهدا *» والشاھد اسم لمن يخبر بالصد ق 
فيما أخبروا وان قولهم حجة » وشهاد تهم معتبرة في الد نيا والاخو (> ) 

قال الرازى في الاپ الوط موالعى دل ٠».‏ ويوعوك قلسن 
على هذاالمعنى قال : ” أماالمعنى فمن وجو : 

ن الواسط ط حقيقة في البعد عن الطرفين ولاشك أن ع طرفی‌الافراط 
والتفريط رد گان »فالمتوسط في الا خلاق يکون بع يك ۱ عن الطرفي ن 
فكکأن ELE‏ فأضللا ۰ 

انما لدل وس طا أنه ا يبيل الى أ حد الخصمين والعد ل 

هو المعتدل الذ ى لايميل الى أحد الطرفين . 

وقيل : الوسط من كل شى خيار .قالوا وهذاالتفسير أولى من الأ ول 
لأنه مطابق لقوله .. كنتم خيرامة ... -وقالالرازى بعد ذلك 
" احتج جم هور الأأصحاب وجمهور المعتزلة بهذه الإية على ان ! Ne‏ )®( 
١ (‏ ) آنظرالاحکام للامدی ۱/ ۱1١-۱٦1۰‏ 
( ۲ ) البقرة س ۳) | ۰ ا 
ر( ) القلم ۲۸ ( > ) آنظرکشف‌الاسرارللبخاری ۳ ۲٣٣۱/‏ 
(ه( أنظر التفسير الکبیر للرازى : / 1~ ۹۷ 

ر المغردات للرافب ص . . 


واعترضعلى الاستدلال بالآية بوجو : 
| د انما وصفيم الله بالعدالة ليكونوا شهدا في الآخرة على الناس. 
والجواب : لايعقل أن يكونوا شد ا* في الاخرة د ون وقت التحملفي الد نيا. 
ثم ان في الحصر ابطال لتخصي صم فيساوون بالاسم الأخرى باس اماد 
الآأخرة » وأيضا لوكانت عدالتهم فيال خرة لقال " سنجعلكم وسطا " 
لأمرالواجب الوقوع في حكم الواقع )١(‏ 
۽ د العمدالةلاتنافي صدور الخطاأ والنسيان عنهم فقد يخطئون 
في ب 
) والجواب : لاشك ان تعمديلنا يمكن معه الخطأ والنسيان ولكن تعد يل 
الله يتنافى ممالخطأً والنسيان ‏ (۲) 
۳ د قالوا سلمتاعصمتهم من الخطاً »ولكن هذه في الشهاد ة ولیس‌ان ا 
والجواب : اذا ثبت وصفمم بالعدالة في نفسالأمر فيما يخبرون به 
فسا يرون من الأحكام الشرعية يجب صد قهم فيه والا لما كانوا عدولا في 
نةس الا مر ٠.‏ إ(٣)‏ 
قال الرازى : " فان قيل الآآية متروكة الظاهرلاأن الوصف الأممسة 
بالعد الة يقتضي اتصاف كل واحد منهم بها وخلاف ذلك معلوم بالضرورة 
فلا بد من حملها على البعض »فتنحن نحملا على الأئىة المعصومين . 
سلنا : أنہا ليست متروكة الظاهر لكن لانسلم أن الوسط. مسن 
كل شى خياره ءلأن فعل العبد ادا* الواجبات واجتنابالمحصرمات 
ولكن كونه وسطا من فعل الله »والوسط ليس حقيقة في العد الة والخيرية 
فالا شتراك خلاف الأصل . ) 
سنا : اتصافهم بالخيرية ولكن لم لا يكفى في حصول هذ االوصف 
الاحتشتاب من الكبا فرفق طط ؟ 
سلما : اجتنابهم عن الصغاقر والكبائر »ولكن هذا في الآخرة . 
سلننا : كونهم عدولا في الدنيا .لكن المخاطبين هم الموجود ون 
واجتماع هولا* واجب الا تباع » ولكن اناعلمنا قول كل واحد »وهذا متعذر . 
( ۱ ) آنظرالاحکام للاسدی ۱ / ۱٠١۸‏ والبدخشي ۲۸۵/۲ . 


٣ (‏ ) تكملة الابهاج مع‌الأاسنویى ۲ / ۲۲۹ 
(۳) الآ حکام للآامسدی ۱ / ٠١۹١۹‏ 


الجواب : انهم في کل مسر اجتمموا عليه فان کل واحد منهم یکون عد لا 
في ذلك الأأمروانما قلناان هذا خطاب معهم حال الاجتسمساع. 
وکل وأاحدك عد ل ولكنانا تردناً العمل به ص عق البعىض بد لیل قام 


عليه ا تى معمولا به في ي ° )۱( 


آل د اا ا ا 


قال الله تعالى : (( وسن يشاة ا 
من بعد ما تبيسن له الى ويتيع غير سيبل الستين نو 


ا تےلی ,لے چو د وسا * ییا {)) ١‏ 
وه الدلالة سن الاية . 


ان الله جم بيسن مشاقة السرسول واتباع فير سبيسال المؤمنيسن في الوعيد 
فلوكان اتباع غيرسبيل المومنين مباحا لما جمع بينه وبين المحظور في الوعيد 
واذ ا قبح ۱ تباع غير سبیلہم وجب تجنبه الا باتباع سبيلهم . 
المشاقة : ماكانت على سبيل الرد والمفماندةله ٠.‏ 
اتباع المومنين : الرجوع الى قولهم لانهم قالو وليساتباعهم ١لا‏ مشاركتهم 
في قولهم للد ليل الذ ى دل عليه . 
الهمدى , الهدايةدلالة بلطف ومنه المدية )٣( ٠‏ 
السبيل : مااجتباه الانسان لنفسه وتمسك به سوا* كان د ليلاآو فتوى 
بحیث یجب ما اعتقد و دلیلا أ و د ليلا »وقعلسمهم 
وأخلاقسمم وعاد اتهم أيضا داخلة في السبيل ولكنها غير 
مقصود ة على الأدلة )<( 
وتعتبر هذه ا لأية ‏ هكذا _ دليل على صحة القول بالاجماع 
كما نقل القر طبى عن العلما* (ه٠)‏ 
قال الرازى في تفسيرالآية : ٠"‏ روى أن الشافعي سشل عن آية 


(۱) اک را ¢ / 17~ 44 

( ۳ ) النس ا س ١)ر)‏ 

(۳ ) المفسر دات للرافغب ص٠۰ ٣۳٦‏ ه 

(> ) راجع‌المعتمد للبصرى ۲ / 1۲) - )1٥١‏ 
(ه ) أنظر تفسیر القر طبسي ۰/ ۲۸٦‏ 


في كتاب الله تعالى تدل على أن الاجماع حجة »فقرأً القرآن ثلشائة مرة حتى وجد 
هده الآية . وقررالاس الال أن أعاع غر سيل البوتين جرام 
فوجب أن‌یکون اتباع سبيل المومنيسن واجبا »وعد م | تباع سبيل النويتين 
مشل اتباع غير سبيل المومنين (۱) ر 
واستلهم الشافعي معنى الاجماع في الآية با ثبات أن السلمين لهم سبيل 
وكل سن يد عى باتباع الرسول يلزمه اتباع هذاالسبيل لأنه عسل بكتاب 
الله وتطبيق للسنة النبوية ءوقد جا في الحديث " ان 
لن تضلوا ما تسسكتم بهما كتاب‌الله وسنة نبيه (۲) فہذا تسك بهذين 
العصد رين وتطبيق لأحكامهما بشكل جماعي . ) 
الاعتراضعلى الاستدلالم ؛ لاتثبتالآية شيا بخصوص حجية الاجماع 
ومد ی أشره في التشريع لما اي : 
٠‏ د الوعيد مرتب على المجموع من مشاقة السرسول واتباع غير سبيل 
السومنين »فلا يلزم الوعيد لكل واحد منهما . 
الجوا ب : أن الوعيد مرتب على كل واحد منهما »ولو جعلنا الذم على المشاقة 
فقط لكان الاتباعأمرا لافاعدة لذك › واللغو لاوج له في القرآن الكريم 
ثم هناك شرط آخر وهو ” تبيّن له الهمدى ” وشرطه تعالى فى مشاقة 
ايسول بعد تبين الهدى ١ثم‏ عططف عليها متابعة غير سبيل المومنين 
ان کی تبين الهدى شرطا فيه أيضا لار ن ماکان شرطا في 
المعطوف عليه يجب أن یکون شرطا في المعطوف . . . والالف واللام في 
الهد ى العسم فيجب أن لايحصل التوعد على اتباع غيرسبيل المومنين 
الا عند تبين جميعأً: نواع الهسدى ءون جلة الو ع لدی دلیل الاجماع( ۲ ) 
وهو السراد بقوله ” سبيل المومنين ولايخالف اذا عرق . 
٣ح‏ واعترض : أن السبيللى حقيقة في الطريق الذ ى يحصل فيه المشى 
2 هنا الدليل لاالاجماع. 
والجواب ؛ ن السبيل يطلق على الطريق المعنوى مجازا أيضا والمجاز 
قل الالو اة 
وقد أورد بعضالاأصوليين اعتراضات أخرى على الأية ت فمشلا الغزالي 


)۱( أنظر التفسير الكمير للرازى 11/ Cr‏ والقرطبسي °/ A1‏ 


)۳( أنظرالاا- ي شح المشهاج لس rot /Y‏ 


( م( واعتبر الآمدى هذه الاية من أقوى الادلة من الكتاب في اثبات الاجماع 
واتبات ححيته (أنظر الاحكام للآمدیى |/ lo0°‏ ( 


وآ مشاله يرون آن هذه الآية لاتفيد لاثبات شرعية الإجماع »وعبارت : 
” والآيات لاتنصعلى الغرض‌المطلوب بل لاتدل أيضا دلالة الظوا هر 
وأقواهاقوله ” وسن يشاقق الرسول من بسعد ماتبيّن له الهدى 
ل ال د باتوی ونصلكه جهنم )١( ٠٠‏ وهذا 
ما مسك به الشافعى ٠...‏ وألذدى نر ا ن الاية لييستصا في الغر ض 
بل الظاهرأن المسراد بها أن من يقاتل الرسول ويشاقه ويتبع غير سبيسل 
الونين في مشایعته ونصر:ټته ود فعالاأعداء عنه نوله ماتولس فكکأنه 
لم يكتسف بترك المشاقة حتى ينضم الى سبيلالمومنين في نصرته .هذ اهو 
الظشاهر فان لم يكن ظاهرا فمحتسل »ولو فشرهرسول الله الابه لقبل. 
ولم يفسر الرسول "" المشاقة ”" بالموافقة واتباع غير سبيل المومنين ” بالعد ول 
عن سبيلهمم ”. أما الحديت ””"لاتجتمع أمتي على ‌الخطاًاً "” هذا 
من حيث اللفظ أقوى وأد ل على المقصود ولكن ليس بالمتواتر كالكتاب 
والكتاب متنتوات (YY) ° SSeS‏ ) 
ويمكن لنا أن نجيب أن الآيات وان لم تكن نصا في اثبات الا جماع ولكنما 
تبت معان الاجماع وتوكد الاأية أهمية اتباع سبيل المومنين عند الله 
والإجماع داخل في سبيل المونين بطريق أولى وخاصة بعد تأكي د 
هذا المعنى من الأأحاد يث الصريحة في هذاالباب كماسيأتي . 
وابن تيمية-خلاف الغزالي-يوكد أن الآية صريحة في اثبات الاجماع . 
يقول في تفسير الآية : ومن الناسمن يقول أنها لاتدل على مورد الناع 
فان الذم فيها لسن جمع الأمرين وهذا لانزاع فيه . ”اللذم اسا 
أن يكون لاحقا لمشاقة الرسول فقط أو بتاع غير سبيل المومنيسن فقط 
أو أريكون الذم لايلحق لواحد منهما بل بها اذا اجتمعا »أوألذم يلق 
بكل منهما وان انفرد عن الآاخر »أو يكل منهما لكوته مستلزما للآ خر. "" 
والأولان باطلان لأنه لوكان الموثر أحدههما فقط كان ذكرالآاخر 
ضاععا لافاعدة فيه . وكون الذم لايلحق بواحد منهما باطل قطع-ا 
فان مشا قة الرسول موجبة للوعيد مع قطع النظرعنن اتبعه .ولحوق 
)١(‏ النسا س )٠)١‏ 
( ۲ ) الستصفى للغزالي ۱ / Yo‏ 


الذم بكل منهما وان انفرد عن الآاخر لاتدل عليه الآية فان الوعيد فيا 
انماهوعلى المجموع . 
بقى القسم الأخير وهوأن كلا من الوصفين يقتضي الوعيد لان 
مستللم للا خركا يقال ذلك في معصية الله والرسول ومخالفة 
القران والاسلام »فيقال من خالف القرآن والاسلام أ ومن خسرج 
عن القرآن والاسلام فهو من أهل النار . ومشله قوله تعالى ”” وسن 
يكر بالله وملقکته وكتبه ورسله واليوم الأخرفقدضل ضلالا بعيدا  )١(‏ 
فان الكفر من هذه الأصول يسلتزم الكفر بغيره فمن كفر بالله كفسر 
بالجميع ... فهكذا مشاقة الرسول واتباع غير سبيل ال ا 
فقد اتبم غير سبيلهمم »وهذا ظاهر . ومن اتبع غير سبيلهم فقد 
شاقه أيضا »فانه قد جعل له مد خلا فيا لوعید فدل على أنه وصف 
موشر في الذم »فسن خرج عن اجماعهم فقد اتبسع غير سبيلهم قطعا 
والآاية توحب نلك . 
اذا قيل : هى انما ذمته مع شاقة الرسول . 
قلنا ۽ لأنهما متلازمان »وذلك لأن كل ما أجمع عليه السلمون فانه 
يكون منصوصا عن الفرسول فالىخالف لهم مخالف للرسول كا أ ن 
الىخالف للرسول مخالف لله > ولكن هذا يقتضي أن كل ما أجمع عليه 
قد بيتشه الرسول . وهذاهوالصواب” (۲) 
فهذه الآاية صريحة الدلالة على حجية الاجماع وتحرم مخالفته٠‏ 
يقول ابن تيمية : فهم حینا اجمعوا انما اجمعوا على نص‌من كتاب 
أو سشة »فالمخالف لسبيلهم نابذ هذ االنص من الكتاب والسنة .ضف 
الى هذا . النصوص‌الأخرى وان كانت غير صريحة وأضف الى ذلك 
الأحاد يث وان كانت لاتخلو من المقال وتأويل » ولكن يظغر المسلم من مجموعها 
بدليل يدل على المطلوب ۰۰۰ (۳) 
شم هناك نقطة أخرى هامة وهى أن الآية تذم مشاقة الرسول 
وكانت هذه المشاقة حقيقة في مخالفة الرسول صلى الله عليه وسلم في حياته وانتقلت 


ل٣١ النسا' س‎ )١( 
أنظرأصول الفقه وابن تيمية للد كتور صلح عبد العزيز آل المنصور‎ ) ۲ 
۱۹٤1-۱۹۲۳ / ۱٩۹ نقلا عن فتاوی ابن تیمیة‎ ۲۹۹٩ - ۴۹۸ /۱ 
٠۳۰٤۲ /١ نفسالمرجع‎ ) ۳( 


بعد وفاته عليه الصلاة والسلام الى سنته وهد يه المنقول الينا عن طريق 
أصحابه صلى‌الله عليه وسلم » وسبيلهمم حقيقة ما استنبطوا من الأأحكام 

من الكتاب والسنة عن طريق الاجتهماد »وقد تتعدد طرق الاستنبا ط 
ونتاۍگ ج الا جتهاد فان ا حصر اجتہاد الجميع في نیح سه وأاحدة سس والذ ى 
نسميه اجماعا ‏ فهذا هو سبيلهم بالاأولى وبالتأكيد .لذلك اذا خالف 
مجتهد اجتهاد فيه أواتبم متبمأحد آرا* المجتهدين فلايقال أنه غالف 
سبيل المومنين ولاتلصق به تهمة مشاقة الرسول »ولكنه اذا أتكر 


ففي هنتة الحمالةهومخالغ لسبيل السومنين . 


۽ الآ ي ةا لرا بع 


قال الله تعالى : ياأيماالذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعرا 
الرسول وأ ولسى الإسر يسنج فان تنازعتم في شس فرد و الى الله 
والرسول ان كنتم تومنون بالله واليمم الآآخر ذلك خير وأحسن تأويلا ( ١‏ ) 


وجه الا ستدلال من الآية : حثالله المومنين على طاعة 
اقلنالا رت الت اة ا ر ااا ي ا 
وفتوى وارشاد ‏ مادام الأمر موافقا للكتاب والسنة وكان الاتفاق سادا 
أا اذا n e e‏ الرجو الى الكتاب والسنة»فالآ ية 
سرك في ا : 
Saree‏ : 

قال عطا' في تفسيرالآاية : طاعة الرسول هى اتباعالكتاب والسنة. 
وأولوالأًمر : الأمرا* وقيل أهل العلم والفقه . 

فان تنازعتم فى شى. : قال مجاهد : ان تنازع العلما* رد وه الى الله 
ورسوله (۲) 

(١)النس‏ ا س وه 

( ۲ ) أنظر تفسي را بسری ۸ / 11) 


قال السمرقند ى : فالله تعالى أمربالرد اليهما عند التنازع لا رتفاع التنازع 
ووجود الاتغفاق والاجماع بينهم »ولولا أن العمل بالاجماع واجب وان حكه حكم 
الكتاب والسنة لم يكن للا مر بالرد اليهما عند التنازع لا رتفاع التنازع وحصول 
الاتقاق والاجماع معنى وفاعدة ” )١(‏ 
وقال الرازى : اعلم أن هذه الاي ة آية شريفة مشتملة على أكشرعلم 
أصول الفقه »وذلك لأن الفقهاء زعسوا أن أصول الشريعة أريع : 
رس الکر اب 


۴ الاجم اع 
۽ القي ا س. 
وهذه الآية مشتملة على تقرير هذه الأصول الا ريعة بهذ االترتيب 

أ ما الكتاب والسنة فقد وقعتالاشارة اليما بقوله : ”” وأطيعوا الله و 
أطيعوا ا لرسول ” . فان قيل : اليس طاعة الرسول هى طاعة الله 
فسا معنى هذاالعىطف؟ 
قلنا : الفاعدة في ذلك بيان الدلالتين .فالكتاب يدل على أمرالل 
ثم نحلم منه أمرالرسول لامحالة »والسنة تدل على أمرالرسول ثم نعلم 
منه أمرالله لامىالة . فثبت بما ذكرنا أن قوله ”" أطيعوا 
الله وأطيعوا الرسول ”” يدل على وجوب متابعة الكتاب والسنة . 

ثم قال الرازى : اعلم أن قوله ( وأولى الأمرمنكم )يدل عندنا 
على أن اجماعالأمة (۲( 

قال الآامدى : فان قيل : سقوط وجوب الرد الى الكتاب والسنة 
عند الاتفاق على الحم بنا* على الكتاب والسنة » أومن غير بنا*عليا. 

فان كان الأول فالكتاب والسدة كاةيان غي الحكم ولاحاجة الى الاجماع 


وان كان الثاني ففيه تجويز وقعع الاجماع من غير دليل . 
)١(‏ ميزان الأصول فى نتا گج الىقول للسمرقند ی علا الد ین ۲۹ ٥ه‏ 
.ص۰ o۳۸‏ طبع قطر ۰ ۱۹۸۲م 
۲ ) التفسير الكبير للرازى 1°/ €۳ = lor‏ 


قلنا : وان كان الاجماعلابد له من دليل »فلا نسلم انحصار دليله 
في الكتاب والسنة ليصح ما ذكرو لجواز أن يكون مستندهم في ذلك انما هھ 
القياسوا لاستنباط على ماسيأتي بيانه . وان سلمنا انحصار دليل 
الاجماع في الكتاب والسنة ٬لكن‏ ليسفي ذلك مايدل على عدم اكتفاء 
من وجد بعد أهل الاجماع أواكتفا* من وجد في عصرهم مسن 
المقلدة باجماعهم عن معرفة الكتاب والسنة . 

أما السوال الشاني فمشكل جدا . واعلم أن التمسك بهذه الآ يات 
وان كانت مفيد ة للظن فغير مفيد ة لاقطع ٠‏ وسن زعم أن السألة 
قطعية فاحتجاجه منها بأمر ظنى غير مفيد للمطلوب . 

شم قال أما السنة فهى أقرب الطرق في اشبات کون الاجماع حجة قاطعة )١(‏ 

والسنة مع كونها غير قطعية بآاحاد ها تثبت قطعية الا جماع وذ لك 

لبلوغالاحا د مبلغالتواتر المعنوى بونصوص الکتاب ان لم يكن نصا في اثبات 
الاجماع ولكنها تفيد لمعنى الاجماع والأحاد يث تبين هذاالمعنى فاذا 
اعتبرنا هذه الأأحاد يث تفسيرا للآيات فبمجموعهما تثبت حجياالاجماع. 


قال الل a‏ تعالى : ٤‏ واعتص موا بجبل الله حمپ ها ولاتفر قوا 
(۲( 


وجه الاستد لال من الاية , قوله” ولا تفرة و 
قال الرازى : التحقيق في معنى الآية ادهلما كان النازل في البكر 
an‏ تحرزا من e‏ 6 کتاب الله وعهده ود ينه و 
جهنم جعل ذلك حبلا لل اسرد ا به (۳) 

تسكوا بحبل الله المتين دد ا 

)1۲ ۱1۲ / ١ الاحكامللامسدى‎ )١( 


(۲) آل عسپسرا ن of‏ 
)۳( أنظالتفسير الكبير للرازى ۸/ 1۳ 


روى عن أبن مسعود أنه شه بالحباعة کا روی ابن جریر الطبرى 
وغيره )(١(‏ 
وقال ابن عباس لساك الحنتفي : ” ياحنفي الجماعة الجماعةة 
فانما أهلكت الأمم الخالية لتفرقها أما سمعت الك عزوجل يقول ( ( واعتصموا 
بحبل الله جميعا ولاتفرقوا ) ) يقول القرطبي : فيها د ليل على صحة 
الاجماع حسبما هو مذ كور في موضعه من أصول الفقه (۲) 
وهن االاجماع لازم للعصمة في العقيدة والسلوك وفي الأحكام أيضا . 
وتفسير الحبل بالا جماع منقول عن النبي صلى الله عليه وسلم مرفوعا وموقوفا . 
عن أنس قال قال رسولالله صلى الله عليه وسلم "” افترقت بنو اسراعيل 
على احسدى وسبعين فرقة »وان امتى ستفترق على انيسن وسيعيسن 
فرقة كلها في النارالاواحدة . 
قالوا يارسول الله وسن هذه الواحدة ؟ 
قال الجماعة . ثم قال : واعتصموا بحبل الله جسيعا ولا تفرقوا ( ٣‏ ) 
فهذا تفسير من النبي صلى الله عليه وسلم للآية وبه تثبت أهمية الاستناد 
بالآية في معنى الاجماع . وهذا يوافق طبيعة هذه الأمة التي كلفست 
بحمل الرسالة السماوية الى العالم بعد ختم النبوة »فآالت مهمة الرسالة 
اليها في المحافظةعلى الدين وتبليغه الى الناسكافة . ولذلك شاركت 
أمة محمد صلى‌الله عليه وسلم مع نبيها في میزات عد يد ة منها انها 
أخرجت للناس كما أخرج الله رسوله . قال الله تعالى (كنتم خيرأمة 
أخرجتللناس ) ( > ) وهی تشهد علىالناس كما يشهد الرسول 
على الا سم كلہاء قال الكه تعالى ر فكيفاذا جعنا من كل أمة بشهيد 
وجنا بك على هولا* شہیدا ) (ه) وفي حدیث أنس‌بن مالك قال 


النبي لى صلى الله عليه وسلم ”" أنتم ٦ ( Na N‏ ) 


ت 

١ (‏ ) جامع البيان عن تاویل آى القرآن لابي جعفر محمد بن جرير الطبری . ١۳ھ‏ س | 
۽ / ۳۰ طبعة دارالفکر ۰۸ )2۱ع 

( ۲ ) أنظر تفسير القرطبي )> / ٠١١‏ و Ji‏ 


(۳ ) ر واه آي بن ماجه في سنه فی کتابالغتن وأحمد في مسنده ۳/ ۱)١‏ و)/ ۲ ۱۰ 


٤(‏ ( آل عسران - e ( ٥( ۰ ٩‏ ا 


اا .قال خرج علينا رسول الله طى الله عليه وسلم فقال. 
أبشروا أفشروا > ألستم تشهدون أ لا!لةه الااللة وني رسول الله ؟ فقالوا فالس»؛ 
فقال »فان هذاالقرآن سبب طرفه بيدالله وطرفه بأايديكم »فتمسكوابه »فنكم لنتظوا 
ولن تهلکو ا به بعده أبدا ( الفتح الكبير |/ ۷| والكوكب المنير لابن النجار 

( VA —VV /T 


(AzZI TRUST ) 


وعصم الله نبيه من الناس ومن الزل والخطا قال الله تعالى (( والله 
يعصمك من الئاس ) ) )١(‏ وقا ل (( وما ينطق عن الهوى ان هوالاوهى . 
يوحی ) )(۲ ) وعصمت الأأمة بمحموعپا من الخطاً » وهذه عصمة ربانية 
واعتبرت هذه ميزة بتوثيق من الله ورسو له وباعتصامهم من الكتاب والسنة ( ٠‏ ) 
ولايطعن في ذلك للفرق التي انحسرفت عن السلف الماح وجا وزت 
والطغاة »فانها صع ذلك کی د اجتماعہا تمت 
ولقد ورد في حد يث رواه مالك عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه أن رسول 
الله صلى‌ الله عليه وسلم قا ل: !إن اله يرضى لكم ثلادا ويسخط لكم دلاعا 
برص سى 
١‏ أن تعبد و ولات تسکا به شیا 
۳ — وان تعتصموا پحيبل الله حمیع ا ٠‏ 
۳ - وان تناصحوا من ولاه الله أمركم . 
ويسخ ط ل .كم : 
١‏ قيل وقال . 
© ر ل 
قا ل احمد بن عبسدكد الرحيم اله هلوى :۽ معنی قوله ) ان تع تصموا 
بحبل الله حمبع ا ) ای تد تتبعو ١‏ كتاب الله وسنة تبيه ولات تختلفوا 
في الع قاد الا سلامية وفيما وصح من مره من الشرع مسن حك پٹ 
مستفي_ص أو أمر مجع عليه أوقياس‌ جلى ” ()) 
وهذه الطاعغة هى التي تكون ظاهرة منصور ة لايضرمن خالغها . 
قال معاوية : سمعتالنبي صلى الله عليه وسلميقول ”” لايزال من متي 
اس 6ے پار الله مایض رھم من کذ ہم ولان غالفہے ئی یا تی 
اسر الله وهم على ز لك (٥)‏ 
)١(‏ الماقدة 1¥ ) ( ۲ ) النجسم ۳ 
( ۳ ) روى مالك : قال رسول الله صلى‌الله عليه وسلم : ترکت فیکم رین لن تضلوا 
۴ تمسکتم : نها كتاب الله وسنة نبيه ”” الّطا صع شرحه السوى {tor /Y۲‏ 
( ۽ ) المسوی شرح الموطا لأحمد بن عبدالرحیم الد هلوی ۲/ ۸))- ۹4)) 


(ه ) رواه البخاری في کتاب‌التوحید /٩‏ ۱1۷ ورواه مسلم والترمذ ی وابن 
ماجه وغيرهم يألغفاظ متقارية . 


فهذه أمة معصومة اذا أجمعت على أمر شرعي ولايضرعا خلاف 
الطواعةق والفرق الشاذة . 

ولقد كان هم النبي صلى الله عليهوسلم حتى في آخر لحظاته 
فى هذ ه الد نيا بجسع المسلمين وجماعتهم واجتماعهم وذلك لمكانة الاجمساع 
عند الله ورسوله »ويشهد لهذا مارواه بو الله بن زمه : الا 
استعر برسول الله صلى الله عليه وسلم وأنا عنده في تفر 
من السلمين دعاه بلال الى الصلاة فقال مروا من يصلى للناس 
فخرج عبد الله بن زمعة فاذا عر في الناس‌وكان أبويكر فاع اا 
فقلت ياعسر : قم فصل بالناس ٠‏ فتقدم فكبّر »فلما سمع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم صوته - وكان عسر رجلا مجهرا - قال 
فأين أبوبكر ؟ يأب الله ذلك والسلمون »يأب الله 
ذلك والسلسمون . فبعثالى أببي بكر فجاء بعد أن صلى عسر 
تلك الصلاة فصلكى بالناس )١(‏ 

فهنا نستدل بقوله صلى‌الله عليه وسلم ” يأبى الله ذلك 
والمسلمون "" وليسذلك الا لاعتبارالرآى الجماعي للمسلمين ود وره 


ومكانته الشرعية ولا شا الا جماع يقتبس قوته من هزه الأدلة . 


ته . قال الخطابي : في اناده محمد 


(۱) رواه ابو د اود في 
ابن اسحاق بن يسار . أنظر معالم السنسن ۷ / ۳١‏ رقم الحد يث 


{L1 °‏ 
قال الالوسي في معنی الآية : فان تنازعتم في شی فرد وه ۱ لی الله والرسول ۰ . 
النسا“ ۹ه ) ” انه عندعدم النزاع يعمل بما اتفق عليه وهو الا جماع 

( روح المعاني للالوسي ۲ / پ٩‏ طدارالفکر ) 


الأحاد يثالة لدي تثبت حجية الاجماع كشيرة وغي وان كانت ظنية 
(#لىى الت وات ر المعن وى بونذ كر هزه الااحاد يث هنا . 


ر اله-ديث الأول 


قال رسول الله صلىالله عليه وسلم : 


E 


١‏ أن لايد عوعلیكم نبیمم فتہلکوا جميع ا 
1 وأن لايظهر أمل الباطل على أهل الحق . 
۳ — وان ادرا ا و اال د( 


هذ االح د يث مروی بأساني_د TE‏ وبألفاظ مختلفة ولكتجامتقارية 
المعنى . وقد ورد 


ان الك اعا کے 


هذ االمعنى اخبارا عن هذه الصفة نغيا وائثباتا وكذ لك 
لتحقيق هذه الصفة عن طريق اتباع الجمع والا جماع 


e eT‏ سمعت رسو الله ملى الله عليه ولم 


لايجمع الله هذه الأمة على ضالالة اد ۱ (r)‏ 


يقول ”ان 


ذرعن النبى صلى اللهعليه وسلم أنه 


قال ۽ آثان عیرس ,اعد ولات غير س انين واريعة عير 
من شلاشة »فعليكم بالجماعسة فان الله لن يجمع أمتى الاعل شدى (>) 
ED . ww‏ 


رة قتعم جمیع أنواع الدلالات لان النكر ۳ 
اذا وقعت في سياق النفى أفاد ت العسمم . 


قال ابن حزم : ان لم يصح أفظ الحد يث وسنده فمعنا 
(١ )‏ رواه ایو ك اول عن ابي مالك آلا شعری ۾ كتاب الغفتسن رقم الحد يث 1 {eA‏ 
( ۲ ) ر واه آبن ماه کا اتن . 


( ۳ ) رواه واه الرسد ى وقال غریب من هذ االوجه وفي اسناده سليمان بن سغيان 


(» ) رواه حت في تسده ۰ / )۱ والترسذ ی في کتابالفتن س ۷ | 
(م) الاحاكى . الخبرالذى بتطرق اليه التصديق والتكذيب > قسمان أحاد ومتواتر 
فالاحاد ما ثبت بخبر الواحد وهو يفيد الظن مع وجوب العمل 
والمتواتر ماثبت بعددیصعبتواطوه على‌الكذب و المتواة تراللفظي ماکان في سندهھ 
أكثر من اثنين والمعنویى مابلغت روايیته حدالتواتر E‏ آحادا ۰ 
([ انظر رود إلناظر وجنة المناظر لابن قدامة المقدسي ٤ه‏ 0۹ ) 
المتواتر يفيد العلم وبجب تصديقهة .وللعلم أالحاصل به ضروری 


صحيح بالخبرين »وه ما : 

( = لات تزال طاعغة من أمستى ظاهرين على الحق لايضرهم من خذلمم 
حتى يأتي أمرالله )١(‏ فهذاالخبروان نقل بالاحاد 
فان معاناه منقول بالتواتر 

٣‏ = وفي حدیثآخر قال رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم ”يد الل 
ا ا ا ي ” يد الله مع الجماعة" O)‏ 
ه وأخرج البيهقي والترسذى عن ابن عسمر قال : قال رسولالله صلى 
الله عليه وسلم ” لايجمع‌الله هذه الأمة على الضلالةأبدا»ء و 
يد الله على الجماعة »فسن شد شد في النار (۳) (م) 

1 وأآخرجا أيضا من ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم قال 
لايجمم الله أمتى ا وقال _ هله الأمةعلى الضلالةأآبدايد 
الله على الجماعة . وفي ه_ذاالمعنى حديث في مسد أح د 
ونصه : " الجماعة رحمة والفرقة عذاب () )و الأحاد يث 
تحصث الناسعلى التمسك بالجماعة ولزوسها. ففي الأولى اخهار عن اجماعهم 
على الحق ؛»وفي الأخرى تحري_ضعلى اتباعالاجماع والتحذ ير من الخروج 
على الجماعة والشذ وذ منها ءلأن الذ ين يقعون في هذه الغتنة لا يظغرون 
بے ق الا هة للحق مبتعمدة عن الضلال . وأما الذ ين 
يخرقون الا جماع فهولا * سيكونون عرضة للشيطان ومكاعده لأنهم يفقسد ون 
الحصانة الالہية المختصة بالجماعة . ) 

وجا * في هذ االمعنی حد يت رواه ابن حزم بسنده عن عمر بن الخطاب 

أنه قال : قام فينا رسول الله صلى الله عليه وسلم مقامى فيكم فقال : من 
ا حب منكم بحبوحة الجنة فليلتزم الجماعة فان الشيطان مع 


) ٥ )( 


1 £ 


( ۱ ) رواه سل کی کات آ9 بان oY‏ 
( ۲ ) أنظرالاحکام لابن حزم > / ۱۲۳۰ ٠۳۱١‏ والحدیث رواه الترمذ ی في کتاب 
الغتن ‏ ۷ - ورو ى النسائي في كتاب تحريم الد م حد يثا عن عرٽجه بن شرح 
الأشجعي وفيبه ”ˆ فار ن يد الله على الجماعة فان ع الشيطان مع من فارق 
الجماعة يركض ٩ ۳-۹۲ /۷Y‏ باب قتل من فارق الجماعة . 
(۳ ) التیذی کكتاب‌الفتن ‏ ۷ 
() ) مستت أحمك بن حنبل TYosTYA /f‏ 
(ه ) الاحكام في اصولالاًحكام لابن حزم ۵٠١ / ٤‏ 
(م ) الشان : هوالدى بخالف بعد الموافقة . ( أنظرميز ان الأصول للسمرقند ى 
ص 4¥۷) ) و النیحس ا لحرط لدزرکشى 4 o‏ 


lls Li. O E وروی الشافعى‎ 

فليلزم الجماعة »فان الشيطان معالفذ وعومن الاثنين أبعد 
وقال الشافعى : معنى الجماعة ” ماعليه جماعتهم من التحليل وألتحريم 
والطاعة فيهما »ومن قال بما تقول له جماعة المسلمين فقد لزم جماعتهم 
( 


)۱ 
8 )م( 
تيس وق خلع ربقة الاسلام مسن عنقه )۲( 


ويجانب هذه الأحاد يث هناك أحاد يث في تحذ ير التفرق والذ ى كان 
بسبب تركهم الجماعة وترك الجماعة لايكون الا بترك ما االيه )٣(‏ 

ومن تسك باجماعهم كان متسكا بالكتاب والسنة »ولاشك ان الصحاب ةة 
رضوان الله عليہم أجممين كانوا على رأسالچماعة واجماعبم اجماع‌الامة 
واختلا فهم رحمة للامة روی مسلم في صحیحه عن | أبي موسى الأشعرى 
قال : صلينا المغرب مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال لوجلسنا حتى 
نصلى معه العشا* فجلسنا فخرج علينا »فقال ”ما زلتم ههنا؟ 
فقال : یارسول الله صلينا معك المغرب ثم قلنا نجلس حتى نصلى معك 
العنشا* .قال "احسنتم وأصبتم ” . ورفم رأسه الى السا * 
وكان كشيرا مايرفح رأ.ه الى الساء :فقالى ”” النجي أمنة للساء 
فاذا زهت النجمم أتى السا“ ماتوعد ١وأنا‏ أمنة لأصحابي فاذ ا 
ذ هيت أتى أصحابي مايوعد ون وأصح ابي أمنة لأمتى فاذ اذ هب أصحابي 
انى ا ما يیوعدون () ) 

فکان أصحابه نجوماللاهتد ا۱ء بهم وکان کل منېم بمفرده نجما یهتد ی .به فاذا 

اجتمع الجميع فهو الحق والصواب واذا اختلفوا فالحق في آرا ئم 


. للشافعي ۳ سه ۷ چوهوسنده مر سل ولکه صحيح‎ e 
. هري رة وقال حل يث صحيح‎ ETO 
٣۸٣و٣٥۷‎ / ٤ رواه ابن ماجة في كتاب الفتن ۸ ومسند أحمك‎ ) > ( 


)م( خلع الربقة ٠‏ نقض عهده ( المعحم الوسيط |/ ۲٤۹‏ ) . 
ازنك 1 بكسرا لرا ۶ ا لمشددة وتسكين الباء اا حبل دوعری أو ةة لربط 
الدواب ”( ( المعجم الوسیط ۱/ ۴۲١‏ ) 


أخبرنا يزيد السعود ى عن عوف بن عبد الله قال : ما أا 
النبى صلى الله عليه وسلم لم يختلفوا »فانهم لما اجتمعوا على شى فتركه 
رجل ترك السنة . ولواختلفوا فأخن رجل بقول واحد أخذ 
السنة” )١(‏ 
قال ابن القيم : من المعلوم أن هذاالتيشبيه يعطي من وجوباهتداء 
الأمسة بهم ما هو نظيراهتد !ئيم بنبيمم صلى الله عليه وسلم ونير 
اهد د اء آهل الأرض‌بالنجوم ٠‏ (۲) 
روى شر عن عبد الله بن سعود في همذاالمعنى حيث قال : ان الله 
نظر قلوب العياد فوجد قلب محمد خير لوب العباد فبعشه برسالته 
شم نظر قلوب العباد بعد قلب ا محمصك فوجد EE E.‏ خیسر 
قلوب العباد فاختارعم لصحبة لبيه ولصرة دينه ”” فما رآه السلمون 
حسنا فهو عند الله حسنن »وما راه السلمون قبيحا فهو 
عند الله قبي ح "٠.‏ 
وقول الصحابي وتشیو مقبولیل‌وادذ اکان قوله في تفسیر تفسير الآأية 
فهوفي معنى المرفوع )٣(‏ 
وهذه النصوص كلها في بيان معنى الا جماع وعلاقته بعصمة الأممة 
واتباعها الحق . وتبقى في الأمة طائفة منصورة ناجية ولو تسرب التمزق 
الى صفوف الاأأمة وانقسمستالى فرق وطوائفاعديدة » واذا اتفقت هذه 
الطائغة المنصورة فهى تمشل الاأمة فاجماعہا اجماعالاأمة كلها 
وينا* على هذه الآيات والأحاد يت ذهب الچمهور الى أن الاجماع 
حجة قطعية وتفيد العلم مع وجوب العمل . 
وترد د البعسشض في منح الاجماع مثشل هذه الد رجة ولو توفضرت 
فيه اللشووط اللا زمة لأنهم يرون أن الأدلة ظنية ومد لولاتها ظنية 
أيضا وقوة المسألة في قوة دليلها »والآحاد لاتفيد العلم قطعيا 
فكيیف يوصف الناتج عنہا بالقطع ؟ 
سن الد ارسي ٠١١ 7/١‏ باب اتلاف الفقاء 


١)١۷ /) اعلام الموقعينن لابن القيسم‎ ) ٣( 
. والحديث رواه أبو داود الطيالسي‎ ٠٠۳ / ۲ أنظراعلام الموقعين‎ ) ٣ ( 


وأجاب الجمسهور عن هذ االاعتراض‌باستد لال نظرى حيث أن العلم القطعي 
يحصل من نص قطعى من الكتابآ والسنة المتواترة »فكذا هنا يصل الد ليل 
الى التواتر المعنوى وهو أيضا مغيد للقطسع 
وتقرير استد لالم أن الأحاد يث المروية تبلغ مرتبة التواتر المعنو ى 
اذا جہعنا ھا کلہا »ولقد اتجه الغزالى والرازى وغيرهما هذ االا تجاه 
قال الرازى , وهناك روایات كشيرة في هذا المعنى ۾ وھ له الا خبار كلها 
مشتركة في الدلالة على معنى راجت :هوان الام باسرها لاتق 
على الخطا . واذااشتركت‌الأخبارالكشيرة في الد لالة على شى 
واحد ثم ان كل واحد من تلك الأخبار يرويه جمع كشير صار ذلك 
مرويا بالتواتر من جهة المعنى . )١(‏ 
وقال الغزالى : طريق الاثبات هو تظاهسر الروايات وشهرتها 
فان قيل , فما وجه الحجة وهى غير متواترة والآاحاد لاتغفيد العلم ؟ 
قلنا في طريق الحجة E‏ ٍ 
١‏ د ند عى العلمالضزورى : أن رسول الله صلى الله علبي 
وسلم قد عظم شأن هذه الأمة بمجموع هذه الأخبارالمتفرقة 
وان لم تتواتر آحادها »ويمشل ذلك نجد انفسنا مضطرين الى 
العلم ا ی الک ااا اا ا ا ا 
يجوز الكذ بعلى كل واحد منها لو حررنا النظر اليه ولايجوز على 
المجموع » وهكذا ينتفي الاحتال الذ ىلرا على الاحاد حتى يحصل 
الملسم الضرو ری 
۲ د ونسدعى علم الاستدلال من وجهين : 
ا هذه الأّحاد يث ظلت مشهورة في الاجمّاع لاثباتالاجماع بها 
د ون خلاف »وھذا لایکن اذا لم یجد فیا دلیل . 
ب وآثبتوا بها أصلا مقطوعا به »وعوالاجماع الذى يحكم 
٠‏ به على كتاب الله وعلى السنة المتواترة »ويستحيل من العادة 


٠١٤۲ / ١ /۲ المحصول للرازی‎ )١( 


التسليىم لخبر يسرفع به الكتاب المقطوع به ءالااذااستتد 
الى مستند مقطوع به »فأما رفم المقطوع بيا ليس مقطوعابه ٠‏ 
فليس مع لو مسا "° )١(‏ 
وقال أبوالحسين البصرى : ماورد في الأحاديث حول أهمية الاجماع 
وان كان ورد بالآحاد الا أيه ”قد صارباجتاعه راتا ” واستد ل 
البصرى بتعامل السلف حيث كانوا يقبلون صحة الاجماع »ولم يظهر فيمسا 
بينهم شن لأجلكه صاروا الى هذاالرأى الامذاالخبر »فعلننا أنهسم 
صاروا اليه لأجلكه . والعادة في أمتنا أنمها لاتجتمع على موجب خبر 
الأ وقد قامت‌الحجةبه (۲) | 
أما الشاطبي فهو أكبر مناصر لهذاالمنهج الاستقرائي »ولذا 
ذهب بصدد اثبات حجية الا جماع واعتماد الاجماع على أذلة قطعية بكل 
حماس‌وهوموفق فيه »۰ ٠‏ 
يقول الشاطبي : أصول الفقه في الد يسن قطعية لأظنية لأنها 
راجسحة الى کلیات الشريعة وماکان كذ لك فهو قطعى ملا ہا تت ت 
بالاستقرا* والاستقرا* الكلى من أدلة الشريعة »وهو قطعى أيضا. 
ولان الدين محقوظ »والمراد بقولكه تعالى ( انا نحن نزلنا الذكر _ 
وانا له لحافظون ) ( ٠‏ إحفظ أصول الكلية المنصوصة وهو المراد بقول 
تعالى ( اليم أكملت لم د ينكم ) ()) لان الساعل الجزئية 
اختلفت كيرا والاحتمال يتطرق اليہا كيرا ويقم الخطا أيضا كسا 
في الآ حاب .فالمراد منه حفظ الكليات ”” . 
وينظر الشاطبي في المقد مات المستعملة في هذاالعلم »فيقول أنها 
قطعية لأنها متواتر لفظيا أ ومعنويا أومستغفاد من الاستقرا* في مواد 
الشري عة . ثم يقول : انما الاد لة المعتبرة هنا المستقرأة 
من جعلة أآدلة ظنية تضافرت على معنى واحد حتى فاد ت فيه القطع 
فان للا جتماع من القوة ماليس للا فتراق »ولأجله أفاد التواتر القطع 
وھ ذا نوع منه فاذ ا حصل من استقرا* ٣‏ دلة الساعل مجموع بغي ند 
القطسع فهوالدليل المطلوب »وهو شبيه بالتواتر المعنوى بل هو 


JYI— 1Y0 /1 المستصفى للغزالى‎ ) ١ ( 
)۷٣۲ / ۲  ىرصبلل ر ۲ ) المعتمد‎ 


(۳ ) الحجر س ¶ (> ) المائقدةس ۲ 


كالعلم بشجاعة على رضالله عنه وجود حاتم المستفاد من كترة 
الوقاععمالمنقولةعنشها . ومن هذا الطريق ثبت وجو ب 
القواعد الخمسكالصلاة الزكاة رغيره.ا قلعا ءوالا فلو استدل مستدل 
على وجوب الصلاة بقوله تعالى ( وأقيمواالمصلاة ) )١(‏ واأشبه ذلك 
لكان في الاستدلال بمجرده نظرمن أوجه ٠لكن‏ محف بذلك من الادلة 
الخارجية والأحكام المترتبة ما صار به فرض‌الصلاة ضروريا في الد ين 
لايشك فيه الاشاك في أصل الدين . 

ومن هنا اعتمد العلما* في الد لالىة على وجوبمثل هذا على دلالة 
الاجماع .لأنه قطعى وقاطعلهذه الشواغب . واذا تأملت أدلة 
كون الاجماع حجة أو خب ر الواحد أوالقياسحجة فهو راجع الى هذا 
الساق لأن أدلتها مأخوذة من مواضع تكاد تفوت الحصرءوعهى مع ذلك 
مختلفة الساق لاترجع الى باب واحد .الاأنها تنتظم المعنى الواح د 
الذى هو المقصود بالاستد لال عليه ١واذا‏ تكاشررت على الناظر الأدلة 
عضد بعضها بعضا فضارت بمجموعها مفيدة للقطع " (۲). 

واذا ثبت أن الاجماع يستمد شرعيته وحجيته من الأدلة القطعية 
والقاطعة فشبت أيضا أن (اجماع هذه الأمة موجب للعلم قطعاا 
كرامة لمم على الد ين لا لا نقطاع توهم اجتماعهم على الضلالبمعنى معقول ) (۳) 
ومن نكر الا جماعوحجيسته فقد أنكرأصلا من أصول الد ين ءلأن 

سدارأصول الدين الاجماع والثابت بالاجباع . واستسر حل الأمانة 
الالهية من خير القرون الى قرننا هذا بهذاالشكل »لان المساب ةا 
لم يكونوا رواة الد ين فقط بل هم نقلوا هذ !الد ين الى الأجيال القاد ةة 
عن طريق العمل بماجا* به الشرع »وهكذا نالت الشريعة بجانب قوتا 
قوة ناقليا التى تكفى لرد كلشبة شيرت ضد هذاالدين وأصوله 
والاجماع هو حجرالزاوية في أحكام الدين لأنه هوالذى يهى 
لهذه الأأمة فرصة المشاركة فى حمل الد ين ونقله وحفظه ءولذا يجب 
حماية هذاال شورف وصيانته والدود عنه 

۳١ الروم د‎ )١( 

۲ ) أنظرالموافقات للشاطبي ۱/ ٣۷-۲۹‏ 

(۳( أصول السرخسسي ۱/ ۲91° 


ولقد حد ث بعض الا ضطراب في الحكم على الا جماع لخلط شيئين وعد م 


تمييز الواحد من الثاني . وه 


آ آل جاع كاأصل غ ودليل وج قظغية . 
بب اليب أل اغى فيا الاخساع: 
فالإ جماع الأأصولى كلية قطعية وثابت بالاأدلة القطعية وهذااجماع 


ا | ى وهو لي-س‌محل الرد اطلاقا .ولايتطرق اليه احتمال . 


أما المساألة المجمسععليها »فهى جز من القضية الكلية وقد انبشسق 
عن الاجماع الأصولى . :فاذا أدعى في السألةيالاجماعء صارمحل 
النقا ش من حيث الاثبات والنقل ء واختلف الحكم عليها حسب الا ختلاف 
في التحقيق . وهذا لايد خل في جحود الاجماع بل في اثبات الاجماع 
في القضية المطروحة . 
ودا باجديح اين جزم اتصان في با حت الا جسباع. 
ويبد و لي أن کل ماحد ث هو رد فعل لبا حصل بینه ویین معاصریه 
E TE‏ لذ هبه ال س لان‌معارضیه کانوا يفن د ون 


مذهب ابن حزم بحجة أنه يخالف الاجماع فهو شان في آراقه وخار ق 


للاجماع ٠‏ ورد ابن حزم عليهم ردا عنيفا شل الطعن في حجية الا جماع 


تسه »فلواكتفى برد د عواهم حیث لا اجماع ثابت ف القضية المطروحسة 
لكان خیرا له وللجميع » ولكنسه نگىی ثبوت الا جماع حتسی لوحصل في عصر 
الصحابة بعد تفرقيم الى الأسصار لأن كلمة المومنين تشبل أول من 
آمن بالله وتشمل جميع‌السومنين وعذا لم يحصل الا في عصر الصحابة 
وف مسدة بقائهم بألمد ينه ألمنورة مجتمعين . 

وه_ذا ليس بره اتا شرعيا ولا حجة قوية ولكتك فهم منه اكلمسة 
السومنيسن »وهو مخطی فيه لمعارضته ما ثبت من الكتاب والستة :وول 
ما استدل به هوعدم تحقيق الاجماع بهذه القيود لأن طبيعة الناس 
الخلاف والمعارضة وعد م الا جتماع على نقطة واحدة »قدا اعتراض وجه 
ولكنسه لا يوجه الى الاجماع‌الذى نحن نتكلم عنه »فهذ اا جماع شرع 
العقلية المحضة . والاجماع النظرى مهما يكون في نظر الفلاسفة ولكنه 


مرتبط بغفئة من الناس وبفترة من الزستن ولیس مع ناه ا من بك اة هده ۰ 


ÇUR FT BH 


الأمة الى آخرأفراد ها . نعم اذا اتفق العلناء في عصرا ستمر العمل بهذا 
الاجماع وهكذا ظل الاجماع لجميع ألا مة في ل ولذا اذا حصل ٠‏ 
الاجماع في عصر الصحابة فهو الأجود لشموله جميع القرون والفثات . 
وعلى كل فهذه نقطة.ولكن الأأصل في الا جماع هو اثبات عصمة الأممة 
و هو ثابت بالأدلة السمعية فلا يصح ايراد الاعتراضات العقلية على هذه 
الإنلے السعية .> قا لالسير - ١‏ اذاثبتتاصمة 
جمي ع الأمة من الاجماع على الضلالة ضاهى ب٧ا‏ أجمعوا على السموع مسن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم »وذلك موجب للعلم قطعا ) )١(‏ 
وهذ االجمع لجميم الأمة أولها وآخرها ۽ فسزية اجماع الصحابة 
أنه حصل فى خير القرون ولكن الخير باق ذ بي أفراد هذه الأمة الى يمم 
القيامة ولذ لك قال النبي صلى الله ليه وسلم ( ( شل أمتي كالمطر 
لایدری وله خي رام آخره )) (۲) 
وماد ام خیار الناس‌با قينفي کل ان د ر اا ی ا اغ 
في حكم اجماع الأمة في تلك السمألة لكونهم من أهل الا جتهاد و الحل والعقد 
ولذلك نرى أن ابن حزم خرج عن نطاق المنهح الأصولي في حسم 
معاريه . والغريب أنه لايبالي بالا جماع ولايهتم من وجود الاجمساع 
وعد مه في اثبات السائل الفقهية ولكنه في نفسالوقت يرتب الا جماعات 
وولف كتابا في الا جماعات الفقهية 


١ (‏ ) أصول السرخسي / ۳.۰ وأنظرالبزدوی ۲ / ۲۲۷ 
ر ) أنظر تفسير القرطبي > / ۱۷ ٠۷۳‏ والحد یٹ رواه أبود اود الطيالسي 
والترمذ ى وغيرهما . 


الا جما عواحد ولايتعد د ولكن له أقسام في ضو* تعريفات 
- الأصوليين وحسب تصورهم له وربطهم اياه بفقة أوزمان أ و 

مكان » وهذه الأقضسام متفاوتة قوة وضعفا »نذكر همها هنا 

a 

۽ اچ 


أ ع العتصرة 
| ع آهل الكو 
٦‏ اجا عالأكشسرمع مخالفةالواحد أ والانين . 
۷ اجما عالمجتہد ینن مسن هذه الام ة. 


ھ ‏ اج 


¿ وألا 8 که‎ ٢ 
قال البيضاوى : ” الاجمساعشى واحد وليستحته أنواع »لكنسه‎ 


أراد ر( اشارة الى الماتن ) الأأنواعمالايكون اجماعا عند طاعغفة 


د ون‌الآ خسريسن ” )١(‏ 

ويلا حظ في أقسام الا جماعات وتعرية ت الا جماعات أن كلمة ” الاتغاق" 
لم يتعرضللا ختلاف مشل ما تعمرض” المج_معون " للخلافات 
حسول تفسيرها وفيسن تيسق طبه تعريف التجسعين ٠‏ وهل هم الأ 
كلها أو الممثلون عنها في مجال استنباط الأحكام »وهل نكتغفي بأغفلبيتهم 
أولايبك من موافقة الجميع . وجلل الخلاف في الاتفاق هوحول 
الاتشاق السك وتي فقط. 


٣٦۹ / ۲ الابهاج في شرح المنہاج‎ )١( 


واذا تظرنا الى القائلين بحجية اجماع الخلفاء الراشدين أو اجماع الصحابة 
أواجماع أهل المدينة أواجماعالأكشر »وجد نا أنها د خيلة على معنى 
ال دين ۾ فظا هره اشتراط اتغاق الجميع في عصر ۰ فهده الاحماعات 
ليست اجماعا بالمعنى الد قيق ولكن نذكرها باعتبار قائليها . 


ر _ اجماع ال حابة. 

زهب د اود وجماعة من آهل الظا هر والامام أحمد بن ل فی روایه 
عنه الى أن الإجماع المحتج به خاص‌بالصحابة فقط (إ١)‏ ووافق عليه 
ابن حزم في اجماعهم قبل تفرقهم (۲) ) 

والذ ين ذ هبوا الى هذا لاينكرون حجية الاجماع العام »مع ذلك يحصرون 

الاجباع فى الصحابة لعدم تحقيق الإجماع الا في عصرهم مع نم يث 
الاجماع بنفسالأد لة التى ثبت باللا جماع ولتد ل بها الجمهور ٠‏ ورأوا 
أن ذ لك الحصرلسببين ائنين : 


١‏ س الآية )ر (FF (=. E ۹ OE E.‏ والآآيات‌الأخرى 


ون 


في معتى الاجماع يعض يها بالصحابة أصالة » وتتحقق كلة " المزيتين ' 
فیهم بکل معنا ها أا الذين من بعدهم فهم جز من الأمة 
۲ لم يقعاجماع جميع أفراد الأمة الا في عصرالصحابة فقط 
ويعد هم انتشر العلم وتمركر العلما* في مراكر عديدة فلعل الاتصال بم 
وحصر الجميع ومعرفة أقوالهم مستحيل )فاذ ا ادعی أحد بالاجماع 
فلعله غاب عنه بعض‌المجتهد يسن (e‏ 
ونجيب عن هذه الشبهات بعموم الأدلة الشبتة للاجماعلانها لاتخص ٠‏ 
بعصر د ون ع-صسر . واذا أرد تا من كلمة "" المومنين ”” المعنى اللغضوى 


£ 
ow » 


مھ د 1 سر 
نى " جميع المومنيسن فقك توفى بعض‌الصحابة قبل الهجرة وقبل 
بداية الخلافة > فلا يتحقق هذ االمعنى حتى في عصرهم . 
)١(‏ الاحكام للاسدى ٠۷١/١‏ 
( ۲ ) الاحکاملابن حزم )/ ٥۰۹‏ 


(۳) آل عسران - ١١١‏ 
)© ( أنظر الاحکكام للامدیى 1۱/ J)YT—1¥°‏ 


اس اغ هله الميزة بعل عصر الصحابة 

فشبت أن معنی الآآأية اجماععلما*‘ هذه الا و عصر » ويمكن التثبت 
بعد د هم ومعرفة آرائهہم باساب وطرق معروفة وخاصة بعد التطو ر 
في ا الاتصالات صار هذا الاسر سهلا يسوا » ولايحتاج الى ذلك 


١ے‏ ااا عا للا ١۶١‏ و بس ةة 


کان أبوخغا زم من أصحاب ابي حنيفة يقول '” اجماعالخلغا ۶ 
الأرسعةحجة” (۲) 
ونقل عن أحسد بن حنبل هذاالمذهب في احد ى الروايتين عنه . 
قال ابن النجار : ولا قول الخلفا“ الأربعة ‏ وهم أبو بكر وعسر وعثسان 
وعلى ‏ يكون اجماعا ولاحجة مع مخالف مجتهد »وهذا 
المعتمد عند الائمة . لأ نهم ليسوا كل الأأمة الذ ين جعلت العصمة 
في قولهم . 
وعن الامام أحمد رواية أخرى : أن قولهم اجماع وحجة 
اختاو ابن البنا من أصحابنا . 
ود ليلهم قوله صلى‌الله عليه وسلم ”” عليكم بسنتي وسنة الخلغاء 
الراشدين من بعدى » عضوا عليها بالنواجف (") 
فكان الأمر باتباع سنتهم مسشل اتباع سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فلا يعتد بقول المخالىف لاجماعهم . 
ويرد عن الاستدلال بالحديث أن الحد يث في معرض‌الاتباع 
والاهتمام بسنتهم ولكنه ليسفي النهى عن مخالفة قولهم ولذ ا خالف الصحاية (ه) 
الخلفا* »وهم جرى من الأمة والعصمة للا مة »نعم اذا اجتمعت الا 


۱۸۲ /۱ والاحکام للامد ی‎ ۲ ٦ ر‎ ١ /۲ للرازی‎ EN 
وخالفه‎ ٠ ¢ (م) توريبٿث عمر ذوی الارحام وخالقه زبدبن ثابت فقي ذلك‎ 
في خمس مسائل قفي الفرائثض وخالفهم ابن مس ود‎ SS ا عباس جميبق‎ 
(FEL — FE’ /F لابن النجار‎ E E أنظر‎ ( ٠ بعدذلك‎ 


على رآيہم فهواجماع وحجة والا يبقى قول من الاّقوال )١(‏ 
وقا ل البعض‌باعتبار قول الشيخين حجة لديت "” اقتد وا باللذين من بعد ى 
اى بكر وعمر "" (۲) 

قال الآآمدى : كذلك الكلام في قوله ”” اقتد وا باللذ ين من بعد ى أبي بكر 
وعمصر "" كيف وأن ذلك ممايوجب كون اجماع بي بكر وعمر مع مخالففة 
بناقى الصحابة لهم حجة قاطعة »وهو خلاف الاجماعمن الصحابة ( " ) 


ا ا عا هل ١‏ لسك تة 
اشح راما تارالهج مالك بن أنسلقوله ان اجماع أ هلل 
المدينة جد ةة () ) واختلف أصحابه في قصده من هذا القول 


وفسروا بتفسيرات عد يد ة . ورأى الشافعي ني هذاالإجماع جمع اجماعات الصحابة 
والخلفا“ الأريعة واجماع‌العمترة ءوقال :اناادعا* الاجماع في فرقة 
ری أن يد رك من اد عاىك الاجماععلى الأمة في ‌الدنيا” (ه) 
واحتج مالك بقوله عليه الصلاة والسلام ”” ان المدينة طيبة تنفى 
خبشها كما ينفى الكير خبثالحديد )١(‏ والخطأً من الخبسث . 
والمد ينة دار هجزة النبي صلى الله عايه وسلم ومهبط الو حسى ومجمع 
الصحابة فلا يجوزأن يخرج الحق عن قول أهلها . وأهل المد ينة شاهد وا 
التنزيل وسمعواالتأويسل (۷) 
وقال القرافي , اجماع أهل المدينة عند مالك فيما طريقه التوقيف 
وقال ايضا : من الأأصحاب من قال اجماعهم حجة ان كان في عبل عتلوه 
لافي نقل نقلو ( ۸) ) ۱ 
( ۲ ) الترمذومع الاحوذى ۷ ۳۳۸ (۳) الاحکام للامدی ۱۷۳/۱ 


() ) نفس‌المرجع ۱۸۰/۱ 

(ه) أنظرالام بجماع‌العلم ۲٥۷ /٣‏ 

(1) البخاری r1 /F‏ والترمذی مع ‌الاحوذی ۱۰/ £۲١٤١۹‏ 
(۷) أنظرالاحکام للا مدی ۱/ ۱۸۱ 

(۸) أنظر تنقیح الغصول للقرافي ص۰ ۲۲۲ 


وقا لى الآ ممسكدى + من اض اه من قا ل انما اراں بذ لكف ترحی سح روایتہم على 


رواية يرهم . ومنہم من قال أراد رة أن يکون اجماعېم أولى ر لا ح 
مخالفته . ومنهم من قال : أراد بذلك أصحاب رسول الله صلى‌الله عليه 
وسلم )١(‏ 
وقال اين الحاجب : أنه في زمن الصحابة والتابعيسن (۲( 
وذ كر القاضي عبد الوهاب شلاشة أقوال في تأويل قول مالك 
۹ ا اجساع آهل المدينة من طریق النقل . 
i ۳‏ ريق الاجتهاد وحجة وا ن لم يحرم خلافه 
يقول ابن القيم بعد نقل كلام القاضي ”” فأما حالى الاخبار من طريق 
الا حاب ولا تلو ين ملاتةأآمور : 
۾ اما أن يكون قد صحبها عل أهل المد ينة مطابقا لہا 
۽ أوان یکین لیم بخلا فیا 
فان كان عملہم موافقا لہا کان ذ الى آ کد في صح ت ہا ووجوب العمل 
بها اذاكان العمل عن طريق النقل . 
وان کان من طريق الا حتہاد کان مرح حا للخبر على ماذ کرنا من الخلاف. 
فان كان العمل المذ كورعلى الصفة التي ذكرناها »فان الخبر يترك للعمل 
عند ناء لا خلاف بين أصحابنا في ذلك »وهذا كما نقوله في الصاع والمد 
وزكاة الخضرووات » وان العمل منهم اجتهاد فالخبر منه أولى عند جمهور 
أصحابنا الا من قال منهم ان الاجماع من طريق الاجتهاد حجة . 
وان لم يكن بالسد ينة عسل يوافق موجب الخبر أو يخالفه فالواجب 
الىصير الى الخبرفانه دليل منغرد عن مسقط أو معارض. هذه جملة 
قول أصحابنا في هذه المسأالة وقد تضس ما حکاه أن عملهم الجارۍ رى 
اة ] 
ادا ایا د ف ع أ خبار الآحاد ... والذى يدل 
)١‏ الاحكام للا سدى ۱/ ۸۰ 
( ۲ ) مختصرابن الحماأاجب ۲ / ٠٣١‏ 


على ما. قلناه أنهم اذا أجمعوا على شي نقلا أوعسلا متصلا فان ذلك الاأمر 
معلوم بالنقل المتواتر ر الذى يحصل العلم به وينقطسع العذر فيه . ويجب 
ترك أخبارالآحاد له لأن المدينة بلدة جمعت من الصحابة من يقسع 
العلم بخبرهم »فبا أجمعوا على نقله فبا هذا سبيله اذا ورد خبر واحد 
بخلافه كان حجة على ذلك الخبر وترك له الخبر . 
ومن المحال عاد ة أن يجمعوا على شى نقلا أو عملا متصلا من عند هم 
من زمن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه أو تكون:السنة الصحيحة 
الثابتة قد خالفته . 
وهذا من أبين الباطل »ءوان وقع ذلك فيا أجمعوا عليه من طريسق 
الاجتهماد »فان العصمة لم تضمن لاجتهمادهىم )١)(‏ 
ونجيب عن قول مالك أن الخطاً خبث'ءأن هذا غير صحيح لأن الخطأً 
في الاجتہاد لي س‌خبشا › المد بث في معمرض تشريف المدينة (۲) 
والمسق مهماقيل ي مكانة المد ينة المنورة فان الحجة في الأقوال والآرا*. 
والا تفاق خاص‌بمجتهد ى الآمة آینما کانوا فالا چماع لیس‌خاصا بمکان »ثم کلامسه 
غير مقبول لد ى متبعيه على اطلاقه وأولوا بتأويلات عد يد ة حتى لايتعارض مع 
اجماعالأممة (۲) 
والامام مالك نفسه لاينكر الا جماع العام فهو مع‌الجمهور في القولبالاجماع > 
وانما أراد يقوله في اجماع أهلالمد ينة ترجيح روايتهم وخاصة في مجال 
التعامسل وحصر ذلك في زمان الصحابة . 
واذا تقرر أ نه لاأشرللبقاع على الاجماع علم أن اجماع أهل المد ينة 
أواجماع أهل الكوفة أو غيرهما من المدن غير حجة . 


{ — اج ماع العت م ية 


)م( ١‏ 
هذا الاجماع يكاد يكون خاصا بالشيعة الاما ية والزيدية» ولقد فصلنا 
في الكلام عن حجججم وآثبتنا د حض ا ° ( ص۰ ۵۵س ۵1 ) 
١‏ ) أنظر اعلام الموقعين / Far —F۳4۹°۰‏ 
(۲( أ تظر الا حكام للااسدی ۱/ ۱)۸۰ 
(۳( انظر كشف الأسرار للبزد وی ۳/ ۲۲۱ 


(م( ا E‏ مالك "' ان المدينة طيبة تنفي خبثها کما 


)الما م , سوا وسا ر۴ج مد فليا نما وظا هرا وتعييناط دقامن غيرتعريض با لوصف 
.2 ن ا لاا ا ةة خطتم هذه الدرجة الى الوقيعة فی کہا ا طعنا وتكفيرا »ولم 
يتوا ا ووا ال بدا لحن وا لسن وعلیی را تح پعلی رای iN ٠ ٠‏ متفغفون 
أ اتا رڪ فرع نمم م بق فعا رت لاما مية es cares‏ ومضل 


ويلا حظ في التعريف أن العصمة كانت في البداية في آل على من السيدة 
فا طمة والحسن والحسين وکان الا جماع في آرا ئم جمیعا ولکنہا بعل تلل حصرت 
9 زات الامام فقط »ثم اذااختغی الامام فمن يكون صاحب العصمة ؟ أو يتمطل 


استسرار الاجماع ؟ واستد لالم بالآيات د ون اعتبار سياق اة وأ شأن النزول 
هو التفسير بالرأى واخضاع الد ين للہوى والطائفية . 


تكلمنىا في البحسثعن اجماع آهل المد يتة أن هذا من باب ربط الا جماع 
“بمكان أوفقة » وهذا فير صحيح . ولقد قال به بعضالناس‌حيث استقر 
عبد الله بن مسعود وسيد نا على بن اي طالب في الكوفة ونشرا 
العلم هناك وتواجد طلاب‌العلم حولهما حتى ملأا الكوفة علما وعسلا . 

قال البزد وى : وقد ارتحل جماعة كثيرة ٠.‏ ( من الصحابة ) الى 
الشامونيف وتلشمائة الى العصراق ٠ )١(‏ 

و استقرار الصحابة فى الكوفة لاشك حل الكوفة الى مد ينة العالم 

ولكن العلما* وجد وا في الكوفة وغيرها فلابد موافقة الجميع لان ا لعصمة 
للامۃ كلہا ولیس لغعة لہا 


اجماعالأً ك شرمع مخالفة واحد أو ائنين من المجتهد ين 


في السالة مذاهب عديدة 
١‏ ذهب محمد بن جرير الطبرى وأبوبكر الرازى »وأبوالحسين الخيا ط 
من المعتزلة وأحسد بن حنبل في رواية عنه الى انعقان مشل هذاالا جماع. 
۲ قال أبوعبد الله الجرجاني : "ان سوغت الجماعة الاجتهاد 
فی مذ هب الىخالف کان خلافه معتدا به کخلاف اہن بن عباسفي مسألة العسول (م) 
ان أنكرت الجماعة عليه الك كخلافابن عباس في المتعة والمنع من تحریم ریا 
. »لم یکن خلافه معتدابه 


e e 
JAY /١ الا حکا م للامدى‎ ٣٤٣ / ٣ أنظر کشف الاس زار للبزد وی‎ (۱) 
ِ (م) العول من عالت الفريضة وهو أن تزيدسهاما فيدخل النقصان على أهل الفريضة‎ 
) £٤1٦۴ (ہ ) ( مختارالصحاح ص۰‎ 
نكاح المتعة :ان يقول الرجل لامرأة ” متعيني نفسك بهذه الحنشرة مسن‎ ٠۲ 
, ٩ ور‎ ۰ 
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نا لحا صل لابدمن لفظ التمتع فيه ء٠‏ ( انيس الفقها ۶ خي تعريفاتا لالخا ظ 
المتدا ولة بين العغقہا ء۶ e‏ ۰ تحقیق؛ | حمدعبدا لرزا تی | لکبيسي 


. منهم من قال ان قول الاكشر يكون حجة ولي سباجماع‎ ٣ 
. ۽ ' وقال البعض ان اتباع الأكثشر أولى وان جاز خلافه‎ 
)١( مذهب‌الجمسهور:لايعتبر قول الأكشر اجماعا وان خالغهم واحد‎  ه‎ 
بن النجار : ولاينعقد الاجماعمعءخالفة مجتهد واحد يعتد‎ ١ قال‎ 
بقوله عند الاعام أحسد رضى الله عنه وأصحابه والأكشر »لأنه لايسمى‎ 
اجماعا ممع‌الىخالفة ”” ثم قال "” وقيل ينعقد حتى مع مخالفة أئنين‎ 
اختار ابن جرير الطبري و أبو بكر الرازى الحنغي وابن حمدان ممسسن‎ 
أصحابنا في المقنع »يعض النالكية وبعض‌المعتزلة واليه يل‎ 
) . أبي محمد الجويني في المحيط‎ 
وقيل : ان هذا في غير أصول الد ين > أما فيا فلاينعقد مع مخالغة‎ 
) ۲ أحد . وقيل : هومعالمخالفة حجة لااجماع »اختان ابن الحاجب(‎ 
قال ابن قدامة : وقد أومأاليه أحمد ... لكن الأظهر أنه‎ 
حجة لا اجماع (۴) وكذلك سلك ابن المنذ رهذا المسلك »فهو‎ 
يدعي الإ جماع في مسألة ثم يذ كر المخالف - واحد أوائنان - لرأى الاأكثر‎ 
فاعتبان الإجماع مع مخالفة الواحد أوالائنين يدل على أنه يقول‎ 
) ) ))( بهمذاالقول‎ 
واستدل القائلون يهذاالمذهب أن ماود من الأخبار عن‎ 
عن الخطا ھو عن الة ويصح اطلاق الأمة على الحماعة‎ E EET 
منها في عصر وان شف منها الواحد أو انان ”” كمايقالبنوتميم يحمون الجار‎ 
ويكرمون الضيف » والمراد به الأكشر . فكان اجماعهم لد لالة النصوص‎ 
عليه . ومنها قوله عليه السلام ”” عليكم بالسواد الأعظم ”” عليكم‎ 
)6( °٠٠. بالجماعىسة‎ 
ودد التواتر يغيد في الاخبار فكذا في باب الاجتهاد‎ 
)1( ولواعتبرت مخالفة الواحد فلا ينعقد الاجماعأصلا‎ 
):۷( وقد انعقد اجماع أكثر الصحاية مع مخالفة صحابي ولم يلتفتوا اليه‎ 
ومختصرابن الحاجب ۲/ >۳ (۴ ) أنظرالروضة ص.١۷ وتيسير‎ ۲ ۳( 
٣٣۷ ۲۳٦ / ۳ التحریسر‎ 
) و ٥ه من کتابه ( الاجماع‎ ٩ . على سييل الثال أنظز ص‎ ) > ( 
۱۷١ /۱ آنظرالاحکام للامد ی‎ )٩( (ه ) سیأتي تخریج الحدیث‎ 


۱۸١ /١ الستصفى‎ ) ۷ ۷٦ 


شم قول الاكشر يدل على وجدد راح ج (۱) “° 
وأجيسب أن لفظ ” الأمة ” يشمل الجميع واطلاقه على لار بطریيق 
المجاز »والأمة هى الجماعة ولوتكون من اثنين والجماعة لابدأن تشمل الجميع 


مہما کان عد دھے . آما تشبیه الاجتہاد بالخبر فليس بصحيح لأن زياد ة 
عد د المخبرين تفيد العلم أما الاجتهاد فد ون يختلغ عن الخبر »ويجوز 
أن يخط المجتهد ويصيب »فاذا اجتمعوا فالشرع ينفى ملهم احتمال الخطأً 
فالعصمة للاجماع وليسللفرد » فاذابقى مخالف فالجمعغيرحاصل » و 
انكارالصحابة على من خالفمم لييسبسبب مخالفة الاجماع بل لمخالفة 
الحىسديث (۲) 
ورا 
حمل الأمة على الكل حقيقة وحملها على الأكشر مجاز والحقيقة مق مة 
على المجاز » والصحابة لم ينكروا الخالف لأقوالهم ولوكان واحدا لأن الاجماع 
لم يحصل (( 

وابة الكلام ا ن قول الأكشر قول قوی ويلتفت اليه ولكت لا يسمی اجماعا 


ى الجسهور هو الأصوب حيث أنه لااجماع الا يموافقة الجميع لأ ن 


وتفرع من هذه السألة لزوم بلوغ المجمعين عد د التواتر أوعذم 
لزم ذلك . قال وراه لا يلرم . 
وڏ هب اما م الحرمين ومن معه الى اللزوم ٬لأن‏ الجمع‌الكثيرهوالذى لا 
يتصور منه التواطوعلى الكذب والخطاً . 
وأ جيسب : أن التواتر ليسمن شروط الا جاع فلوكان عد د التواتر 
بجانب ويخالغهم بعض‌فلا يكفى بعقد الاجماع »فالاجماع بشهادة 
النصوص وليسبكشرة العداد . 


۸4 الا جما عالمنقول بالتوااترأوالآاحاد. 


ھا من باب.. . نقل الاجماع »4ل يشترط في نقله بلوغ التواتر أويكفى 
أن ينقله الينا واحد أواثنان ؟ مذه بان : . 
)١(‏ أنظرمختصراين الحاجب ۲/ ٣6‏ هج ا 
(۲( أنظرالاحكام للامدی ۱/ ۱۷۸-۱۷۷ 
۳( تقر قي الغصول للقرافي . ص ۳٣۳۷ ۳۲۳٦‏ 


| - قال بعضأصحا ب أبي حنيفة والشافعي وأحمد بن حنبل : يجوز 


شبوت الاجماع بخبرالاً اد . 
وال خرون كالغزالى وغيره أنكروا ذلك . 
معاتفاق الجميع أن ما يثبت عن طريق الآاحاد لايرتقي الى د رجة 
القطع في سنده وان كان قطعيا في تن (۱) 
ولكل حجة فى دعم رأيه ولكن كا قال الآ مسدى ر( بالجملة فالسألة 
ں اء E‏ اط كون ٠‏ دليل أ صل الاجماع مقطوعابه »وعلى عدم 
اطه . فسن اشترط .القطع منم أن يكون خير الواح مغيد ا 


اھت اط 
في نقل الاجماع »ومن لم يشترط ذ لك كان الاجماع المنقول على لسان 


الاحادعنكه حج | (r)‏ 
والأصح أن الاجماع يثبت بخبر الواحد لأن هذه المسألة شرعية 
ومادمنا قررنا أ a‏ حجة قطعية »واد لته قطعية أيضا وهو 
دليل شرعي فلا يوشر عليه نقله بطريق الحا كا قال البزد وى : 
( اتفقوا على أن المنقول بالا حاد لايوجب العلم ولكن يوجب العمل عند 
أكترالعلما* لأن الاجماع حجة قطعية كقول الرسول صلى الله عليه وسلم (۲ ) 
ولاشك أن النقل له مراتب قوة وضعف »ولذ | يثبت العمل ا 


الا جماع منقولا عن طريق الآا حجان ويكون حجة قطعية اذا نقل متوا ترا 


ويقى اجاع آخر وهو اجماع مجتهد ى الأمة »فهذا هوالا جماع الشرعي 
لأن كلمة الاجماع تنطبق على هذاالاجماع »وقد عرفناه من قبل . 

ولكن ينقسم ه_ذالاجماع الى نوين .» نذكر في هذالفصل الصريح 
ی ا 


۲۰۸ /۱ الاحکامللامدی‎ )١( 
۲۲۲ /۲ الاحكامللامدى ۱ / ۰۹ ۲ نظر شرح الکوکب‌ المنیر‎ )۲( 
1o / أسظر كشف الأسرار للبزد وى‎ )۳( 


وهو اتفاق .الكل على الحكم بقول مع منهم أ ومباشز الفعل 
فیما یکون من بابه على وجه يكون ذلك موجد امن‌الخاص والعام فيساا 
يستوى الكل في الحاجة الى معرفته لعموم البلوى فيه . ويشترل 
فيه جميع علما* العصر فيما لايحتاج الى معرفته لعدم عموم البلوى ( ١‏ ) 

وسمى هذاالا جماع في كتب‌الحنغية ب "” عزيمسة ٠.‏ 
مقابل الإجماع السكوتي الذى سسى ب" الرخصة ”" وسببه أن الإجماع 
هو ما يكون صريحا ولكن سمى السسكوتي اجماعا لنفى التهمة عن المجتهد يسن 
حيث لو سكتوا وهم يعتبرون الرأى المشتهر فيمابينهم باطلا فذلك معارض 

والاتفاق اما أن يكون من الخاصة »فم المجتهد ون وأهل الحل والعقد 

د ون استثنا* واحد منهم فيما يتعلق من المساشل التى لايغهما العوام ولاراً ى 
لهم فيها . أما اذاكانت المسألة من البلوى العام »فيشترك عامة الناس 
في الاتغفاق » ولكن تبعا للمجتهد ين ولذ لك لو خلا عصر من المجتهد ين 
أو االمجتهد فلا يعتبرا تفاق العوام اجماعا شرعيا كا قال البزدوى : لو 
خلا عصر من المجتهدين ءواتغفقوا على أمر د يني فان اتفا قهم ليه 
لايكون اجماعا شوعيا بالاتفاق ” ( ۲ ) فبالأحرى اذاوجد المجتهد 
أوالمجتهد ون »فلا بد من اتقاقهسم 

والصريح يشمل اجماعات تختلف د رجة وقوة »فهناك اجماع صريح 
باتفاق الخواص والعوام فهو اذ انقل متواترا فهو أقوى د رجة ومكانة وهو 
اجماع قطعى ءواذاكان في عصر الصحابة فهو اكد وأثبت ويليه اجماع 
باتفاق الخواص‌فقطط »فهو قطعى اذاكان مايخصالخواص ونقل متواترا ˆ »أما 
اذ اكان من البلوى العام ونقل عن الآ حاد فهو مقرون بشبهة فيبقى ظنياء 


)۲ ( اول الى 4/ "or‏ 
(۲) کشف الاأسرار للبزد وی ۲ / Y1‏ 


قال صاحب التلويح ( الاجماع على نوعيسن : 

أحد ها يغيد قطعية الحكم وذلك اذاكان سند الإٍجماع لايكون موجبا 
للقطع بل الاجماع يفيد القطعية 

ثانيهما إجماع لايفيد قطعية الحكم بأن يكون سند الحكم موجبا 
للقطمع ثم الاجماع ٠‏ يغيد زیاد ه التوکید 

والإجماع الأول لاينعقد مابقى مخالف واحد ولا يكقّرن لك المخالف لمخالفته 
واذا انقرض‌العصر »وخالف مخالف فهو كذلك لايعتبر جاحدا للإجماع 
فلا يکغر . أماالا جماع الثا ني فليس كذ لك »فان الحكم قطعى بد ونه فليس 
المراد أنه لولم يوافق جميع العوام لم ينعق الاجماع حتى لايكفرالجاحد 
بل لايمكن لأحد من الخواصوالعوام المخالفة حتى لو خالف أحد يكر )١(‏ 

فهتنا الا نكار يعود الى حكم ثابت بالكتاب والسنة قطع ا 
فا صل الاجماع ماهسوصريح ولكنه بد رجات متفاوت ةة 
والذ ى بلخالقطعفجاحده يكفر »وه-ذاالذى لايدخله 


نسح اتدل ( ۲ ( 


)۱( أنظر التلويسح على التوضيسح لد رالشريعة ۲/ 01 
( ۲ ) کشقة‌الاسرار للبزدوی ۳/ ۲۲۸ 


) جس 
ا 
3 
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والا جماع مقبو ل عند الجمهور ولكن هناك عدة مذاهب أخرى نجملها فيمايأتي . 


الاجماعغيرموجب للعلم وليسبحجة وقد يكون قول واحد ” 
واستد ل أن كل فرد غيرمعصوم عن الخطأاً » فكذلك اذا اجتمعهولاء 
فجمعهسم غير معصم أيضا لأن توهم الخطأً لاينعدم بالأجتماع )١(‏ 

ويرد عليه أنه أ ورد احتمالا عقليا والاحتمال العقلى مقابلل 
النصالدا ل على عصمة الأمسة مرفوض . 
ونقل عنه أنه قال ”" الاجماعهوكل قول قامتبه حجته 
حتى قول الواحد ” (۲) ا 
وهذا القول يشبه قول الامامية . والنظام كنا هوالظاهر من 
سيرته كان متأعرا بالغفلسفة الإغفريقية والهند ية وأفكار المعتزلة 

وسذهب ‌التشيع بفلعله أخذ هذاالرأى من الامامية (۳) 

لكنه قال بقول الواحد ولم يقل بقول الامام »وسادام هوينكر 
العصمة في اجتماع الاافراد فكيف يرى في قول الواحد الحجية 


والعصمسة ؟ e‏ 
یزول هذ االتنا قض حينما نعتبر من نقلين انه 

الشاني يقصد من ”” الواحد ” (ر(ا'ل مام ) ) فالىجة 
في الاسام کان معه جنا أو لم يكن ١واذاكان‏ مه اجناع قالحجة في الاجناع 
وعند افراده هو قول قامت به حجة 

ونرى أن اعتراض‌النظام على الاجماع محله المطارحات الطاا ئفية وليسس 
له صلة بالشرع وأدلته 
)۱١(‏ أنظر أصول السرخسي ۱ / ۲۹° 
(۲) الاحكام للامسدى إ١/ ١٤۷‏ والستصفى للغزالي ٠۷٣١ / ١‏ 

قال الشهرستاني عن النظام ۽ انه ابراهيم بن ار هاني بن النظا م 

طالع كشيرا من كتب الفلاسفة وخلط كلامم بكلام المعترلة ڪڪ ونه 

لايقول بحجية الا جماعالا لا شتماك على قول المعصوم 5 

أنظر السلل والنحضل للشهرستاني /١‏ ۸۹-۸1 


كما ذ كرناالشيعة الاماميسة عرفوا الإاجماع بأنه قول الامام المعصوم 
واچتماع العلما* كاشف لهذاالإجماع فقطء والإسام هسوالكا فف عن 
الله ولذلك كانت‌الحجة فينه فقط . 
واستد لوا بالكتاب والسنة ولكن طريقتهم في استتبا ط المع ئى من النص 
يقة غيرمنهجية و لذلك يحمّلون النص الا يتحمل لا لغة ولا شرعا 
شم ان الله أكرم نبيه فقط بالعصمة دون أفراد الأمة ومع ذلك فالنيسي 
صلىالله عليه وسلم في شخصيته ايكون كاشفا لحكم الله الابالويسى_ 
فكيف يعت بر أحد فير يد عى بكشف الا راد ة الالهية وهو مقطوع الوحمسى ؟? 
والحق ان الغرد تابع للاجماع وليسالعكس »فقول الاسامية معارض‌للاسىلام . 


(م) ` 
۳ س مذهھب الشي عة ا ا : 


في التعريف الثاني في آل البيت فقط .,” هواتفاق مجتهد ى عترة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بده في عر على أمر”" (۱( 
والعترة هم : سيد نا على بن ابي طالب والسيد ة فاطمة وابناهما 
السيدان حسن وحسين رضوان الله عليهم أجمعين » كما في الترمذ ى 
” أنه لما نزل قوله تعالى (( انما يريد الله ليذهبعنكم الرجس 
أهل البيت ويطهركم تطهيرا ( ۲ ) أدارالنبي صلى الله عليه وسلم 
الكساء وقال : ” هولا* آهل بيتى وخاصتى ١اللهم‏ اذ هب عنهسم 
الرج سوط ره تطہی را ٣(‏ ) 
واستد لوا بمعنى الآاية أن التطهير يدل على عصمتهم () ) 
١ (‏ ) الموسو عية الفقهية المصرية ۲ / ١ه‏ 
(۲) الاحزاباس ٣٣١‏ 
(۴ ) رواه ETE‏ تحفة الا حوذ ی)٩‏ / 11 ورواه مسلم عن عائشة )> / ۱۸۸۳ 
واستد لوا أيغا بحد يث رواه الترمذ ی عن زيد بن أرقم أ ن النبي صلى الك عليه وسلم 
قالى : ” اني ترت فیک ما ان e‏ لن تضلوا  ١‏ كتاب‌الله 


(۽) آنظرالاچماع التسر الاسلاي لمحند صانق العدر ص . 1€ 
(م) الزيدية: هم ا می سیا ن على ن ابي طا لب رضو) لله عنه ساقوا 
| لاماامة في أولاد فا طمة رضي لله عنہا ولم يچۆز ۳ ثبوت ا لامامة في غيرهم ٠‏ 

تلد غي امول لوا مل ر TE el‏ 


بقية ص ٠‏ 1۸). 


ورد عليهم بأآن الآ ية في زوجات النبي صلى الله عليه وسىلمكما ورود ذ لك 
في كتب‌التفسير (إ) وكذلك الحديث »فيه حث على موافاة حقوق 
أ هل بيت الرسول عليه الصلاة والسلام »أو بمعنى تحريم الصدقة 
علیہم ثم ید خل فی‌آهل‌البیتآل ابن عباس‌وابن عقيل ؟هذامن ناحية 
ومن ناحية أخرى ليس كل حرمت عليه الصدقة د خل في المعصوميسن 
وسع هذه النيزات هم جز من هذه الأمة وليسوا كل الأمة فلاد خل 
لكونهم من أهل‌البيت في الاجماع ٠‏ ثم ان تفسير المومنين بالامام تفسير 
بالرای فهو تفسير مرد ود . 

ولو سلمنا هذا في حق العتر ةفالقرآن يقول في بيان حكمة الوضو' 
( مايريد اللەليجمعل عليكم من حرج ولكن يريد ليطمرك م ) (۳) 
ووصف أهل قبا* فقال ( فيه رجال بحبون أن يتطهروا والله يحب 
السطهوىين ) (>) فشبتتالطهارة لغير أهل البيت فهل يسعنسى 
أنهم أيضا عصموا من الخطاً ؟ فما كان جوابكم فهو جواينا . 


ذهب ابن حزم ومن وافقه كما ذكرنا الى حصر الاجماع المعتبر 
في عصر الصحابة فقط أو في الصحابسة أيضا قبل تفرقهم الى الأمصار. 
ولقد تناولت أد لته وبنت أنه غير مصيب في اتواه ه والا جماع 


ميزة هذه الأمة وليسلفقة منها فهو نتسر مم استمرار هذه الأمة 


ه ‏ نقل عن الامام أحمسد بن حنبل أنه قال : من ادعى الاجماع 


فهو كاذ ب” وقال أيضا ” لعل الناساختلقوا مايد ريه ولم ينته اليه" 
١ (‏ ) أنظر الطبری ۲ ۱ / ٦-ڕوالقرطبي‏ ۲ ۱/ ۱۸۲ وابن کثیسر ۰٤ / ٥‏ ) 
(۲ ) أنظرالمغنى لابن قدامسة ۲/ )۸٩‏ 

(۳ ) ال ائدة ‏ 1 

) 2 - EE ) €( 

/۳ نظر أاصول مذ هب اأحمد ص ۲۱۹ وتيسير التحرير‎ ( e) 

(بقية ص ۷ ) معتزلة ٠‏ وكان من مذهبه جوا زرمامة المغضول مح قيا الافضل . 
وما لت أ كثرا لزيدية بعدذلك عن القول بامة المفضول وطعنت في االصحا بة طعن | لاما مية 
على مذهب وأ حد ( أنظر الملل والنحل لمحمدبنعبدا لكريم بابي : ا حمد 


)٠٥١۷-٠١٤ / ١ ما۹1١ بتحقیق محمدسيدکیلاني  ط.مصرية‎  ھ‎ ٥۸ الشهرستاني‎ 


يظهر من النقل الأول أن الامام أحمسد ينكر الاجماع ولايحتج به »ويتضح 
من النقل الثاني أنه لا يقصد بالانكار انكارالاجماع نفسه بل يتحصسرج 
في اد عا* الا جماع د ون استقصا* كامل لأن ذ لك د أب بعضالذ ين لايعرفون عن 
عن أقوال السلف ويتسرعون الى الاد عا* بالاجماع »فهو ينيهم أنه يجب 
الترى قبل القول بالا جماع . ) ا 
قال ابن النجار : ” روى ( أى عدم بوت الاجماع ) عن الامام أحمد 
رضی الله عه »وحمل على الورع أوعلى غير مالم بالخلاف »اوعلسى 
تصذرمعرفة الكل » أوعلى العام النطقى »أوعلى بعده .أوعلى 
غير الصحابة لعدم حصرهم واتتشارهم )١(( "“ ٠‏ 
وقال ابويعلى القاضي : الاجماع حجة مقطوعع بها يجب المصير 
اليما وتحرم مخالفته .ولايجوز أن تجقصع المُّة على الخطأً »وقد نص 
أحمسد رحمه الله ... في الصحابة اذا اختلفوا لم يخرج عن أقا ويلم 
” آرأیتان اجمعواءله أن يخرج من أقاويلہم ؟ ”.هذا قول خبيث 
قول أهل البدع »لاينبغى أن يخرج عن أقاويل الصحابة اذا اختلغوا"" 
ثم قال القاضي فيا نقل عنه في الاجماع ”“ ليسن لك على ظاهره »وانسا 
قال هذا من طريق الور ع » نحوأن يكون هناك خلاف لم يبلغه ١أ‏ و 
قال هذا في حق من ليسله معرفة بخلاف السلف (؟) 
ویری بنتيمية فىتفسيوقولاحمد ان | نکر أحمدود عوى اجماع من بعد الصحاية 
أو بعد التابعين أو بعد القرون الشلاشةالمحمودة »ان لايكاد يوجد 
في كلامه احتجاج باجماع بعد عص ر التابعين أوبعد القرون الشلاشة ٠(‏ ) 
ایسا کان اويل كلامه فليسالمراد. مته انكار الاجماع » ولو قلنا أنه يقول 
باجماع الصحابة فهو يوافق ابن حزم » ولكن الظاهر من احتجاجه بالاجماع 
في مسال الفقه أنه يشير الى الاجماع في المسألة وهذا شى تطبيقي 
للا جماع ولكن ليس معناه أن الا جماع خاص‌بعصر الصحابة فقط . 


١ (‏ ) شرح الكوكب المنيیر لاء بن النجار ۲/ ۲١٤۲-۲۱۳‏ 
(۴) العدةلأبي يعلى المخطوط ورقة ٠٠١‏ 
(۳) أنظرالمستودة لآل تيمية ص۰ ۲٠١‏ 


الباب الثاني 


قي الإجماع السكوتي 
وفيهد خمسة فصول 


لقد وصلنا فى المبحثالساب.ق الى أن الاجماع مولا تفاق بالاعتقاد 

سواء ظهر ذلك بالقول أو بالغعل أو بالتقرير »ويندرج تحته الاجماع 
وتعد د ت آرا* الأصوليين في الإجماعالسكوتي قبولا ونفيا أو اعتباره 

اجماعا ظنيا أو مجرد حجة لضعفه ولشبمة في حمل السكوت معنى الموافقة. 
والدذى ب يمنا هو اليبحستثعن ون“ من الاجماع › واا یت هدا 


ورد ت عك ه تعريفات لهذا الا جاع ذ کے ,ھا الا صوليون وکر 


عرف البيضاوي الا جماع السكوتي 
رفه مطلقا عن كل قيد »قال , ” اذا قال اليعضوسكت الباقون *" 
ثم ح کم عليه آنه ”" ليس ‌باجماع ولاحجة ”” )١(‏ 
وفصل السبكي في شرح تعريغه محرا محل النزاع فق ال : 
١‏ اذا قال بعض‌المجتهہدين قولا 
ss _‏ 


وسکتوا من الإنكار 


فان ظهرت عليهم أمارات الرضا با هبوا الي 

و اجماع بلا خلا ف 

قاله القاضى عبد الوهاب من المالكية والقاٌ ضى الرويانى ES EE‏ 

وقضية ذلك أنه ان ت مارات السخط لايكون اجماعا بلا نزاع . 
وكلام الامام كالصريح فى أن الخلاف جار وان ظهرت أمارات السخط »فاته قال 


ص هم ي صن 


١ (‏ ) الابهاج على المنهاج للبیضاوی ۲/ ۳۷۹ ومثله عند القرافي 
آنظّر تنقب الفصول ص ۳٣٣۳۰‏ ) 


السكوت يحتىمل سوى الرضا وجوه ا عد ها ا أن يکون في باطنه 
من اظهار القول . قال وقد يظهر عليه قراعن السخط .والاشبه 
ن ھا لوتس من e‏ ) 
ویعنی هذا ار ن الخ دف في السكوت المج ر د عن قران ا ب ن السکوت 
سکوت مقسرون بأمارات السخط ا اق 
سا ست سکوت مقرون بامارات الرض ا o‏ فهو معد ولد من الا جماع . 
ج سكوت مجرد عن أمارات الرضاوالسخط ... فهومحل النزاع 


۲ التعريففالتاني 


هناك بعض‌القيود في تعريفیٌ الرازى والامدى 
يقول الرازى : " اذاقال بعص آهل العصر »وكان الباقون حاضرون »ولكذهم 
سک توا ا Î‏ روا هه٠۰‏ ( ۲ ( 
فقید الرازى السكوت بحد وثالراً ى بين المجتهد ين وعدم نقل انكارهم »فهذا 
2 الأمدى ۰ اختلفوا فيما ز هب وا حل س امل الحل والع قد الى حکسم 
وعرفابسه آهل عصسره > ولم ینکر عليه منکر »ھل 


یکون اجماء ا ” (۳) 
فتع ريف اف ما منقا ربان مع اختلافها س الحكم عليه ٠‏ 


ال ي ال اا ا 


وهو تسريف الغفزالي الد ى قيده بقيید ين » ولكکن یترشح من تعریځه 
آنه يخصص | لسکوتي بعصسر الصح_ابة فقط اذاكان السكوت محفوفا بقرائگن 
الرضا 
)١(‏ الابہاج للبیض اوی ۲/ ۲۳۸۰-۳۷۹ 
(۲) المحصول للرازی۲/ ۲٠١ / ١‏ 
(۴) الاک E AT 1 e,‏ ي اة اسول E‏ 


ولم e‏ 1 فقي ه اق 


وی وسکت الا حرون ¢ لم بنع ف ل 


ر 


, 
0 


يقو الغزالى :اذا أفتى بعض‌الصحابة 
ازا انتير وسکتوا فسکوت-م کا لنطق حستی يتم ر الا جماع 


فن الأحوال على أنهم سكتوا مضرين الرضا 


f٣ 
الاازذا د لت قرا‎ ۱ ١ في‎ 


وجواز الأخذ به عند السكوت 
والد ليل عليه أن فتواه انما تعلم بقوله المريح الذى لايتطرق‌اليه احتمال 


وقا ل قوم 
قال : المختارانه ليسباجماع ولاحجة ولاهودليل على تجويز الإجتهاد 


(١) 


وتسر ف ل والس سكو ترت ل ) 


+ 


€ ب التفير دقفا لرا 


وهو تعريف السرخسي الذي قيده بقيدين »وهما انتشار القول 
وعد م اهار الخلاف »فالسكوت مم هذ ين القيدين يدلعلى الرضا . 
قال السرخسي : "” وهوأن ينتشر القول من بعض‌علماء أهل العصر 
ويسكت الباقون عن اظہا ر الخلاف وعن الرد على القاعلين بعد عرض 
الفتوى عليهم أو صيرورته معلوما لمم بالا نتشار والظهور ” (۲) 
ەه الته ر ي فالنا .سس : 


ھا تعريف ابن الحاجب الذ ى أضاف قي د اآخر على یول التعريفات 
e‏ ټ & a‏ 
الاخرىالسابقة ویری اپڻ الحاحب ان السكو.ت رويك .قبل استقرار الہذ اهب [_ز ا 


يجب التصريح بذ لك فى التع ریف ¢ 
ب ) ) 
‌ وعسرة. وا ره ولم 7 ەه ~Î‏ , 


1 


¢ 


قال ابن الحاجب : 
(r)‏ 


قل استقرار المدذاهب » فاجماع أو حج ر 
٦‏ عرف ‌البزد وى ومحب الك البهارى السكوتي بتع ریق سط وجا ع 


۹۲ — ۹۱ 


١ (‏ ) الستصغفى للغزالي /١‏ 
(۲) أصول السرخسي /١‏ ۲۰۲ 
۳(٠‏ ) حاشية التفتازاني على مختصر المنتہی ۲/ ٣۷‏ 


لأكثر القيود التي تناشرت في التعريفات السابقة ت باضافة بعض‌القيود الاخرى 
قال البزدوى : صورة المسأآلة »اذا ذهب واحد من أمل الحل والعقد 
في عص ر » الى حكم في سىآلة »قبل استقرار المذاهب على 
حك تلك السألة ١‏ وانتشرترت بين أهل عصر » ومضت مدة 
التأمل فيه » ولم يظهمرله مخالف ”. 
كان ذلك اجماعا مقطوعا به ءند أكشرأصحابنا »ويسى هذا 
E E ECE‏ من قال آنه اجماع . 
ويكون ترك الانكار بغير تقية وأيضا اذا لم يكن المسآلة من مساعل الاجتهاد 
ولكن المجتهد مكلف بمعرفتها »فحينقذ يكون سكوته د ليل التسليسسم 
والرضا والتصويب . أما اذا لم يتوجه!ا ليهم التكليف فلا معنى للسكوت 
واذا كانت السألة اجتهمادية فهواجماع عند أكثرأصحاينا ” )١(‏ 
وقأل البسهارى : ” اذا أآفتىس بعضهمم أو قضسسى 
قبل استقرار المت اه س 
وسكت الباة سن دو السا 
وقد مضى مدةالتأمل عاد ة 
ولاتقية هناك لخوف أو مهابة أو غيرهما 
فأكشرالحنغية قالرا : أنه اجماع قطعسى ”( ۲) 
دالو ال ا ا الساعل الى الاجتہاب 
وغير الاجتهادية ١أما‏ في القيود الأخرى فهما متقاربسان . 


هذاالتعسريف لابن النجار الحنبلى »وهو أوسع من جميم التعريغات 
التى جمعناها هنا »وعبار ته : قول مجتهد واح د 
في مسالة اجتماد ية تكليفية ان انتشر قوله »ومضت مدة ينظر 
فيا ذلك القول »وتجرد قوله عن قرينة رضى e‏ »ولم ینکر »وان ذ 
قبل استقرار المذ اهب ليخرج مااحتمل انه قاله تقليدا لغيو ‏ اجماع ظنى 
( ۱ ) کشف الا سرار للبزد وی ۲/ ۲۲۸ (۲) فواتح الرحموت مع المستصفی ۲۲۲/۲ 
وأنظر التقرير والتحبيسر .١ /٣‏ واعلام االموقعيسن ۱/ ۳1~ I‏ 
والفرق بهن الصريح والسكوتي أن ار يعرف في الصريح بالمعرفة وفي السكوتي 
بالاد راك 


عند الإمام أحمد رض الله وأصحابه وأكشر الحنغفية والمالكية وحكى عن الشافعى 
وأكشر اأ صحابه . وذلك ان الظاهر الموافقة بعد سكوتمم عاد ة ولذ لك يأتي 
في قولالصحابي والتابعي في معرض‌الحجة ”” كانوا يقولون ”” أو ”يرون ” 
ومعلوم أن كل أحد لم س به وسكوتهم يشعر بالموافقة والا لأنكر ذلك 
وعو مستسد من سكوته صلى‌الله عليه وسلم على أحد بلاداع . 
وفي شرح الوسيط للنووى : الصواب من مذهب الشافعى أنه حجة 
واجماع وهو موجو د في كتب العراقيسين 
وقال ابن السبكي : ” والصحيح أنه حجة .. وفي كونه اجماعا تردن "" 
وقال ابن عقيل في الفنون والقاضي ابويكر الباقلاني وابوالمعالي وحكى عن 
الشافعى ضا (لا یکون اجماعا ولاحجةلا حتمال توقف‌الساكت أو ذهابه الى 
و مجتهد ءحكاه الباقلاني عن الشافعى وقاله الغزالى في المنخول . 
واستدل له بأنه يحتمل أنه لم يجتهد أواجتهد E‏ 
وكتم للتروى والنظر أو لأن كل مجتهد مصيب أو وقر القاعل أو هابه. 
ورده أصحاب القول الأول بأنه خلاف الظاهبر لاسيما في حق الصحابة 
ke‏ بقاعهم واعتقاد الاصاية لايمنع‌النظرلتى رف الحق كالمعسسروف 
في أحوالهم " )١(‏ 


۴ 
وھده ھی التعريغفات التي ورد ت في کتب الا صول ویتپبین من ھ 


ذه 


التفاصيل أن النقاش يد ور حول تعيين السكوت وتقييسده بقيسود »ثم هل تعتبر 
هذه القيود كا مارات للرضا أولاترجح جانب الرضا علىالسخط لاأ ن 
السكوت يصلح للسخط لوجو عد يد ة أخروسو ىالرضا . 
والباحث في أقوال العلما* يجد أدہم على ry‏ 
صنف يعتبره ظاهرا في الرضا مستا تسا بأسلوب الشرع في بعض القضا يا 
الفقهية مثل إذن البكر في النكاح واعتبار سكوته_اعندئك (؟۲) 
وصنف آخر لايقبل هذا ورعا لأن السكوت له محا مل غير الرضا 
وأرى أن البحث حول السكوت والمذ اهب فيه يد ور حول أقسام عد ید ة للسکوت فان کرها اولا. 


١ (‏ ) شرح الكوكب المنير لاء بن النجار ۲/ ۲٥٦ ۲٥١‏ وأنظر جمع‌الجوامع ۲ / ۱۹۱-۱۸٩‏ 
(T)‏ روى الحد يث بألفاظ متقاربة أنظرالنسا تي / T{T—TFA‏ 


ا قا م ١‏ لسکو ت ۰( االات السلوت ) 


. س السكوت المجرد عن قرائر تن الرضا والسخط‎ ١٠ 
. ۽ السكوت المحفوف بقراعن الرض ا‎ 
. السكوت مع علاماتالسة طط‎ ٣ 
E NL 
ه - السكوت عن الاظار بالقول والموافقة بالفعل‎ 
. السكوت الخاص يزمن الصحابة‎ - 


۷ س السكوت قبل استقرار السذاهب وبع ل اسقرار ھا . 


$ س فالس كوت المجرد هو محل الیحسث وهو الف ی صوره الأصوليبون 
السكوت المحفوف بالرضا أيضا, فى هذاالقسسم 
۲~ هذ االقسم هو معلل ول في الا جماع عند عامة العلا ولقد اشتہهر 
على سواء 
عز د e‏ اله اطلاقا . 
اجماع بعد ایا ا ا 
ه ‏ أما السكوت عن القول والبإفقة بالفعل »فحكمه حكم ما اقترن به 
ما يدل على الرضا »فالفعل قرينة قوية للرضا . 
SS E E —- ٦‏ لاعتبا N,‏ معنی الموافقة EET‏ 
١‏ 

أ حوط » ولکن| بع تبر سکوتهم برو کد ا تی سکوت فی سرهم 

TT 3‏ ا ا ی ان ت 
الاسقرار قد يكون السكوت محل الشبمة فلا بغيد للموافقة . 

ولذ لك لايصح اعتبار السكوت بعد اسقرار المذاهب الا باجتماع مجتهد ی 

الآ مة واظار الموافقة صريحا حتى يتم الاجماع الصريح وليس‌السكوتي . 


يهر من هذه التعريغات - حسبالتد رج فيها من ناحية القيود ‏ 
أن‌هتاك عد ة - تصوير حقيقة الا جماعالسكوتسي 
والسكوت في ری السعارضين له يحتسل عدة احتمالات »يقول الأمدى : 
١‏ السکوت من ساكت يحتمسل أن بكفن اة ي افق > 
٢‏ ويحتمل أنه لم يجتهكد بعك في حك الواقعسة 
٣‏ ويحتمل آنه اجتهد لكن لم يسود احتہاده الى شى ۰ 
“٤‏ و ن ادى اجتہادء الى شی فیدتسل أن E r‏ مخ الفا 
ارتیاد وقت یتمکن من اظہار : 
مه اما بالاعتقاد أن القاعل بذلك مجتهمد ءلم ير الانكار على المجتهب 
لاعتقاده أ ن کل مجتهد مصیبا . ) 
س أولأنه سکت خشیه ومهابنة وخوف شوران فتنسه ۰ 
واما لظنه أن غيره لك کو اہ مسونة الإنكار وهو مخطى فيه ( ١‏ ) 
Fe‏ هذه الوحه السبعة ثم زأد علیہا امنا : 
ر ریما کین آن ذلك الخطاً من الصغاكرفظم ينك ر عليه 
ثم قال : ” وان احتسل السسكوت هذه الحہات كبا احتمل الرضا 
علمنا أنه لايدل على الرضا قطما ولاظنا . وهذا معنى قول الشافعى 
" لاینسب‌الی ساكکت قول ” . 
أن بقول : ۽ LÎ‏ ت لات دل على ارفا قطہ-_ا 2 واا 
وذ لك ظاهر الف ان كالتامن فا ن الصغيرة جب انکارھا کنا یچب ان ر الكبيرة ( ۲ ( 
والواق عا ان هذه الاحتالات وان كانت تطراً على السكوت اجرد عن 
القرائن فہى لاتوجه الى السكوت الذ ى حف بالقرائن . ولذلك نسرى 
أن القا لين باعتبارالسكوت في الاجماع يقيد ونه يقيود ليصل الى د رجة 
٤ * . ۰ 6‏ 
و) الأحكام للامدى /١‏ ۷ ر (تظرالستصفى للغزالي الذ ى ذكر هذه الاسباب 


سو ی الرضا ۲ / ۱)۹۲ 
٣ (‏ )الابہاج شرح المنها ج للسبکي ۲/ ۳۸۱ 


الظن الغالب‌المفيد للعمل . 
ف" مضیى مدةالتأآمل ” قيد يفيد ازالة السبب الأول أنه لميجتهد 
أو كان في مهلة النظر أو ينتظرالفرصة المناسبة »وكذلك يزول عنه 
البانعالذى ينع الاظهار . 
ثم كتمان الحق من المجتهد غير متصور »وان کان 
التقية والخوف والمهابة فهناك شواهد لبيان هذه الحالة وماد ام لميوجد 
الرضا ولو بسبب الخوف فالمسألة خلافية »والذ ى سكت لهذاالسبب قد 
ذ كر سبب‌السكوت فلا يحمل هذاالسكوت على الرضا وذ لك ما حدث مع 
ابن عباس‌في سکوته أمام عمسر في بعض‌القضاب ا الفقهية ) 
واذا سكت المجتہد لعدم وصوله الى رآى ونتيجة فسكوته غلى الأقل اعتراف 
منه أنه ليس مخالفا لما وصل اليه غي لأنه لم يجد دليلا مخالغا له . 


۰ e¢ ع‎ ٤ ه‎ ۰ ٠ 
ويعد هذه المناقشات والتوضيحات بهذه التعريغفات أرىأن أجمع تعريف للاجماع‎ 


السکوتي همو e‏ الحا a.‏ و و : ) ) قول e‏ 
فیہا ذ لكف القول ¢ 79 تد رل قوله عن قرینسه رھ 9 : سنخ طر »ولم ENT‏ 
وکان ذ لك قبل استقرار المذاهب ) ) فهدذااحماع سكوتي )١(‏ 
١‏ “قول مجتقهد " قيد لبيان حقيقة السكوت »فاته يكون من البعض وليس من الجميع 
فلايد من وجود قول من البعض ثم السكوت من الاآخرين . 
مسأالة اح تاب ية تكليفية قد احترازی من اتل عق اكد ية لاک دل فیہا 
لا وكذ لك الساعل التي لا علاقة لپا من التکلیف فلا طالب المحتهد رار اء 


رای فیہا مشل تفضيل عمتار وغير ز زك 

م نتشر قوله ”” قيد ليتحقق ول القول الى جميع المجتهدين لأ ن القول 
اذا انتشر بين الناسفلابد أن يصل الى مجالس‌العلماء وتعرضوا له 

۽ ”مضت مد ة ينظرفيما ذ لك القول ”” قيد احتياطي »فابد ا“ الرأى لايحتاج الى 
مد ة ولكن هتامضى المد ة على القول شم سكوت ال لاء بابد اء الى يغيد في الموافقة. 


السكوت المقرون بالرضا ليس محل البحث . 
٠‏ ”ولم يكر ”” لنغفى السكوتي المقرون بالسخط فهو غير معد ود في الا جماع . 
۷ س وكان ذلك قبل استقرار المذ اهب”- لبيان الواقع حيشتعود العلما* على الالتزام بالسكوت 
اذ اظهر القول في مذهبآخر 
وبعكد هذ االتعريق المختار للا جما 
١ (‏ ) شرح الکوکب‌المنیر لابن النجار ۲/ ۲٠١١ «۲٠۵١‏ 


السكوتى تعرض‌المذاهب فيه 


د 
لق بلغء د د المذاهب في ا ر اى 
عشر مذهبا »جمع كلها الزركشي في كتابه الىخطوط ”” البحر المحي-ط 
وذ كر أغلبها الشوكاني في إرشاد الفحول وذ كر الاخرون بعضا منها . 
ولم تصل المذاهب الى ه_ذاالعدد الالسببيسن 
١‏ س اختلافهم في تحديد المراد بالا جماعالسكوتي وعدم الفرق 
بينأقسام الإ جماع السكوتي في الحكم على كل واحد حسب الا ختلاف في صورة 
السقسسم 
۲ اختلافهم في تحديد الأمارات‌التي توكد الرضا وتنفي الا حتمالات 
الأخىرى سوى الرضا حتى يعتبر السكوت د الا على الموافقة 
وتعد د ت وجهات نظرهمم حتی انتہت الى هذه المذاھسب 
الع ديدة التي نذكرها أولا ثم نحللا في الفصل التالي 
ويتضح حينفذ أن السكوتي يد ور فقط حول آرا* طرفين . طرف يرفض 
السكوتي با لاق »وطرف يقبله فيقيده بقيودير اها دالا على الرضا. 


السذ هبا لأ ول أن السكوتي ليس بحجة. 


ل 


قال الزركشي قديكون ( الاجماع ) من بعضهم وسكوت الباقين بعد انتشار 
من فير أن يظهر منهم اعتراف أو رضسى به »هذ.اهوالاجياع السكوتي . ”" 
أقول : ”هذاهو محل التزاع في السألة وهو القول من بعضهم وسكوت البا قين 
د ون أن تظهر علامة رضى أو ط كماسيأتي ” 
ثم قال الزرکشي : “ وفيه فلافة مشر ذهب )١(‏ 
أحدها , نے ليس باجمساع ولا 


١ (‏ ) قال الزركشي في الا ماع السكوتي | مذهبا ۱لیا ویر دزی (A‏ 
والشوکا نى ذ کر ۳ ۱ مذهبا ویبد و أنه استفاد 
مں الزر كشي ٠‏ اراد ١ورل e‏ مں . A“‏ ( 


وحکی عن د اود وابنه » واليه ذهب ‌الشريغفالرتضى .وعزاه جماة 
الى الشافعي منهم القاضي ( الباقلاني ) واختاره. وقال انه آخ خر أقوال الما ا 
قال الغزالي فيالمنخول : قال الشافعي في الجد يد لايكون اجماعا اف لاينسسب 
الى ساکت قول )۲( 
قال الرازى : مذهب‌الشاقعي - وعهوالحق ‏ انه ليس باجماع ولاحجة (۴) 
وقال الآمدى , ذهب الشافعس الى نفى الأمرين "ر أى اجماع وحجة ) وهو 


( ۱ 


منقول عن د اود وهعضاصحاب أبي حنيفة (€ ( 
وقال امام الحرمين : انه ظاهر مذهبه )٠١(‏ 
لا يى ومعتاه ” لاينسب الى ساكت ” تعيين قول لأن السكسوت 

يحتمل التصويب أو تسويغ الا جتهاد أو الشك فلا ينسب اليه التعيين والافهو 
قاشل باحدی‌ هذه الجہات قطعا )٦(‏ 

قال ابن الهمام : قال به ابن أبان والباقلا ني ودأود ويعضالمعترلة (۷ ) 
نقل ابن حزم عن الشافع أ قال في ر سالته المصر ية ” مالايعلم فيه 
خلاف فلیس اجماعا ۰ (۸) 


۸> ٠ص اليخبر السيظط الرركفش "وا رشاب الفحمول للشوكاني‎ )۱١( 

( ۲ ) المنخول ص ۲۳۱۸ 

۲٠١/١ / ۲ المحصول‎ ) ۳( 

(> ) الاحکام للامدی ۱/ ۱۸۷-۱۸1 

(ه ) البرهان ۱/ ٦٩٩ - 1٩۹۸‏ قال اما م الحرمين _ اذاقال واحد في شہود علا 
العصر فنكان ذ لك القول لبعض مذ اهب العلاء : في محل الاجتهاد و مسلك الظن 
فسكت العلما* عليه ولم يبد وا نكيرا على القاعل فل يكون تركهم النكير تقرير نازلا منزلة 

ابدا* الموافقة قولا؟ 

(( أنظر البحر المحيط المخطوط بمركراليحث العلمي بجامعة أم القرى و٤ A٤‏ 

( ۷ ) التقرير والتحببر ۹۳/ ٠١۲‏ وبعض‌المعتزلة هو اوا م المعتمد 

ES ٥)۲ /) الاحکام‌لابن حزم‎ )۸( 

قال ابن حزم أيضا : قالت طا فة : كل ما اتشر في العلا * واشتهر ممن قاله 

طافغةمنهم ولم يات على ساشرھےخلاف له فہواچماع منهم .۰۰ ثم يقول 

ابن حرم : “ ھ__ز ا تموبه ل عد م العلم لا يقتضصي عدم الوقوع و 

لمشل هذ !الاجا اذالم يفد القطع ويغید الظن »فان الظن حرام ) / ۲۹ه 
بلاحط هنا أن ابن حزم لايفضرق بين لظن في الاعتقاد يات والظسن 

في الأحكا م الفقهية وتان ینپا . 


قال السبكي : فان ظهرت عليهم أمارات الرضا فهو اجماع بلا خلاف. 
تاله القاضي عبد الوهاب من المالكية والقاضي الروياني من أصحابنا . 
وقضية ذلك أنه ان ظهرت عليهم مارات السخط لايكون إجماعا بلانزاع 
وكلام الإمام كالصريح في أن الخلاف جار وان ظهرت أمارات السغخط 
فا نه قال السكوت يحتمل وجوها سوى الرضا . 

وان لم يظهرعليهم شى سوى السكوت »ففيه مذاهب : 
ليس باجماع ولاحجة ويه قال الغزالي .والاءام وأتباعه ونقله هو 
والآامسدى عن الشافعى . 

لكن قال الرافعمى : المشهو رعند الأصحاب أن الإجماع السكوتي 
حجة لأنهم لولم يساعد و لاعترضوا عليه . 
وهل هھ واجماع ؟ أولا ؟ وج 
وقال أبو اسحاق في اللمع انه إجماععلى المذهب )١(‏ 

واستد لوا بيعض‌الآشار التى تشير الى سكوت بعض‌الصحابة مع اضمارهم 
a‏ 7 أو خوف . منها ماروى ابن حزم عن عبد الله بن عبد الله 


ن ۰ 


ااا بقوله فی ابطال العسول و لعمر بن الخطاب 
في ن لك ۰ فقال له زفر فا منعلك ياابن عباس أن تشیر عليه بالراً ی؟ 


ه ال فب 


وروی ابن حزم أيضا عن طاووس‌عن بيه ار ن أباآیوبالاً: نصاری کان 
يصلى قبل خالافة عمر ركعتينن بعد العصر »فلا استخلف عمر 
ترکہما »فلماتوفى عمسر ركعهما »قيل له ماهذا ؟ 
قال ان عمر کان يضرب الناسعليہما ٠.‏ (۲) 

وقد استد لوا على عدم انعقاد الا جماع مع سكوت البعض لان السكوتلايذ ل 
على الموافقة ٠»‏ مع شل هذه الآ شار إن دالتعلى شى فانها تدل 


( ۱ ) الابهاج في شرح المنهاج ۲/ ۲۸۰ واللمع للشیرازی ص )٩۹‏ 
(۲ ) الاحکام لابن حزم )/ ٥٣٦‏ 


على عد م عقد الاجماع لأنهم أظهروا الخلاف ولو بعد مدة ولكن قبل انقراض 
العصر » ثم لو سكت أحدهم تقية أو مهابة فعلم الناسبذلك فانه حينوذ 
لایکون اجماعا . 
وهذه الآشار لاتدل على أن الصحابة دائىا كانوا يسكتون يسبب 
الخوف والتقية فهذابعيد عنهم »وقد سعوا أن الساكت عن الحسق 
شيطان خرس » وعرفوا أنهم لايخافون في الله لومة لام . 
وكذ لك ابن عباس لم يكن أهل الفتوى آنذاك ومع ذلك كان عسر يستشيسره 
فلىله ه-ابه لعدم تقديم حجة في صالح ریه )۱١(‏ 
ابن حزم الذ ى أنكر الا جماع السكوتي لاينكو بسبب هذه الآثشار بل رأيه 
أن الا جماع ولو كان صريحا ليس حجة أساسية بل هومن ”كماليات‌الدين ' 
لأن قيمته مع وجود النصوقيمته في معارضة النص سوا* فكيف اذ اعد م النص‌الذ ى 
يستند اليه الاجماع .٠‏ وقد ذكرناسابقا أن ابن حزم يقر باجماع الصحابة قبل 
تفرقهم الى الأمصار فهم كانوا الأمة آذ فقط .عم هذاالاجماع ليس كه د ور 
أساسي في التشريع ءوقد وصل ابن حزم الى هذاالرآی بسبب رد الفعل ممن 
معارضيه الذين اتهموه. بخرق الاجماع . 
يقول ابن حزم : بيت نا أن أهل العلم مالوا الى معرفة الاج اع 
ليعظ موا خلاف من خالفهم وليزجرو ه عن خلافه فقط . وكذا مالو 
الى معرفة اخالاف الناسلتكذيب من لايبالى بادعا*الاجماع جراأة 
على الكذباحيثالاختلاف موجوكد (۲) ٠‏ 
أقول : وهذا ليس بعدل أن ننكرأصل الاجماع‌اذااستغله أح> د 
بل ننكره اذاكان ادعاوّه بالاجماع باطلا ونقر بأصل الا جماع وأهميسته 
کیف وابن حزم نفسه يقر بالاجماع السكوتي في عصرالصحابة »فيقول : 
” اعلموا أن جميع هذه الفرق متفقة على ان اجماع الصحابة رض الله عنهم 
اجماع صحيیح » وقائلون بأن كل ما اشتهر فيهمم رضى الله عنهم ولم يقسع منم 
نكيرله فهواجساع صحيسح ” (۲) 


))1 و)/‎ ٠٠71 /) الإحكاملابن حزم‎ )٣( 
0°۸۸ /4 الإحكام لابن حزم‎ ( ۳) 


ويظهر أنه مويد لهذاالرأى فكأنه لاينكر عن السكوت من بعض‌المجمعين 
ابن حزم بالإ ماع في عصر الصحابة فلابد ان يكون بين اجماعاتهم اجمااع 
سکوتي ٬لانه‏ لایوجد اجماع باحتوا* آرا* جميع المجتهدین »وابن حزم نغفسه 
لايشترط في إجماع الصحابة ان ينقل من كل واحد رأيه فكأنه يقبل منهم الصريسح 
والسكوتي على سوا . ) 
أما الامام الشافعصى فقد روى عنه أنه قال : ”” لاينسبالى ساكکت 
E‏ ٭ اا ی یال باک وا ود دب غه ر 
ود ار حوار في ” الرسالة ”” حول هذاالموضوع »وهذانصه : ”” اريت 
اتد لك حجة باتباعه في كتاب أو سنة أوأآمرأجمعالناسعليه » فیکون 
من ال E EE‏ لتسي ۳ ولت EEE‏ خر |؟ 
العلم يأخذون بقول واحدهم مرة ويتركونه أخرى ويتفرقوا في بعسسض 
ا اخذ وا به منهم .۰ 
قال : فالی آیٌ شی صرت من هذا ؟ 
قلت الى" تباع قول واحد اذالم أجد كتابا ولاسنة ولا إجياعا ولاشيشا فسي 
قو ل الواحد منهم لايخالغفه غيوه من هذا ۲(٠‏ ) 
ونستنتج من العبارة أنه يذهب الى قول الواح من الصحابة ويراه 
صالحا للأحتجاج به عندعد م النصمن الكتاب والسنة .وأيضا أنه يفل الا حتياط 
في الاد عا* بالا جماع الى ‌آن يتأكد بعدم خلاف سستقر . 
يقلي الشافعي : ولوجاز لحد من الناسأن بقول في علم الخاصة ” أجمع 
١ (‏ ) أنظرالمستصفى ۱۹/۱ والمحصول ۲۲۱٣/۱/۲‏ والابہاج ۲/ ۳۸۰ والبرهان 
/١‏ ۷*3 وکشف الا سرار للبزد وی ۳/ ۲۲۹ 
وهذه حقيقة السكوت أنه لايغيد الوفاق والرضاكما لايغيد الخلاف ١‏ وانما هى القرائن 
التى تفسر السكوت وتلحقه بالرضا أو الا نكار »فاذانسب واحد الى ساكت قولا فق 
افترى عليه ولكنه اذ اعلمتوافقته بقرائن غير القول فنقو ل أنه موافق ولم ننسب 


- اليه القول » لأن الموافقة قد تكون بغير قول 
( ۳ ) الرسالة للشافعس ص ۹۸-٥۹۷‏ 


السلمون قد يما وحد يشا على تثبيت خير الواحد والانتها * اليه بأنه 
راا ادد ا الا ادال وه 2 پال 
ولكن قول : لم أحفظ عن فقها* السلمين أنهم اختلفوا في تثبیت خبر 
الواحد بماوصفت من أن ذلك موجود على كلهم ” )١(‏ ) 

:هذه النقول وان لم تنص‌على عد م اعتبار السكوتي »ولكن يرى بعضأصحاب 
الشافعى انه يقصد بعبازته ” لاينسب الى سا كت قول ” الاجماع السكوتي 
لذ لك قال الغزالى : نصعليه الشافعى في ‌الجمديد (؟ ) ويقول الر ازى 
ˆ ان هذامذ هب ‌الشافعى ” وهذامعنى قول الشافعى ”(۴ ) وقالالباقلانى : 
انه آخرأقواله () ) وقال السبكي : الاكترمن الأصوليين نقلا أ ن 
الشافعى يقول السكوتى ‏ ليسباجماع )١(‏ 

ويبد ولسى أن لكلام الشافع محملان أو يخصلحالتين 

| اذاکان السکوت غیر متکرر وفیما لاتعم به البلوی »فو كا قال الرازى 
لااجماعلا حجة. 

۲ - واذا تكر ر السكوت عند تكرار السألة »فهو حجة وفي كونه اجماعا 
قولان أو وجهہان . ) 

يغول الأسنوى : صرح به في الرسالة أيضا »ولكسن صرح في موضح 

من الأ“ بخلافه . فيحتمل ان يكون له في السألة قولان كما ذ كر ابسن 

الحاجب وغيي »وان ينزل القولان على حالتين . فالنفى على ملاف | 
صدرمن حاکم والاثبات‌اذاما صدرمن غین (1) 

وقال أیضا : * ,لا ینسب‌الى ساكت قول ” هذا في السکوت الذ ی لم یتكر ر 
فان تکرر في وقايم كشيرةكان ذلك اجماعا وحجة عند الشافعيى كماقال 
التلمساني ... ولسهذا استد ل الشافعى على اثبات خبرا لآحا د بذ لك 
لكونسه في وقابع كشيرة . وهذاالسكوت المستكرر ينف جميسسسع 
E el‏ 

ثم قال : منهمم من قال ان کان ذلك القول فيما تعم به البلوی آى فيا 

) الرسالة للشافعى ص ۷ه‎ )١( 
٣١۸ المنخول للغزالیى ص‎ ) ۲( 
٠.۲۱١ / ۱ /۲ النحصول‎ ) ۳ ( 
1۹۹٩ /١ ۽ ) البرهسان للجوینى‎ ( 
) (ه ) رفع الحاجب عن مختصر اين الحاجب ( مخطوط بجامعة أم القرى‎ 
١٠١۲ / ۳ نہایة السول للاسنوی بہهامش‌التقرير والتحبیسر‎ ) ٦ ( 


تمس الحاجة اليه كبس الف در فيکون کقول البعض وسكوت الباقيسن e7‏ عموم 
البلوى يقتضى حصول العلم به . () ۱ ( 
قا ل الرافعیى : المشهو ٠‏ رعند الأاصماب ان الإ جماع السكوتي حح سه 
لانهم لولم يساعد وه لاعترضوا عليه . وهل هواجماع ؟ وجہاان 
وتال الشيخ ابواسحاق في اللمع أنه إجماع على المذهب (۲ ) 
وهل يعن بنفى الاجاع الاجباع القطعى ؟ قا ل السبكي النظر مضطرب فيه (۳( 
ولكن قطم اب بن السبكي في رفع الحا جب أ ن المنغفي هوالقطعى والتابت 
هو الظنسي 4 وقا ل السبكي في قول الشافعی لم جد ذ لك مكب ا عن الشافعى 
ق ى من كتسب الأصول ” . ثم قال مامعناه أن النقول متعارضة شلا 
قول الشيرازى معارضلقول الجوينى . ثم قال ( الاجماعالمنغي الاجماع القطعى 
فابن الحاجب مترد د بين كونه اجماعا قطعيا واليه أشار بقوله اجماع أوحجة 
ونحو قول الآ مد ى ٠‏ ويهذايظهر لاك - والعبارة لا اوو 
والمثبست في كلام ا ا a.‏ بقوله " ح حه ” والذ ىعبر 
عنه الشيخ أبواسحاق ”انه اجماع على المذهب ). 
القط هى * 
قولا واج دا ٠‏ وكذ لك اذ اكان موه خبر مرسل محرد ' 
فان كان متجردا عن القياس‌فهل يقد م القياسالجلي على ذلك ؟ فيه 
وان انتش ر بیسن الصحابة عن طرق الفتيا کان ححسه مقط وعابپا 
وان كان عن طريق القضاء ؟ قينل هو حجة . قولا واحدا . وقيل فيه قولان . 
ا س 
)١(‏ نهاية السول للاسنوی ۲/ ۳ ۹إ > ٠۹‏ وانظر الوصول الى الا صول لابن برهان 
TA /۲‏ 0 
٣ (”‏ ) اللمعللشيرازي ص ۹ والابهاج في شرح المنهاج للسبکي ۲/ ٠۲۸۰‏ 
(۳ ) الابہاج ۳۸۰/۲ 


)€ ) رفم الحاجب عن مختصر ابن الحاجب لتاج الد ين السبكي ( المخطوط بمسركر 
البث العلمسي بحامعة أم السقرى برقم 9 ۳Y‏ أصول الفقه). ۰ 


شم قال ابن تيمية : قال الشافعى في الر سالة العتيقة عد انار 
فصلا في اتباع الصحابة للسشة : ومن أد ركنا ممن يرضى أوعكى لتا 
عنه ببلد نا صاروا فيما لم يعلبوا لرسول الله صلى اله عليه وسلم فيه سنة 
الى قولہم ان اجعوا »وقول بعضهم ان تفرقوا »وبهذانقول ولم نخر ج 
عن أقاویل ہم ۰ 
وان قال واحد منهم ولم يخالفه غي ره آخذ نا بقوله »فانهم فوقنا 
في كل علم واجتهاد وورعوعدل . 
وروى الربيع عنه : قال لايكون لك أن تقيسالاعن أصل أوقياسعلى 
أصل . والأصل كتاب أو سنة أوقول بعض أصحاب الرسول صلى الله عليه 
وسلم أواجماعالناس. 
ثم قال ابن‌تيمية : واليه ذهب من الحنغية محمد بن الحسن والبرزعى 
والرازى والجرجاني . وبه قال مالك واسحاق والشافعى في القديم و 
الجديد أيضا والجباعي . ۰ 
وقال في الجديد : ليسبحجة . وهوقول الكرخى الحنغفي وأكشر 
الشافعية كأبي‌الطيب وغيره وعامة المتكلمين من المعتزلة والاشعرية 
ورواية أخرى عن أحمد اختارها ابن عقيل وأبوالخطا ب والفخضر بسن 
اسماعیلل ” )١(‏ ) ) 
ويتضح من هذه النقول أن الشافعى له عدة أقوال في اعتبارالسكوتي : 
١‏ ان السكوتي ليس باجماع ولاحجة . 
۲ أنه حجة وليسباجماع . 
والذ ى يبد ولي بتتبع كلامه أنه يقبل اجماع الصحابة مطلقا 
صرحا کان أوسکوتيیا أما في غير عصرهم فیقول به انا تکسرر 
السكوت عند تكرار النسألة لعموم البلوى » ثم يكون هذ االسكو ت حجة وليس 
اجماعا ١واذا‏ قلنا أنه ينفى القطعية فقد نرى أنه .يقول بالحجية الظنية. 
ولقد تناول ابن قيم الجوزية هذه النقطة في اعلام الموقعين »فقال 
” ان لم يخالف الضحايسي صحابيا آخر »فاما ان يشتهر قوله أو لايشتهر. 


(۱) أ تظر المسود 7ال یس ص ١‏ ۳۰ے ۳ 


فان اشتهر »فالذ ى عليه جماهير الطوائف من الفقها* أنه اجماع وحجة. 
وقالت طاىفة منهم : lS‏ 
وقال شرذمة من المتكلميسن وبعض‌الفقهاء المتأخر ين : لايكون اجماعاولاحجة. 

وان لم يشتهر قوله أولم يعصلم هل اشتهرأولا ؟ 
فا ختلف الناس هل يكون حجة أم لا ؟ 
فالذى عليه جمهورالأّمة أنه حجة . هذا قول جمهور الحنفية 
صح به محمدبن الحسن وذكرعن أبي حنيفة نصا )١(‏ 
وهو مذهب مالك وأصحابه وتصرفه في موطئه دليل عليه . وهو قول 
اسحاق بن راهويه وأبي عبيد وهو منصوصعن الا مام أحمسد في غير موضع 
عت واختيارجمهورأآصحابه (؟۲) و هومنصوص‌الشافعى فيا لقد يم والجدايد . 
أماالقديم فأصحابه مسقرون به . 
وأما الجمديد فكشيرمنهم يحكل أنه ليسبحجة . 
وفضی هذه الحكاية عنه نظر ظاعهر ج+دا. 
فانه لايحفظ له في الجبديد حرف واحد ان قول الصحابي ليسبحجة 
وغاية مايتعلق به من نقل ذلك أنه يحكى أقوالا في الجد يد ثم بخالفها 
ولو كانت عنده حجةۃ لم يخالفہا . 
وهىذا تعلق ضعيف . 
فان مخالفة المجتهد الد ليل المعين لما هو أقوى في نظي منه لايدل على 
أنه لاير اه د ليلا من حيثالجملة »بل حالف دليلا لدليل أرجح عنده منه 
وقد تعلق بعضهم بآنه يراه في الجد يد اذاذكرأقوال الصحابة موافقا 
لہا لایعتمد علیہا وحدها كیا يغفعل بالنصوص‌بل يعضد ها بضروب مسن 
الأقيسة »فهو تارة يذ كرها ويصرح بخلافها »وتارة يوافقما ولا يعتمد عليما 
بل يعض د ها بد لیل آخر . 

وهذاأيضا تعلق أضعسف من‌الذ ى قبله »فان تظاهر الاد لة وتعاضد ها 
وتناصرها من عادة أهل العلم قديما وحديشا . ولايدل ذکرهم د ليلاثانا 
وثالشا على أن ماذ كرو قبله ليس‌بد ليل 


۲۳۲ /۲ فواتح الرحمو ت للبہاری بہامش‌الستصفی‎ )١( 
(TY -F.) T1 —۳ المسود ة لآل تيمية ص ہ۳‎ ( ۲( 


وقد صح الشافعس ا ر السرييسع عن بان قول الصحابي 

أحدهسا : ماأحدث يخالف كتابا ا أواجماعا آأوآشرا فم ذه 

والربي-ع انما خد 4...۶ بمصسر ٠‏ 

قال البيهقي في کاپ" مد خل السنن J)‏ باب ذ کر اقا ويل aS U‏ 
اذا تفرقوا ) قال الشافعى : أقاويل الصحابة اذا تفرقوا فيا نتصيسر 
إ لى ماوافق الكتاب والسنة أو الاجماعاذاكان صح في‌القيیاس . 

واذاقال الواحد منهم القول لايحفظعن غيره منهم فيه له موافقة 

O NN ئي ا‎ 


التأاانية : ET‏ ليس كتابا ولاسنة . ) 
الثالشة : أن يقول صحابي فلايعلم له مخالف من الصحابة . 


الرابعة : اختلاف‌الصحابة : 
الخامسة . القہباسء 
هذاكله فى الجديد . يقو ل الشافعن :في الضلعبعير قلت 
تقليدا لعمسر" »وقال في موضع آخر قلته تقليدا لعشمان' ٠.‏ ولا تستوحش 
من لفظنه ”التغقليد ” في كلامه . وتظن أنها تنغ كون قوله حجة 
بنا* على ما تلقيته من اصطلاح المتأخرين أن التقليد ” قبول قول الغير 
ہیر *: فیا اصظلاے ادت . 
وقد صرح الشافعى في موضع من كلامه بتقليد خبرالواحد »فقال : 
قلت هذا تقليدا للخبر أآى عملا به وأئمةالاسلام كلهم على 
قبول قول الصحابي . 
قال تعیسم بن حاد مدنا ابن المبارك قال سمعت أباحنيفة يقول 
اذاجا* عن النبى صلى الله عليه وسلم غعلى الرأسوالع 
واذاجا* عن الصحابة نختارمن قولهم . 
واذا جا* عن التابعينن زاحمد اه سم )١ (٠‏ 


١ (‏ ) اعلام الىوقعینن لابن القيم )/ ١۲۳-۱۲۰‏ 


(AA )) 


وقال العطار : في السكوتي "أنه لااجماع ولاحجة هذا نسبه 
بعض‌الشافعية الى الشافعن أخذا س قوله "لاینسب‌الى ساكت ٠‏ 
قول ” »ور ده بعضمم مولا باً. نه لاینسب‌اليه صریحا وان نسب 
ضمناا . ونسب‌اليه القول الثاني (أى أنه حجة واجماع ) )١(‏ 
وقال ابن القيم في قول عبد الله بن سعود ( مارآة السلسون حسنا 
فهوعند الله حسن »و مارآه اللسسلمون قبيحا فهوعندالله قبيح ) 
" من المحال أن يخطى الحق في حكم الله خير قلوب‌العباد بعد 
رسول الله صلى‌الله عليه وسلم ويظفر به من بعدهم ٠٠.‏ 
وقال أيضا ” فان ما أفتى به أحدهم وسكت الباقون كلهممم 
فاماأن يكووإقد رأو.ه حسنا . 
أو يكکونوا قد رار ا 
فان کانوا قد راوه حسنا فهو عند الله حسن . 
وان کانوا قد را وه قبیسحا ولم ینکروه RE‏ 
العباد . وكان من أنكره بعدهم خيرا منهم وأعلن " 
وقال العطار أورد عليه أى على الشافعى انه استدل به 
فن مواضم . فأجيب , بأآنالانسلم أنه استدل فيهابه فقط 
بل مع ظور قرينة الرضا من الساكتين . ثم لايخفى أن قوله " لاينسب 
الى ساكت قول ” أغلبى .ولا فسكوت البكراذن عندنا . 

ذ كر البسهروى في الأشباه والنظاعر : مسألة البكرلاتستفنى 
من قولنا ... لأنا لم تنسب للبكر بالصمات قولا » وانما نسبنا الها رضا 
د ل عليه الصمات . .. والشارع اكتفى بالصمات للدلالة علىالرضا حيث 
قال ( انها صماتها ) كما اكتف بلفظ البيع للد لالة علىالرضا ( ٣۲‏ ) 

ویر :ی البعض أن كلام الشافعن بمعرض‌الرد على الخصم الذى زعم 
ببطلان الاحثجاج بخبرالواحد لأنه يفيد الظن والأحكام الشرعية 
لاتثبت‌الابدليل قطعى . فجرىالحواريينه وبين هولا* فسأله سم 
من الأدالة التى تفي د اليقين . ثم بین لهم أن القیاس‌الذ ى يغولو ن 
بحجیته لایغي د اليقيسن اا 
١ (‏ ) حاشية العطار على جع الجواسع ۲/ ۲۱ 
٣ (‏ ) اعلام الموقعین لابن القيم ۲/ ۳۸ الى ١)٤۸‏ 


(۳ ) حاش ا e‏ ۲ ۳ والحد يث رواه الترمذ ي في بابالنكاح (۱۹) 


شم ناقشمم في الا جماع الذين يعتبرونه حجة »وقال الزامالمم أن 
الاجماع لايغيد اليقين أيضا اذالم ينقل عن طريق التواتر »فكيف 
يقولون به ؟ والذى يغفيد هو خبرالثقات فلماذا لايقولون بحجية ؟ 
فسأالوه عن طريق يغيد اليةين بالاجماع . أجايهم ان الاجماع 
العام يفيد اليقين 
فليس مراد ١‏ أن الاجماع هو الا جاع العام فقط بل مراد ه الزاميم 
ان اجماع الخاصة كخبر الواحد .ولا همايغيدان الظن »وماداموا 
يقولون بهذاالاجماع فعايهم بقبو ل خبرالواحد أيضا .. وقر ينة ذلك 
في كلامه وفي منهج العلما* في القد يم فانهم كانوا يتحرجون فياطلا ق 
شت ى القطعى فقط »وني غيره كانوا يقولون ”” لانعلم مخالغا”" 
تورئامنهسم )١(‏ 
ولذ لك نسرى 2 الشثافعسى قد اتدل ب -مذاالاجماع في الفروع الفقهية . 
من هذا التفصيل أن الشافعى يقول بالا جماع السكوتى 
ا عصر الصحابة ويقبل السكوت اذ اكان متكررا وكان فيا تعم البلوى 
كحجة »> أما في في غير ذلك فلايرى السكوت دالا على الرضا . 
وصلذا لايصح أن يقال ان الشافعى يرفضالسكوتاطلاقا لأنه اذارفضه 
فرفض السكوتي الذى يحتمل الخلاف . وهذا ماقررناه لأرللحکم الذ ى 
صد ر على السكوتي هوعلى سكوتى مجرد عن قران الرضا »وبقسسى 
آن ری هل الدب ين قالوا بعد م اعتبار السكوتي قالو ه مطلقا أو يقبلونه 


في حالة ويرفضونه في اغیری : 8 
د وت نے بن آان ی الحنفيةإيفول أيضا ان السكوتى 

ليس باجماغ ولاحجة »وكان يقول ” ترك النكير لايكون د ليل الموافقة 
بد ليل I oe Ns‏ 

والظاهر من كلاه أنه ينكرالسكوت الذ ى لايدل علىالرضا لأن 
ترك النكير لايدل على الرضسا 

تا ل أبوالحسين البصرى : اعلم ان القول اذا لم ينتشر فيهم فإما 
أن يكون البلوى به عاما »أوغيرعام . فان لم يكن عاما لم يكن اجماعاولا حجة 
ولاكان مقطوعا على أنه صواب . واد بعض‌الناس أنه اجماع يحتج يه )١(‏ 

اى محمد خالق في رسالت غير المطبوعة a‏ 
(۲( کشف الا سرار للبزد وى ۳ / ۲۲۹ وفواتے الرحموت ۲ / ۲٣۲‏ اعلا 


ToY / 7 
٣۹ /۲ المعیتسد للبصری‎ (۳) 


ثم قال , اما اذاكان البلوى بذالك عاما »فان لم ينتشر فيم ذلك القول 
قفلابد من أن يكون لمم في تلك المسألة قول . 
اما موافق لما نقل الينا . 
أو و ال 
ولايجوز معاعهتمام النقلة بالنقل ان بستغي-ضذلكفلا ينقل »> واذا ثبت 
أن قول بعض‌الصحابة اذا لم ينتشر لايكون حجة فجرى مجرى قول الواحد 
منهم اذا خالف فيه غيسك في أنه لايخي به العمسوم )١(‏ 
واقل عن ابي عبد الله البصرى أنه قال بالسكوتي أنه ا ) 
وھد ا مشل قول الرازی الذ ی آنکر الاجماع السکوتي .ولکنه قبله في البلو ى 
العام في عصر الصحابة .لا نه رى انه ان كان في عصر الصحابة 
ر ان یکون فیا يفوت استد راكه كاراقة دم أواستباحة ف »فيكون 
اجماعا لأنهم لواعتقد وا خلافه لأتكرو”اذلايصح منهم ان يتفقوا علسى 


اقزار گر ۰ 


٠ ۲‏ ان کان مسالا یف وت است سد را که ان جح »لان الق 
لايخرج عن قولهم »وفضي کونه اجماعا بمنع‌الاجتہال »وج ان 
لا افعيبة . 


ا یکون اجماعالايسوغ مهه الاجتهاد لآن عدم الخلاف معالانتشار 
يمنع من اثبات الخلاف : 
ا لایکون اجباعا والاجتہاد ممه‌ج از ٬ءلأن‏ من نسب‌الى ساکدت 
قولا أو اعتقاد | فقد افترى عليه سواء کان هذ االقول حکما أوفتيا (۲ ( 
وعلى كلفالرازى لا يقبل السكوتي مجردا الافي عصر الصحابة وفى 
البلوى العام فقط » وهكذا الجوينى )٣(‏ 


ل 

ه١‎ وہ٥٣٣۳‎ /۲ المعتسد للبصری‎ )(١ 

( ۲ ) أنظر أدب القاضي ( / 1 41¥ والىحصول ۱/۲/ ۲۲۳ 

ر٣‏ ) البرهان للجوینى /١‏ ۽ . ٠.٦  y‏ وأنظرالوصول الى الا صول این 
یرهان ۲/ ۱۲۸ ) 


أا الفزالى فيرى قبول السكوت المسقرون بعلامات الرضا وهذا 

ليسبموضم الخلاف . 
قال : "” المختارأته ليسباجماع ولاحجة ولاهسود لیل على ت تجویز 
الإجتہلاب في الس ألة ۾الااذادلت قران الأحوال على نمسم 
سكتوا مضمر ين الرضا )١( ٠٠٠‏ 
والظاهر من ه هذه العبارة أن السکوت الذ ی ينكره الغزالى والرازى 

وسن معهسم هوالسكوت الذ ى تجرد عن الرضا 
أسا ابن حنم وأهل الظاهر فرفضمم للسكوتى لايوشسر 
على اعتباره لأنهم لايقرنن بالصريح الافي عصر الصحابة 
ومخالغفون للاجماع في الا جماع القولسى الصريح فكيف يقبلون السكوتى .؟ 


۲ ال ةذه ال از نى :أنه اجماعوحجة : 


س 


قال الشوكاني , أنه اجماع وحجة »ويه قال جماعة من الشافعيسة 
وحماعة مسن اهل الا صول وروی نحو عسن عن الشا فعی (۲ ) 
فال این ع النجار " الارجسح اه رع قل « as‏ فيکون 


e‏ وكعل الرسول »اختان أبوالخطاب من أ صحاينا وقطع 
به أبو ى الشيرازى »واختان الغزالى في النخول وصح به أبوالحسين 
ایم روات وتبعه ا )۳( 

وقال الر ر کشی : قال الباجى : وهوةول أك ر أصحابنا المالكييسن 
والقاضى أبي ‌الطيب وشيخنا أبن ا سحاق »وأكثشر أصحاب الشافعسى 


قال ابن برها ن ار زهب كافة العلما؟ »منم الغىي )٤(‏ 
ونصوه ابن السعاتى 6 والد بوسي فی التقويم 

قال عسلك الوھ اب هوا لل ی تنص ذهب أصحابنا 

وحكاه الأستان أبواسحاق الا سغرايني عن الشافعى انه لسا 


حكى القولين المتعاكسين في التفصيل بين الفتوى والحكم »قال وعلة 
کل واحد تا توجب أن لا کون واح_د ا اجماعا وھذ اص . 
ويقول الشافعس ان القول الواحد اذاانتشر اجمساع ولا يجوز مخالفته 
وھذا ۶ اا هة 

e 

ر ١‏ ) المستصفى للغزالىی ۱/ ١۹۱‏ 

ر ۽ ) ارشاد الفحول للشوكاني ص ۸۲ ra‏ ۱۲ 


واللمسع ص ۹) والمنخول ص ۸ ۳١‏ والمعتمد ۲/ ۷۹) و رر ۳ 
والمسود ة ص۲۲۵ 50)۴9 ) كمف الا ا سرار للیزداوی ۳ / KEK T1‏ 


واصولالسرخسي ۲۰۲/۱ 


ونقل الزركشي عن النووى أنه قال لايفترباطلاق المتساهل القاثف 
بأن الإ جماع السكو تى ليسبحجة عند الشافعى . بل الصواب من 
مذهب‌الشافعى أنه حجة واجماع . وهو موچود فى كت بأصحابنا 
الس يسين فى الأسل ياد سات كيم اليسي وة يال ف سرن 
كتعليق ا لشيخ أبي حامد والداوى ( ١‏ ) ومجمو عالمحاملي والشامل 
E‏ ... ويشہد له أن الشافعى رحمه الك تعالى احتج 
فى كتاب الر سالة لاتبات العمل بخبر الواحد والقياسان بعضالصحابة 
عمل به ولم يظهر من الباقين انذكارلذدلك فكان ذلك اجماءع ا . 
اذ لايمكن ان نقل ذلك نصا عن جميع هم بحيث لايشذد منم أ د 
وانما نقل عن جميع مع الا شتهار ويسكوت البا قيسن : 
لكنه صرح في و ار فى الام بخلافه »فقال : وقك ذكر 
ن أبابکر قشم فسوی بیسن الجر وابد ولم يغضل e e‏ 
بسابقة ولا نسب »ثم قسسم عر . ... وفضل بالنسب والسابقة ثم 
قسىم على ٠...‏ وسوی بيسن اناس ... قال وفيه دلالة على أنهم 
يسلمون لحاکمہم وان كان رأيهم على خلاف رآيه . قال : فلا يقال 
لشي من هذا ” اجساع "” ولكن ينسب‌الى أبي بكر فعك والى 
عمر فعله والى على فعله »ولايقال لغيبرهم من ا منهم موافقة 
ولااختلاف ولاینسب‌الی ساکت قول ولاءسل وانما نسب الى كل قول 
وعتله »وي هذا ماي دل على أن الاجماع في كثير من الاحكام ليسكا قول 


مسن بد عیسسسه نتھہی ۰ 


ت 
)١(‏ چا في الحاوى للماورد ى ( ج ١:ورقة‏ 1:ب)قال :أن يقول وا 
منهم قولا ینتشر فی جمیع ہم وھ ب فال وسات على الخلا 
فيه . فذلك ضربان 

أحدهما : ان يظمر الرضا من الساكت عماظهر النطق من اللقاعل فهذا 
إجماع لايجوز خلافه لأن مايدل عليه النطق موجود فير ضا الساكت . 

لوعطراخلاف ا الا قرار علي ٠‏ وهل کون اجا 1 لا ؟ على 
أحد هما يكون اجاعا لأنه لکا ن فيم مخالف لبعت الد واعى على إظبار 

خلافه لډ ن کت الشسريعة ینتعیى عند هم 

والئاني : ايكون اجماعا . قا ل الا فعى ّ ا ر الى سا کت قول 


شم قال الزرکشی ۽ وة فيلا ن يکون في السبالة قولان ی کما حکاه 
ابن الحاجسب وغي ره 

ويحتسل أن يرل القولان على حالتين : 

. فقول النفى على اناماصدرمن حاك‎ ١ 
. وقول الا ثبات على ما اذا صدر من غیره‎ ۲ 

وهو يريك تفصيسل أيسي اسحاق السروزى الآ حي 
وذ كر بعض‌المتأخرين في تنزيل القولين على طريقسن 

أ حيت‌ائيت‌القول بأنه اجااعم أراد بذلك عصرالصحابة 

كما استدل به لخبر الواحد والقياس 

ب وحیث قال لایتسب لساکت قول ۽ آراد بذلك من بعد هسم 
وهذا أولى مسن أن يجعل له فى السألة قولان متناقضان كا 
ظن الامام فخرالدين في السعالم . 

ويشهد لذا ماسیأتی من كلام حماعة ميم السا بعصر 
الصحاب ةة . ) 

والشانى ان يحمل بقية على نالم يكن من القضايا التي تعسم 

بالبلوى . ويحمسل القول الآ خر على ما اذاكانت كذلك كنا اختان الامام 
الراز ى لأن العمل بخبر الواحد والقیاس مما ینکر وتعسم به البلو ى 
وكل من هذين الطريقين محتمسل . وقد ذكرابن التلمسانسي 
الشانى منهمسا .... وقال ابن القاان هو في معنى الاجماع 
وان كنا ( لا ) نسميه اجماعا ... وليس ه_ذامن نسبة القول الى 
الساكت ... لأنالم نقل أنيم قالوا » وانما يستدل به على 
على رضاهم »ءلأن الله وصف أمتنا بأنهم آمرون بالمعروف وناهون 
عن المنكر »ولو كان هذاالقول خطأً ولم ينكرو ٠‏ لزم وقوع خلاف الخبر . 
وقال الرافعن في الشرح : المشههور عند الأصحا ب أن الإجساع 
السكوتى حجة . وهل هواجماع ؟ فيه وجهان . ولم يرجح 
شيفا . والراجح أنه إجاع. 

فقد قال الشيخ أبواسحاق في شرح اللسع أنه المذهب . 


وقال الروياني .... أنه حجةمقطوعبمها. 


وهل يكون اجماعا ؟ فيه قولان . وقيل وجہاان . 
أحدهما :وبه قال الأكشر ون انه يكون اجماعا لأنهم لإيسكتون 
عن المنكر . 
والشانى : المنع. لأن الشافمن كان يقول لاينسب الى ساكت قول . 
تقال . وھ دا الخلاف راجعالى الاسم لأأنه لاغ لاف انه > 
يحب اتباعه »وتحرم مخالغفته lo‏ 
e ES ET‏ في الكافي , اذالم ينقل عننهم رضى ولا انكار 
وانقرض‌العصر فاسب بعضأصدابنا الى أن قوله ليسياجماع ولا حجة. 
وقال عامة أصحابنا حجة لأن سكوتهم حتى انقرضوا مع اضماره سم 
الانكاربعيبد . 
وهل يكون اجماعاآفيه وجان . 

ونحوه قول الأستاذ أبي اسحاق اختلف أصحابنا في تسميته اجماعا 
مم اتفاقمم على وجوب العمل والقطع على الله تعالى ) 

وقال الشيخ أبو حامد الاسفراينى في أآول تعليقه في الفقه : هو 
ولوا . وقي سه ااا ء وان . 

و المنع وانماهوحجةكالخبر. 

۲ والثانی يسمی اجماعا 

وهو قلن ا ( ۱ ) 

واذا قلنا أن السكوتى اجماع ظنى » فيقول به الآ مدى أيضا اذا 
انقرض‌العصر ( ۲ ) ووافقه ابن الحاجب في المختصر الكبير ٣(‏ ) 
أما فى المختصر الصغير فانه جعل اختيا محصورا في أحد مذهبين . 

. أنه إجماع وحجة‎ ١ 

۽ انه حجة وليسباجماع . 

وقد عبر عسن ذلك بقوله (( فاجماع أوحجة )) . 
وقال السبكى : الاجماعالمنفى هوالاجماعالقطعى . فالشبست 

وأنظر ا رشاد الفحول للشوكاني ر ) ١‏ والتبصرة ص ۳۹۱ واللسع ص ٩‏ ) 
( ۲ ) الاحکام للامدی ۱/ ۱۸۸ - ۱۸۹ وعبارته ”على هذ افالا جماع السكوتي ظنى 

والاحتجاج به ظاهرلاتطعن ” _ 
(۳ ) التمهید للاسنوی ص ۱۳۷-۱۳٦‏ والسنوی ۲/ ۱۹۲ 


في کلام الرافعی ھوالظنى 
والمنفى في کلامه وسذهب‌الشافعى هو القطعى (۱ 
قال شارح كلام ابن الحاچب في شر ەلە( 
واحد وعرفوا به ولم ینکر أحد قبل ١‏ ستقرار المذاهب قاإجماع أوحجة 
أن الحق أنه اجماع أوحجة ولي-سباجاع قطعى ... وبالجملة 
فليس الظن الحاصل به د ون الحاصل بالقيباسوظواهر الأخبار 


فوجب العمل به ” رأيضا ”” وانماردد فيه لأن أحدهما ثابت بالضرورة 
)۲( 


اختلا ف بینہم على آنه یکون قط ميا أو ظتيا 
قال البزد وى ” يكون ذلك اجماعا عند أكشرأصحابنا (۳ ) 
وقال البهارى , ” فأكرالحنغفية على أنه اجماع قطعى ()) 
وقال البزد وى : احتج الغقها* في کل عصر بالقول المنتشر في الصحابة 
اذا لم یظهر له مخالف »فدل أنهم اعتقدوه حجة الاآنه لايكون 
اجماعا مقطوعا به للاحتمالات المذكورة (ه٥)‏ 
قال ابن تيمية : أنه اجماع يجب العمل به عندانا (1) 
وهکذا نریبعد سرد هذه الارا؛ ومناقش تا أن القائلين بالاجماع 
اما يقو لون به في عصر الصحابة فقط او بقولو ن غي کل عصاسسر 
ولكنهم يرون أن السكوتي من ناحية يد خل في الاجماع ولكن من تاحية أحرى 
ينزل عن د رجة القطع »فالخلاف الذي يقولون بحجيته فقط والذ ين يقولون 
بکونه احماعا وححسه ليتس عي قا تل کل يخ تلفون في الا صطلاح ويتەقون 
يدل السكوت على الرضا قطعا . وعند نفی ھذہ الشروط فہو دائر بين 
( ۱( الا جب لاج آ1 الد ب ين السبكي ر المخطط ) وحاشية العطار / TTT—Y1‏ 
( ۲ ) حاشيتا التغتازا ی والجرجا ني على مختصر ابن الحاجب ۲/ ٣۳1‏ 
( ۳ ) البزد وی ۳ / ۲۲۹ وأصول السرخسي ۱/ ۳٠۳‏ 
( > ) فواتح الرحموت ۲/ ۲٣۲‏ 


(ه ) البىزدوى / ۲۳۰ ۳ا 
( 1 ) السو ة لال تيمية ص ٣٣٠١‏ (ر"“٣)‏ 


السذ هب الشالث : أن السكوتي حجة وليسباجاع. 


. لر ھی e‏ ۰ ۰ 
قال الز رک ٠:‏ هو أآحد الوجہين عند نا كما سبق من كلام الرافعى 
ونقله الشيخ في اللمسع وابن برهان عن الصيرفضى (۲) 
وک ذا اا کتابه ۽ فقال همو حجة لايحوز الخروج عة ٠‏ و 
لايجوز أن يقال أنه اجماع مطلقا ءلأن الاجماع ماعلمنا فيه موافقسة 
الجماعة قرنا بعد قرن »وانما قبل هذ االقول لأن الخلاف معد وم 
والقول في اهل الحجة شايع 
وكذا قال فى شرح الرسالة ” قول الصحابي اذاكان منتشرا فى 
الصحابة ولاينكره منكر حت انقرض‌العصر فهو حجة لايجوز خلاقه لا 
من جمة الاتفاق ولكن لعدم الخلاف من أم-ل الحجة . 
واختاره الآمدى قبل انقراض‌العصر ٣(‏ ) 
وذ كر الشيخ أبوحامد الاسغرايني والقاضي ابوالطيب : ان معتمد 
القائلين لهذامن أصحابنا قول الشافعى (لاينسب الى ساكتقول ) 
وليعلم ان المراد أنه ليسباجماع قطعى ... والا فمعلمم أن الا جماع 
ا E‏ 
وقد سبق فى أول الكتاب حكاية خلاف في أن لفظالا جماع هل يطلق 
على القطعى والظنى اويختص‌بالظنس ٠٠.‏ ()) 
قال السبيكى : ذهب اليه أبوهاشم بن أبي على »وهو المشهور 
عند أصحابنا كيا نقله‌الرافعى . 
وف-ل المراد أنه دلیل آخر من أد لة الشرعغيرالا جماع أو آنه لیس‌باجماع 


١ (‏ ) المعتمد للبصری ۲/ ٥٣۳‏ 
( ۲ ) اللمع‌للشیرازی ص ۹> قال ابن برهان : نقل عن الصيرفى انه اذاكان 
مه قياس ضعيف كان قوله مع الضعيفأ ولى O TEE TI‏ 
الشیرازى قوله هذا . (الوصول ۲/ )٠۲۸‏ ونقل في المسودة : أنه 
قال بقول الصيرفى القاضى حسين في تعليقه ( السودة ص١٠٣۳‏ ) 

ر٣‏ ) الاحکام للامدی۱/ ۱۸۸ 


() البحر المحيط للزركشى بابالا جماع السكوتي وارشاد الفحول ص )۸ 
AR “ANV‏ 


يويد الأول قول الماورد ى . والقول الشانى : أنه لايكون اجماعا 


فحينما قال الشافعى لاينسب الى ساكت قول ””لأن من نسب الى 
س اکت قولا فقد كذ ب عليه . فاقتضى أن الساكت لاينسب اليه قول لا 


ويعضد القول الشانى قول آبي عسر و بن الحاجب في المختصسر 
الكبير انه حجة وليسباجماع قطعى )١(‏ واتنا هو اچماع ظنى . 
وقال السبكى في رفع الحاچب روى عنه خلافه ومعناه روى عن الشافعى 
خلاف هذاالقول فهوحجة . وفوالاصح SEITE‏ 
ثم قال السبکی وصاحب ‌الکتاب مترد د بين كونه اجماعا قطعيا- واليه 
أهاربقوله ” اجماع ”-أوظنى -واليه أشاربقوله ” حجة" 
- وعليه دال قوله في‌المختصر . . ٠‏ هو حجة وليسباجماع قطعى »ونح 
قول الآمدى في آخرالسألة السكوتي .أنه ظنى ولاحتجاج به 
هر لاقطعى . وبہذا يظمر لك أن الاجماع المنغى فى كلام القاضى وامام 
الحرمين هوالقطعى .. والثبت فى كلام الرافعى هوالظنى الذىعبر عنه 


Jp 6 


بقوله " حجهة ٠‏ ( ۲ ( 


ویظم من هذ االتغفصيبل 1 ن القائلين بالا جماع السكوتى يق ولون پد حر ده 
وكذ لك كثير منهم الذ ين لايعتبرون السكوتي من الا جماع يقولون بحجيته »بمعنى 
أنه مقدم على القياس و خبرالاحاد 


ng maman ea aren nd a, 


(۱ () الابهاج ۲/ ۰ ۳۸ وابن الحا جب ۲ / ۳٣٦‏ ورفم الحاجب للسبكي 


( ۲ ( رفع الحاجب السا ر بور ابن الحاجحب ۲ / ¥ ۳ 
والحاوى للماور لك ی الىخطو ط ج ١‏ ورقه ٦‏ ب ۰ 


قال صغ الد ب ين الهمندى : لم يصرأحد الى عكسهذا ءفلم يقل 
ئا ۶ عل آنه احماع ولا حجة ٠‏ 

ويمكن القول به eT‏ وي آل 
EOE‏ ر أتظرارة شاد الفحول ص > ١‏ والبحر المحيط للزركشي ) 


“٣٢ 


٠. د المذ هب |الرابع , آنه اجماع بشرط انقراض العصر‎ >٤ 


نقل الشوكاني هذاالمذهب فقال فيه 

آنه اجما ع بشرط انقراض العصر لأنه يبعد مع ذلك آن 

يكون السكوت لاعن رضى . ويه قال أبو على الجبائي وأحمد فيرواية عنة 
ونقله ابن فورك ٠...‏ عن آكشر أصحاب الشا فعى » ونقله الآستاذ آبو طاهر 


البغدادى عن الحذاق منهم ›» واختاره ابن القطان والرويانى ء٠‏ قال الرافعى 


انه أصح الأوجه عند أصحاب الشا فعى ٠.‏ وقال الشيخ ابواسحساق 
الشيرازى في‌اللمع آنه المذهب » قال ٠‏ فا ما الانقراض ففيه طريقان 
احداهما ١‏ . آنه ليس بحجة قطعا 
والثانية ١‏ على وجهينن ٠ء )١(‏ 

قال الزركشي ‏ نقله ابن فورك في كتابه عن آكثر أ صحابنا مثل آبى 
بكر وآبي اسحاق وغيرهما » وقال انه صحيح » ونقله الأستاذ آبوطاهر 
البغفدادى عن الحذاق من آأصحابناا ٠ء‏ واختاره. ابن القطان ٠‏ وقال لآنه يجوز 
ن يكون له فيه رآى فيجب أن يعلم أن العضر اذا انقرض ولم يخالفسوا 
أن ذلك حق ٠‏ واختا ره البندتيجى آيضا وكذاالروياني في آول البح سر 


ويبشترط في هذا الذى ذكرناه انقسراض العصر عليه حتى يیحكم ہكونه حج ةة 
قطع ا أو إاجما عا ٠‏ فان رجع أحدهم صح رجوعه وعد خلافه خلافاه؛ 


وقال‌الرافعى انه آصح الأوجه عند الأصحاب ٠‏ وقال الشيخ في ‌اللمع انه 
المذهب ٠‏ قال فأآما قبل الانقراض ففيبه طريقان ٠‏ 

. انه ليس بحجة فقطعا‎ ٠ احدهما‎ - ١ 

۲ د والشانية على وجهين ٠‏ 
وكلام القاضى في التقريب صريح في آن القاكعلين لهذا هم المشترطون انقراض العصر 


)١(‏ ارشادالفحول للشوكاني ص ۸٤‏ والمعتمد للبصری ۲/ ٠٠٤-٥۴۳‏ وحجة آبيعلى 
ان المتعالم من آهل الاجتهاد .اذاسمعوا الحاد ثة وطالبهم الزمان ان يفكروا فيها 
فان اعتقدوهخلافما انتشر من‌القولفيها أظهروه اذالمتكن‌تقية ولابداذاكانت تقية ان 
يظهرسببها > وأيضا فانه ان مات قبل منتقيه صارتالمسألة اجماعية وان ‌ماتمنيتقيه قبله 
وجبآن‌یبظهر قوله » فبان آنه لايجوز آن‌ينقرضالعصر من غير ظهور خلاف لما انتنشر إل وهم 
متفقون عليه »و آيیضا فان المتقى قديبظهر قوله عندتقاته وخاصته فلايلبت القول 
آن يظهر "" ٠‏ وآنظر المسودة لالتيمية ص ۲۲٣۳۲۰‏ 


(۲) البحر المحيط للزركشي مبحثالاجما ع السكوتي واللمح للشیرازى ص ٤١‏ 
6AQA CAR JZ‏ 


قالابن‌تيمية ١‏ بعتبر انقراضالعصر عند القاضى وا والحلوانسى 
وابن عقيل » وذكر القاضى آنه ظاهر كلام أحمد ٠‏ وذكر ابن برهان!] نه 
مذهبهم ٠‏ قالشيخنا ؛ قلت "" سرالمسالة آن‌المدرك لايعتبر وفافقة 
بليعتبر عدم خلافه اذاقلنابه "" 

وذهب المتكلمون. من‌المعتزلة واالآأشعرية وأصحاب أآبي حنيفة فيما 
ذكکره آابوسفیان الى آنه لايعتبر ء 

و عن الشافعية كالمذهبين ء و لهم وجسه تالث ٠‏ إن كان الإاجما ع 
مطلقا لم يعتبر وان كان مقيدا يشترط ٠٠٠١ )١(‏ واختار الجو يى 
ان آسندوه الى الظن لم یکن اجماعا حتی بمضی زمان طو یل › حتی لوماتوا 
عقيبه لميستقر ولومضت مدة طويلة قبل موتهم استقر» فلم يعتبسر | 


انقراض العصر فيذلك بل مضى زمن طو بل 


والمذهب الشسانى اختيارأبى الطيب » وذكز أنه قول آكثر أصحابه > 
وهو اختيار عبدالوهاب المالكي » واختيار أبي‌الخطاب ٠‏ قال ٠‏ وهو 
قول عامة العلماء » وذكر ان أحمد آوما اليه آأبضا ۰ 

وحکی ابن عقيل أنه ان كان قولا من الجميع لم يبعتبر فيه ان قراص 
العصر » وان كان قولا من البعض وسكوت من البا قين اشترط انقراض‌لعصر (۲) 
قال إلا مدى ؛ اختلفوا في انقراض العصر » هل هو شرطفي انعقا د 

الاجماع أو لا ؟ فذهب آكثشر أصحاب الشافعى وأبي حنيفة والآأشاعرة والمعتزلة 
الى أنه ليس بشرط وتهب آجية .ين جل واا ااا ور ر 
الى اعتباره شرطا ۰ 

ومن الناس من فصل » وقال , ان كان قداتفقوا بأقوالهم أو أفعالهم 
و بهما >»١‏ لايكون انقراض العصر شرطا وان کان الاجماع بذهاب واحدمن 


آهل الحل والعقد الىحكم وسكت الباقون عن ‌الانكار مع اشتهاره فيما بينهم هوشر ط 


وهذا هو المختسا ر )١(‏ 


)۱( ويريد بالمقيد كونه اجماعا سكوتيا فيعتبرفيه انقراضالعصر آما الاجماع المطلق 
عن هذاالقيبد فلابشترط فيبه ذلك ٠‏ 

(۲) المسودة. لالتيمية ص ٠۲١‏ وقالآيضا , قالالقاضي٠‏ انقراض العصر معتبر في 
صحة الاجماع وأستقراره » فاذا أجمعت‌الصحابة علىحكم من‌الآحكام ثم رجع بعضهم 
او جميعهم انحلالاجماع » وان أدرك بعضالتابعين عصرهم وهو من‌آهلالاجتهاد . اعتد . 
بخلافه اذاقلنا انه يعتد بخلافه معهم ٠‏ وهذاظاهر كلام أحمد فيرواية عنضه ""' 

(۳) الاحکام للامدی ۱/ ۱۸۹ 


قال الاسنوی + اختاره الآ مدى آ2 اجمساع ا جج به وهو قربسسب 
من مذهب أبي هاشم » ووافقه ابنالحاجب في‌المختصر الكبير » أمافي المختصر 
الصغيسر فانه جعل‌اختياره محصورا في آحدمذهبين » وهما القول بكونه اجماعسا 
والقول بكونه حجة » والذى ذكره الآأمدى محله قبل انقراض العصر ›» آما 
بعد .انقراضه فانه يیکون اا على مانبه عليه فيمسأالة انقراض العصر " )١(‏ 

وقال ابن‌اللحام , لايعتبر لصحة الاجماع انقراض العصر عندالآكثشر » وآوماً اليه 
امامنا ٠‏ واعتبره أكثر أصحابنا وهو كلام إمامنا (۲) 
وهل اعتبار انقراض العصر خاص بالساكتين او لغيرهم من المجمعين بقول آوبفعل؟ 
يظهر من التفصيل أنه شرط للساكتين (۲) ) 


If ff 


ومذهب أبيعلى‌الجبائي في تحقيق الرازى . آنه يقول بأن الاجماع 


السكوتي اجماع وحجة بعد انقراض العصر )١(‏ 


ii 


حبنما نتسب‌الية الآاخرون آنه بقول بس الاجماع فقط » دون 
إضافة 5 0 1 1 > * 1١ Pf ft‏ ر (o)‏ 
وهذا لايضر فيشى لآن من قال آنه اجماع لابد وأن بقول انه حجسة 


ه د !ا لمذهبب | لخا مس ٠‏ الاجماع السكوتي إجماع ان‌کان فتبالاحكما ۰ 


e 
. قال الشوخانى فى بيان هذاالمذهب‎ 


انه ,اجماع .ان كان فتيا لاحكما » ويه قال إبن آبي هريرة 


گکما حكاه عنه الشيبحخ آبو اسحاق والماوردى والرافعي وابن السمعاني والآمدى 


وابن الحاجب ٠‏ : 
) ووجه هذاالقول أنه لايلزم من صدوره من الحاكم أن يكونقا له 


دليل الرضا ٠ء‏ ونقل إبن السمعاني عن إين‌آبي هرير ة أنه احتج لقوله هذابقوله 


انا نحضر مجلس بعض الحكام ونراهم يقضون بخلاف مذهبنا ولاننكر ذلك عليهم فلايكون 


سكوتنا رضا منا بذلك ٠‏ (1) 

)١(‏ نهاية السوّل ۱۹۲/۲ وفواتح الرحموت/٠٠؟‏ والوصوللابنبرهان 1۲۸-٠۲٤/۲‏ و البرهانا/17 
(۲) مختصرآصول ابن اللحام ص ۷۸ )٣(‏ آأنظر العطار علیجمع الجوامع ۲/ ۲۲۳ 

٠١۳/۲ (ه) آنظرالتقریروالتحبیر‎ ۲٠١ /۱/۲ المحصول للرازی‎ )٤( 

(٦1(‏ ارشاد الفحول ص ۸٤‏ والاحكام للامدی ۱/ ۱۸۷ "حكم الحاكم يقطع الخلاف ويسقط 


الاعتراض بخلاف قول المفتي فازفتواه غيرلازمة ولامانعة من الاجتهاد" . 


قال الزركشي , والذى في‌البحر للروياني والأوسط لابن برهان والمحصول للامام 
الرازى عنه - ای عن ابن ابي هريرة ® لاان کان من حاکم (۱( 
وبنهما فرق اذلايلزم من صدوره عن‌الحاكم آن يكون قاله علىوجه الحكم . 
والآول ظاهھ ر نقل ابي الحسين بن‌ال قطان عنة >u‏ فائنه صورالمسأالة بما 


tt ft 


اذ اجرىسكوتهم علىحكم حكمت به الأشمة ٠‏ وعبارة الروياني :"" لاانكان من 
امام أو حاكم "" .ء قال , والآكثشرون من أصحابنا قالوا ٠‏ لا فسرق بيسن 
الامام وغيره » وقدخالف الصحابة عمر في تركة الجد وغير ذلك . 

على آنا ان اعتبرنا في هذا انقراض العصر ومحاباة الامام أآوالحاكم اختص 
مجلس حکمه دون غيیره ٠‏ قال ٠‏ وهذاآصح ا فعلى هذا القول يصير 
بمنوزلة قوله وحده. ٠‏ 

وهل بترك به القباس ؟قولان 

وقال الخوارزمي في‌الكافي + لوظهر هذامن الامام أو الحاكم امابطريق 
الفتوى آوالقضا ٠‏ فقال آبوغلی بن آبي‌هريرة لايكون حجة لأن الامام لايعتر ض 
عليه فلايكون سكوتهم دليل الرضى . 

قال وغيره ممن ذهب الى هذاالقول لايفرقبين الامام وغيره ›» ومحاباة 

الحاكم والامام مختص بمجلس الحكم 


8 ° 
ونقل ابن السمعاني عن ابن ابي هريرة انه احتج بهذ! ١‏ انا نحضر مجلس 


|ٺ“ 


الحكام ونراهم يفتون بخلاف مذهبنا ولاننكرذلك عليهم فلايكون سكوتنا رضیمنا بذلك ٠"‏ 
قالابن‌السمعاني ٠‏ وهوتقريرحسن ولابآس به وهو نافع جدا. في صورتى 
الايراد في مسآلة ميراث المبتوتة ومسآلة استيفاء القصاص مع وجودمغارالورتة 
فانه قدانتشر قضا ء۶ عثمان في مبراث المبتوتة وكذلك قشل الحسین‌بن‌على ابنّملجم 
قصاصا مع وجود الورتة الصغار وانتشركلاالأمريسن بين الصحابة ول ماف ۰ 
کک 


(1) المحصول للرازیى ۱/۲/ ۲٠١‏ والتبصرة للشیرازی ص ۲۹٤‏ 
الکر اط ہر کی ے ے ھی 


ومع ذلك لم يقدموا ذلك على القياس على أنه قدنقل عن‌الزبيسر وابنعوف 
مخالفلة عثمان ٠‏ وآما قتلالحسين لابن ملجم » ففيه كلام كشير وأآيضا 
فان الصصابة في ذلك الوقت كانوا متفرقين لكثرة الفتن ٠‏ 

ومما يضم الىهذا أن الحكم الصادر من الأئمة لاإيماثل الفتوى الصادر 
من المفتى وحفظالأآدب في ترك الاعتراض على الائممة " )١(‏ 

وآضاف ابن آمير الحساج ا الزركشي ٠‏ آن آبا على بعتبر هذا 


الاجماع قطعيا » لكن في الفتيا وليس في اللقضاء ٠‏ وعبارشه عند . 


ابن آبي‌هريرة من الشافعية هو في‌الفتيا كذلك - آی اجماع قطعى ‏ لافسسي 
القضا. ۶ ٠‏ ذكره ابن‌السمعاني والاً مدى وابن‌الحاجب وغيرهم » والذى فسسى 
المحصول أنه يقسول ان كان القائل حاكما لم يكن اجماعا ولاحجة والا فنصم ٠‏ 
والفرق بين النقلين واضح اذلايلزم آن مايصدر من الحاكم هو علىوجه 
الحكم والقضاء دائما »> فقد يقضى تارة ويفتى تسارة أخرى الا اذاكان يول 
كلامه آنه آراد بالحاكم القاضى فحينئذ يكون النقلان في معنى واحد (۲) 
وحجته من جهة النقل من آثارالصحابة ضعيفة لآنه لم بنقسل 
عن الصحابة أنهم كانوا يسكتون لعدم محاباة الحكام بل ربما كانوا فيمهلة 
النظر آو سكتوا للتروى أويسبب آخر غيرالخوف من الحكام ٠‏ 
ما في عصر ابن آبي هريرة فهذا ليس EE‏ الحكام آو بسبسب 
حفظالآدب بل كان بسبب استقرارالمذاهب › فترك الخلاف كان بسبب التوسع فسسى 
الاجتهيساد .“ آما اذاكان هناك خلاف فلابدأن يظهر ولوبعد خروجهم مسن 
مجالس الحكام » فلوسكتوابعدذلك دل على موافقتهم )١(‏ 
والملفت للنظر في تعريفات السكوتسي آن عدة. تعريفات له ا 
بكلمة "" آفتى "" آو " قضى" بدل قال » فاستعمالهما يوحى بوجود . 
ای ا ا ي 


fff! 


فمثلا قال‌الیهارى اذا آفتی بعضهم آوقضی "" )٤(‏ 


وقالالامدى مرة ان حکم واحد بحكم << )0( 
وقالابنتيمية "" ان انتشر بين الصحابة عن‌طريق الفتيا )1(٠٠۰‏ 


EL —-‏ 
)١(‏ البحرانمحيط للزركشي بابالاجماع السكوتي ے4 ر۹4۹ - ..ح 


(۲) التقرير والتحبير 1٠۳-1١١ /٣‏ والابهاج ۲/ ١۸۰١‏ 
(۳) آنظر الاحكام للامدى١/ ٠۱۸۸-1۸۷‏ والتبصرة للشیرازی ٠۹٤‏ 

٠۱۹۰ /۱ فواتح الرحموت للانصا ری ۲/ ۲۳۲ (ه) الاحکام للامدی‎ )٤( 
۱۲٤١ /۲ وأنظر الوصوللابن برهان‎ ٣۴١ ال مسودة. ص‎ )1( 

(۷) مختصرابن الحاجب ۲/ ٣۷‏ 


وهل يختلف الحكم باختلاف في‌التعبير ؟ 
يظهر آنه لايوتر على الحكم الاعند ابن آبي‌هريرة » فهويقول في‌الفتوى و 


القضا ء۶ أن السكوتي اجماع > ما في الحكم فلا جماع ولاحجة )۱( 


١ ٦‏ لمذهب |١‏ لسا د س عكس ذلك آى انه انكانحكمالافتيا. وسكت البعض فاجماع 


ا ا س 
وان کان فتیا فلا يعتبرالسكوت دليلا على‌الرضا ولذالاينعقد الإاجماع ٠٠‏ 
اہ 


٠‏ آنه اجماع ان کان صادرا عن حكکم « قالة بو اسحاق 


المروزى » وعلل ذلك بان‌الآغلب أن الصسادر من‌الحاكم يكون عن مشا ور ة و 


وحكاه ابن القطان عن الصبرفي ء (( 

قال الزركشي > قشاله أبواسحاق المروزى معتلا بان الغالب في‌الصادر من 
الحاكم يكون على مشاورة ٠‏ وهذاالقول حكاه ابن‌القطان عن آبي اسحاق المروزى 
والصيرفضى الاآنه خصه بشي » وعبارته ."" اذاسكتوا عن حكم الآئمة حتى 


انقرض العصر فان أصحابنا اختلفوا فيه اذاجرى على حكم 


فمنهم من يقول انه اجماع ه٠‏ انتھهی °۰ 
ثم اختار آخيرا قول ابن أآبي هريرة ٠.‏ 

وفي هذاالنقل فاقدتان . 

احداهما / اشتراط انقراض العصر على هذا القول 

الشانية . إن القافل بالا ول هو آبو اسحاق المروزى لاالأستا ذ 
بو اسحاق الاسفرايني > لآن ابن القطان أقدم مشه : 
وانما قلنا ذلك لأن الهندى في نهابة نقله عن الأستاف اسحاق الاسفراينى 
قال ١‏ وفي‌المسأآلة طريقة آخری وهی‌التي اآوردها ابنکج في کتابه ان کان 
على جهة الفتيا فهو اجماع لأنهم لايسكتون عنشىٌ فيه ترك للدين ء٠٠‏ وان كانحكما 
وانقرض ذلكالعصر ولميظهرله مخالف فهو علىوجهين ء اجدهما انه اجماع كالفتسوى 


(TT) ol + والتشاني‎ 


(1) قال السبکي,ذهب‌اليه ابن آبي‌هريزة ان‌كان‌هذ | القول من‌الحاكم لميكناجماعا ولاحجة 


والآا فا جماع اا الابهاج ۲/ ۲۸۰ یعنی‌هذ ١‏ آنه ينك ركلا الآمرين -اجماع. وحجة س 


في‌الحالة ,لأولىوبقر بكونه اجماعا قي الحا لة الثانيبة 


(۲( ارشاد الفحول للشوكاني ص ۸٤‏ 
)۴( البحر المحبط للزركشي a‏ والابهاج ۳۸1/۲ و آنظر التقريروالتحبير 


کے ص ت سے 


۹9 / والب زدوي‎ 1*۲ -°1 /٣ 


٠ 
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۷ المذ هب السا بع , ان وقع فىشى يفوت استدراكه من‌اراقةدم 


أو استباا ةة فر كان اجماعا والافهوحجة » وفيكونه اجماعا »وجهان»ء.. 
ل ا 
نقلالشوكاني‌هذ ا المذف فقال ١ ٠‏ انوقع في شى يفوت استدراكه من‌اراقة دم اواستباحة 
فرج كان اجماعا » والافهو حجة » وفي كونه إجماعا وجهان )١( ٠‏ 
ولم ينسبزر! عهذاالقول الى قائل معين (۲) 
قال الأنصارى , اذاكثر السكوت وتكررفيما تعم به .البلوى "" هذاهوالمختار(۴) 
قالابن‌آميرالحاج ١‏ ومن المحققين من قد قطعيته آىالاجماع السكوتي بما 
اذ اکشر وتكرر فيم تعم به البلوى )١(‏ 
ويظهر منكلام الرازى آنه يفرق فسی لا بين قول لم بعرف لله 
مخالف وهو فيما تعم به البلوى » ففيمثل هذ ابرى السكوت د الاعلى‌الوفاق آما 
فيغيرذلك فلايراه ذليلا على‌الوفاق (ه) 
ولكنه لايرى ذلك اجماعا قطعيا وفي عدم عموم البلوى لايراه حجة . 
ويظهر من كلام الغزالى أنه يقول بحجيته في عموم البلوى المتكرر (1) 
وذلك عنده. من القرائن‌التى تدل على الرضا لآنه لايمكن السكوت في متل هذه 


)١(‏ ارشاد .الفحول للشوكاني ص ۸٥‏ والبحر المحيط بابالاجماع السكوتي ع رات 
(۲) , العطار ۲/ ۲۲۲ والابهاج ۲/ ۲۸۲ 

(۳) فواتح الرحموت للانصاری ۲/ ۲۴۲ بهامش المستصفى . 

٠١٤١ /١۲ التقريبر والتحببر‎ )٤( 


۲۲۳ /۱/۲ آنظر المحصول للرازی‎ )١( 
۲٠۹ المستصفى ۱/ ۱۹۱ والمنخول ص‎ )1( 


١ - ۸‏ لمذهب الشامن أن القول بالاجماع السكوتي خاص بعصرالصحابة. 


نقل‌الشوكا نى ‌المذهب فقال , انكان في عصرالصحابة كان اإاجماعا والافلاء قال 
الماوردى في‌الحاوى والروياني في‌البحر ان كان فيعصرالصحابة فاذاقال 
الواحد منهم قولا آوحكم به فآاآمسك الباقون ء٠‏ فهذا ضربان ٠‏ 

١د‏ اأحدهما ممايفوت استدراكه كاراقة دم واستباحة فرج فيبكون 


جماعا > لا نهم لواعتقدواخلافه لأنكروه » اذلايصح منهم آنيتفقوا على 
ترك ۱ تکار منکر ۰ 

۲ وان كان ممالايفوت استدراكه كان حجة لأن الحق لايخرج عن 
غيرهم ٠‏ وفي كونه اجماعا يمنع الاجتهاد وجهان لأمحصابنا ٠‏ 
آ ‏ احدهما يكون اجماعا لايسوغ ا 


و الثاني لاإيكون اجماعا سواء كان القول فتيا آوحكما على‌الصحيح 
)۱( 


ویبری الماوردى أن هذ ايبشمل التابعين آيضا » قال الزركشي ہعسلك سرك [ 


vr 


التفصيل الذى ذكره الشوكاني وهو يقتبس من الزركشي """ على أن الماور دى 
آلحق التابعين بالصحابة في ذكزه في باب جزاء الصيبددمن الحاوى » و | ن 
الحكم بالممائلة من الصحابة والتابعين يمنع من الإاجتهاد لمن بعدهم ٠‏ 

وذكر صماحب الوافي هناك الحاق تابعى التابعبن بالتابعین لان ١‏ لنپي 
طى‌الله عليه وسلم آثنى عليهم بقوله "" خير الناسقرني ثم الذينيلونهم 
ثم الذين يلونهم »ثم يفشو الكذب "" (۲) 
) وصرح الرافعي تبعا للقاضى الحسين والمتولى بأن غيرهم من الأعصسار 
كذلك (۲) 

ويظهر من هذاالتفصيل أن هناك قولين في اعتبار السكوتي فيعصر الصحابة 

قول باعتبارذلك اذاكان في مالايفوت e‏ وقول باعتبارذلك في کل شي ۰ 


2 


() سنذكر تخريجح الحديث في آخرالرسالة في ملحق خاص بالتخريج . 
(۳) البحر المحيط للزركشي المخطوط بابالاجماع السكوتي + ۽ را. ٥0‏ 


٠ ان كان الساكتون اقل كان اجماعا والافہلا‎ ١ 1ا لمذهب التاسع‎ - ٩ 


نقل‌الشوكاني‌المذهبفقال :ان كان الساكتون أقل كان اجماعا والافلا ٠‏ قالة آبويڪر 
الرازى وحكاه شمسلاكمة السرخسي عن الشافعى )١(‏ 

قال‌الزركشي , اختاره أبوبكرالرازى › وحكاه شمسالائمة السرخسي عن‌السشافعى 
وهذا غريب » لايعرفه آصحابه (۲) 

ونسب العطار هذاالقول الى من يقول بآن مخالفة الأقل لاتضر ›» وهسم 
ابنجرير الطبرى ومن وافقه الذين بقولون في‌الاجماع الصريح ان مخالفسة 
الأقل لاتضر » فاذاسكت القليل فيبكون إجماعا من بابالآولسى (۴) 

وقال السبكي ٠‏ قيل يكون إجماعا ان كان الساكتون آقل ١+وقال‏ 


ان آبابكر الجصاص أيضا من القائلبن به )٤(‏ 


٠‏ - المذهب العاشر ٠١‏ انكان در ى ممایدوم ویتکرروقوعه والخوض فیبسسه 


an ك——‎ mL er 


فانه يیکون السكوت اجماعا ء وهذامما اختاره امام الحرمين في آخر المسألة (ه) 
اک س 


اا ا ممایيدوم ويتٽڪرر وقوعه والخوض فبه فانة کون السكوت 
اجماعا »› وبەقال ااا الجويني وقال‌الغز الى في‌المنخول "" المختار أنه 


لايكون حجة الافي صورتين , 


أحدهما + سكوتهم وقدقطع بين أيديهم قاطع لافيمظنة القطع والدواعي 


أحدخلافا ء فاما اذاحضروا مجلسا فا فتى واحد وسكتآخرون فذلك اعتراض لكون 


المسالة مظنونة والأدب يقتضي أنلايعترض على القضاة والمفتين (1) 
اک ا صب 
(۱) ارشاد الفحول صه۸ والسرخسي۱/ه۲۰ وعبارته ۰ بحکی عن‌الشافعی آنه‌کان‌یقول ان‌ظهر 
القول منأكثرالعلماء والساكتوننفريسير منهم يثبتيه الاجماع » وانانتشر القول 
من‌واحد .آوائثنین والساکتون أكثر علما ء۶ العصر لايثبتيه الاجماع لآن للسكوت أسباب 
غير الرضا "". وأنظرالبزدوی ۲/ ۲۲۹ 
(۲) البحرالمحيط للزركشي المخطوط ۰ )اء د 


۲۲٤ /۲ رفع الحاجب والعطار‎ )٤( ۲٣۲٤١ /۲ العطارعلىجمع الجوامع‎ )٣( 
۲٠۹ ارشاد الفحول ص ۸ والمنخول‎ (( ٥ء‎ اس۷٠١‎ /١ (ه) البرهان للجويني‎ 


oC 7 o و ا دزرس‎ ٤ 


وقالالآاسنوى , مانقل عن‌الشافعى عن السكوت " هو السكوت المتكرر" فى 
وقايع كثيرة وهو بنفي الاحتمالات الاتية )١(‏ 
وقال الآسنوى في ‌التمهيد ٠‏ فان تكرر فيوقايعكثيرة كان ذلكاجماعا و 
ويظهر الفرق بين المذهب‌السابق وهذا آن المذهب السابق يخصص الاجماع السكوتسى 
فیما يفوتاستدر اكه بعصر الصحابة فقط وهذاالمذهب برى اعتبارمشل‌هذ ١‏ السكوت فى 


١١‏ - المذهب الحالدىعشر . آنه حجة قبل استقرارالمذ اهب لابع د ها ؛ 


maaan rrr rênga nana ryae rare any, qaran. 


نقل الشوكاني هذ ! المذهب فقال . 


آنه يکون حجة قبلاستقرار المذ اهب لابعدها » فانئفه 


اذا آفتى أوحكم بمذهبه مع‌مخالفته لمذاحهب غيره )۴١(‏ 
واعتبر الزركشي هذ | المذهب أنه اجماع قطعى آوحجة ظنية يحتج به على 


كلاالتقديرين » ونحن مترددون آيهما ارجح )٤(‏ 


١ ٢‏ - المذهب الثاني عشر آنه اجماع اذاكان معه قياسآو خبرمرسل. 


a‏ .الحنفية اذ اکان معه قياس ضعيف يخالفه فهو توقيیف 


يقدم. على القياس »ء والا قلا ء٠‏ 
ونقل عن‌الصيرفي انه قال اذاكان معه قياس ضعيف كان قوله مح 
الضعيف أولى من القياسالقوى وخطاً الشيرازى قوله هذا وقالهذ افي‌الصحابي(٥)‏ 


حاشية ص٦١٠)‏ قالالجويني فان قيل ان اتجه فيحكم العادة. سكوت العلماء علىقول 
مجتهد فيه مظنون في‌المسألة فاستمرارهم على‌السكوت زمنا متطاولا يخالف العادة 
قطعا اذ اکان يتكکرر تذاكر الواقعة والخوض فبها » ومن لم يجعل السکوت اا 
فانما يستقيم له مطلوبه في‌السكوت في‌الزمان القصير . ولهذا السوال اشتط بعض 
المحققين في ‌الأصول في‌الاجماع السكوتي انقراض العصر ٠‏ 

وآنا آقول. لايتصور دو.ام السكوت مع تذاكر الواقعة فيحكم العادة قطعا 
فان هولاء لايخوضون فيها اما بوفاق آو بخلاف لما يبدون حكمه › فاذالم يتصور 
استمرار السكوت حتى يبنى عليه ادعاء القطع .ء٠‏ فرجعت صورة المسالة على الضرورة 
الىالسكوت في الزمان القصير ٠۰‏ ) 
)١(‏ نهاية السول ۲/ ٠۹۲‏ ) (۲) التمهيد للاسنوى ص ٠۲۷‏ 
(۳) ارشادالفحول ص ۸٥‏ وفواتح الرحموت ۲/ ٣٣۲‏ 
)٤(‏ البحرالمحيط للزركشي وقال‌العطار ٠‏ الاتفاقفيالتعريغفيعم المظنونو المقطوع 

۲/ ۲۷ خخ 


(ه) الوصوللابن‌برهان۱۲۸/۲ وا لبزدوی ۲۲۲/۲ واللمعص ٤٩‏ والتبصرة ۲۹۷-۲۹1 ٠‏ 


١ ۴۳‏ س المذهب الئثالت عشر ١‏ انه اجماع بشر طافاد ق لقراكن‌العلمبالرضا » 


Tm etanercept aran naan RRR inkara 
آی يوجد من قرائن الآحوال مايیدل علىرض‌الساكتين بذلكالقول» كما‎ 


اڪ ا اي ا ا قال الشوكاني في بيان هذاالمذهب . 
أنه اجماع بشرط افادة القرائن العلم بالرضا › وذلك 
بان يوجد من قرائن الآحوال مايدل علىرضاالساكتين بذلك القول ٠٠٠‏ وقالبعض 
المتآخرين آنه آحق الآ قوال › لأن افادة القرائن العلم بالرضا كافادة 
النطق له › فيصير كاالاجماع القط عى ٠‏ (۲) 
وقال الزركشي , المسآلة في غاية الاشكال من الجانبين ٠‏ وقدذكر 
آبو الطبب في اثباتالاجماع قي‌هذه المسالة ترتيبا في ‌الاستدلال استحسنته فاأوردته 
ويدخل فيه الجواب عن كلامهم ٠‏ 
قال , والدليل علىثبوت الاجماع مبني على أصلين . 
أحدهما ‏ أن آهل العصر لايجوز اجماعهم على الخطا . 
والشاني ,: ان الحق واحد ›» وماعداه باطل ٠٠٠‏ 
واذ اثبت هذ انالآصلان فلايخلو القول الذى ظهر من أن يكون حقا آو باطلاء 
فان كان حقا وجب اتباعه والعمل به ٠‏ 
وان كان باطلا فلايخلو سسايسر العلماء من آربعة أحوال , 


۰ اما أن لايكونوا اجتهدوا‎ ١ 
٠ آو اجتهدوا ولم يود اجتهادهم الىشى يجب اعتقاده‎ 
٠ء آو آدى الى صحة الذى ظهر‎ 
او أداهم اجتهادهم الى خلافه‎ 


۱ 
mm. “ 4 


ولايجوز ن لايکونوا اجتهدو! لان العادة مخالفة لهذا لأن النازلة 
اذ انزلت فالعادة أن كل أهل‌النظر يرجعون الى‌النظر والاجتهاد .لا ن هذا 
یودی الى خرو ج الحقعن بعض آهل العصر بتركهم الاجتهاد ويعضهم با لعدول 
عن طريق الصواب ٠‏ وهذ الايجوز لأنهم لايجمعون على الخطاً . 
ولايجوز ن يقال انهم اجتهدوا فاد اهم اجتهادهم الى خلافه فكتموا لآن اظهار 
السحق واجب لاسيما مع ظهور قول هو باطل . 
واذا بطلت هذه الوجوه > دل على أنهم سكتوا مضمرين الرضا بماظهر من القول 


ار کالنا “ (e)‏ 
)١(‏ المستصفی للفزالی ۱/ ٠۹۱‏ (۲) ارشاد الفحول للشوکكاني ص ۸٥‏ 


قال العطار ١‏ احترزعن‌السكوت المقترن بآمارة الرضا فانه اجماع قطعا أو 
السخط فانه ليس اجماعا قفطعا ٠‏ ) العطارعلى جمع الجوامع ۲/ ۲1 
(۳) البحسر المحبط للزركشي 2 oO. gS‏ 


(GHAYITRUST) ) 


من هذاالعرض بتبين لنا أن الاجماع السكوتي لابدفيه من شروط 
نذكرها هنا مستفيدا من الزركشي الذى تناول هذاالموضوع فأجاد . 


الشر ط |١‏ لآو ل ٠‏ أن يكون في مساقل التكليبفه . 


فقول القاشل عمار أفضل من حذيفة » لايدل السكوت فيه على 


شن » اذلاتكليف على الناس فيه ء قاله ابن الصباغ في‌العدة وابن السمعاني 
في القواطع و آبو الحسين في المعتمد وغيبرهم )١( ٠‏ 

ان بعلم آنه بلع جميع آهل العصر ولم بنکرو! »> والافلابكسون اجماعا 
سكوتيا ؛ قاله الصيرفي وغيره ٠‏ وورا ۶ ٠ه‏ حالتان , 


فقال الأستاف بو اسحاق هو اجماع على مذهب‌الشافعى» اختاره 


4 . +9 A 


قالهة الطبرى ۰ 6 
وقيل حجة مطلقا ٠.‏ وهو ظاهر كلام القاضي عبدالوهاب من المالكية 


وحكکاه عن مالك › وفصل الرازى والبيضاوى والهندى بب ان ڪون هدا 


والا لم يكن حجة . 


وقيل اجماع كيلا يخلو العصر عن قاقم بالحق ٠‏ 
وقال‌القاضي الحسين فيتعليقه , اذاقالالصحابي فقولا ولم بنتشر فيمابينهم فان 
کان معه قياس خفي قدم على‌القياس الجلى » قولا واحدا ٠‏ 

وكذلك اذ اکان معه خبرمرسل فان كان مجردا عن‌القياس » فهليقدم القياس 


الحلى عليبه؟ قو لا ن ء الجمديد يبقدم القببساس ٠‏ 


maar rna Rania aR IRIs aqaran Egan anes aa. 


٥۴۳۹ المعتمد للبصری۲/‎ )١( 


وقال الروياني في البحر ۰ هذ ١اذ‏ ابلع كل‌الصحابة » فان لم بنتشر فيكلهم 
٠٠ء‏ فليس باجماع ٠»‏ وهل يڪکون حجة ؟ يعتبر بما بوافقة من قياس آویخالف 
وفيه آربع ةة آحوال .ٍ 


- آنيكون القياس موافقا تم يكون قوله حجة بالقياس ٠‏ 
٤‏ - آن يکون معه قیاس‌خفي ويخالفه قياسچلى , 
قال في‌القديم > قوله مع القياس الخفي أو لى وآلزم من القياسالجلى . 
وقال في‌الجديد , القياس الجلى آولى بالجمل مع قوله مع القياسالخفى ٠‏ 
فيجوز آن لايلحق هذابالسكوتي ٤ ٠‏ 
ويجوز آن يستدل به على السكوت لأنه لوقالشيكا لنقل » كمانقل إختلافهم 
في مساشل الاختلاف ٠‏ 
وال النووى , المختار أن عدم النقل كنقلالسكوت لآنه الأصلوالظاهر ‏ 


۷ الشرطالثالتكون السكوتمجرد ا عن الرضا والكراهة ه 


سسس 


فان ظهر عليهم الرضى بماذهبواالية > فهو اجمساع رلاخ لاف ٠‏ 
قاله القاضيان الروياني في‌البحر وعبدالوهاب من‌المالكية والخوارزمى 


فېا : ب ¢ وجسری غلية الراف عى + 
وعکسه انة اذ اظهرت آمار ات السخط لم یکن إاحماعا وط ا %%+*% 


الشرط الرابسع ١‏ مضى زمن بسع قدرمهلة النظر عادة. فيتلك المسألة ٠‏ 


area yaaa Tagger arta atar ahem na 


فلو احتمل ان الساكتين كانوافي مهلة النظر لميكن اجماعاسكوتيسا 


ذک ره الدبوسي وغبر ه٠‏ ۵۰ ++ 


الشرط الخامس , آن لایتگرر مع طول الزمان ه٠‏ 


فان تکررت الفتيا وطالت المدة م المخالفة فان عدم مخالفتهم يرجح 
بل يقطع بها ۰ء٠‏ ذکره امام الحرمبنن ٠٠‏ 

وقول الشافعی "" لاینسبالی‌ساكت قول "" آرادبه اذ اكان السكوت في المجلس 
ولايتصور السكوت الاكذلك ... ولذلك جعلإمام الحرمين صورة المسألة ١‏ اذ | 


لم يطل الزمان مع تكرارالواقعة ٠٠۰١‏ 


(( GHAZRTRUS)) 


الشر ط السا دس + أن يكون قبل استقرارالمذاهب ٠‏ 


فلاآثشر للسكوت بعداستقرار المذاهب قطعا ء٠٠‏ ذكره الكياالطبرى وغيره ء 


لشرط السابع + هل السكوت خاص بعصر الصحابة آويشمل القرون‌الئلاثة ؟ 


الأول + جعل ذلك عاما في كل عصرمن المجتهدين ء٠‏ وهوالذى صرح بة 


للعلماء فيذلك طريقان , 


الحنفبة في كتبهم وامام الحرمين في‌البرهان والشيخ في‌اللمع والرازى فى 
كتبه وسافرآصحابه والامدى ربن الحاجب والقرافي من‌المالكية وغيرهم ٠‏ 


فالصحيبح نه کالصحابښي + 


قال صاحب الشامل ١‏ الصحيح انه اجماع . 
هذاء» والذى صححه هوالأظهر » لأن المعنى المعتبر في‌الصحابة موجود . 
فيهسم ٠‏ فان لم ينتشر قول التابعن فليس بحجة بلاخضلاف ٠ ٠‏ 
الثاني قول من خص هذا بعصرالصحابة دون الذين من بعدهمم 
وهى طريقة القدماء من أصحابنا وغيرهم ٠‏ س الشيبخ أبوحامد 
الاسفرايني فيتعليقه والماوردى في‌الحاوى والصيرفي وبن‌القطان في 
كتابيهما في آصول‌الفقه » والشيخ آبواسحاق الشيرازى في‌اللمع وابنن 
الصباغ في‌العمدة ... والغزالى في ‌المستصفى والمنخول وابنبرهان 
والخوارزمي في‌الكافي وآبوالحسين في‌المعتمد والقاضي عبدالوهاب 
من المالكية ٠‏ واختاره القرطبي من المتاخريهم والموفق الحنبلسسي 
في‌الروضة وابن السمعاني ٠٠۰‏ 
آطلق الرازى المسالة لكنه لما انتهى الى فرع انتشارالقول واحتمالالرضى 


من الباقينن خصه بالصحابة ٠‏ 


ويرى البيضاوى آن هذالقيد غير صحيح ولاحاجة باختصاصالمسالة بالصحابة ٠‏ لأن 
السكوت دليل الرضى فانتهض في‌الاجماع ٠‏ 

وقال الزركشي بعد .التفصيل "" الحاصل ؛ انه ان عرف بلوغه الجميع فيقبل 
السكوتي ٠‏ وان ظطن ففيها خلاف مفرع على مسألة السكوتي > قالهالاستاذ › وان 
کان محتملا فهى هذه المسآلة » ولاوجه للقول بالحجية فيهاالاان كان من ‌الصحابي 
ي أن قوله حجة › ومن عمم القول فيها لم يصب ٠٠۰‏ 

وقببل: بل تخصيص المسالة بعصر الصحابة كما نقله المتقدمون ء٠٠‏ 

ومن قال أن يكون حجة لااجماعا انما يتوجه فرضه فيحق الصحابة لأن منصبهم 
لايقتض السكوت في مثلذلك مع مخالفتهم فيه ه٠..‏ كيف والتعلق هنا انما هوبقول 
المفتى والحاكم فقط لأنه مبني على آن‌الساكت لاينسباليه قول ٠٠٠‏ ولاحجبة 
في قول أحد من‌المجتهدين بعد الصحابة بال تفاق » فلمالميكن اجماعا فكبف 
یکون حجة بخلاف مااذاكان ذلك قول صحابي » فان ذلك اذالميكن سكوتهسحم 
عن مسالة اجماعا فيصلح للاحتجاج به )١(‏ 

واشتهرالحنفية بالقولبالاجماع السكوتي »> ولكن الواقع آن عامة الفقهاء 

يقولون به وجل الخلاف حول قبولالاجماع السكوتي بهذ القيد أو ذاك والافالظاهر 


من كلام الحنفية آنهم آأيضايقبلون السكوتي بقیود ف شروطالسکكوتي عندهم هی 


عتندغبر هم ۰ 
ويظهرلي بتتبع الأقوال والاراء آن‌الاعتبار للسكوت في محل الموافة 


يكون بوجود اأطلين . 
١‏ التاأاكدسبلوغ قول‌القائل الى كافة مجتهدىالعصر ٠‏ 


وهذ ایعنى آن EC‏ الصريح فقط بابكاء كلو احد . ريه صراحة ۰ 


(1) البحرالمحيبط للزركشي بابالاجماع السكوتي » >/"0 - ۷ء © 


(GCHAYIIrKuSTD ) 


شه 
آذكر في‌هذ | الفصل حجج هذه المذ اهب حسبالترتيب‌الذى ورداذکرهذه المذاهب . 


٠ س حجة المذهبالقائل بان السكوتي ليسرياجماع و لا جج ةة‎ ١ 


ل ب 
آولا - استدل‌القائلون بهذ المذهب بان ‌السكوت يحتمل سوي الرضا ثمانية وجوه . 
ا آنه قد تظهر على ‌الساكت قرائن السخطط ٠‏ 
ب آنه يراه قولاساعفا آدى الاجتهاد اليه وانلميكن موافقا عليه ٠‏ 
ج آن یعتقد نکل مجتهد مصیب فلایریالانکارفرضا صلا . 
د - ربماآراد الانكار ولكنهة يبنتهز فرصة التمكن منه ء ولايرى المبادرة 
اليه لمصلحة ٠‏ ) 
ھ ‏ أنه لوأنكر لميلتفت اليه كماحدت مع ابنعباس ٠‏ 
و - ربماكان في مهلة النظر . 
ذ ‏ ربماسکت لظنه ان غیره يقوم مقامه في‌ذلك‌الانکار ۰ وان‌کان‌قدغلط فيه . 
ح - ریما رآى ذلك الخطاً من الصغضافر فلم ينكره . 
واذ١احتمل‏ السكوت هذه الجهات كمااحتمل الرضا علمنا أنه لايدل على 
الرضا قطعا ولاظاهرا )١(‏ فلايكون اجماعا ولاحجبة . 
شانيا + إن هذااتفاق من البعض والعصمة حاصلة لكلالآمة » ونقل كثيرا 


آن التابعين خالفوا الصحابة في عدة مسائل اذ اقال بعضالصحابة وسکتالاخرون )۲( 


شالشا؛ قالالكرخي ١‏ ترك‌النكيبر لايكون دليل‌الموافقة لآأنه ليسلإح دمن 


ا ف 


المحتهدين آنينكر علی‌صاحبه باجتهاده ولیسله ان یبین لغیره ما آدی‌الیه اجتهاده 
)+( 


رابعها؛ قديكون السكوت تقية وهيبة كمانقلابنءعباس )٤(‏ 


خامساء هناك آثارتدلعلى عدم اعتبار السكوت دالا علىالرضا ٠‏ 


(۱( آنظر الغز الى في المستصفى /١‏ ۲ والمحصول ۱/۲/ ۲٠۰۰‏ والاحکام للامدی ۱۸۷/۱ 
(۲) المستصفی للغزالی ۱/ ۱۹۲ ٠‏ | 
(۳) آصول‌السرخسي ۱/ ۲۰۳ 

)€( آنظر البيهقي /٦‏ ۲۳ والمستدرك لحاکم ۲٤١ /٤‏ 


HAZI TROST )) 


متل ماروی في حدیث ذی‌الیدين‌عن آبي‌هريرة ٠‏ آن رسول‌الله صلى الله عليه وسلم 
انصرف من اشنتین » فقال له ذو اليدين أقصرت الصلاة آم نسسيت يارسول الله 
فقالرسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم أصدق ذواليدين؟ فقالالناس نعم ٠‏ فقام رسول 
الله صلى الله عليهوسلم فصلى‌اشنتين آخريين ثم سلم ثمكبر فسجد مثل سجوده ]| و 


اطول (۱) ) ) 
فهنا تكلم ذواليدين وسكت الحاضرون ولوكان سكوتهم دليلالموافقة لاكتفى 


الجميع وسكت علیبن آبي‌طالب فاستنطقه فخالف رأيهم ٠‏ فلم يجعل عمر سكوته 
دليل‌الموافقة (۲) 

فدل أن السكوت لايكون نصا علىالرضا ومادام السكوت محتملا لوجوه كثيرة سوى 
الرضا فلانقطع به ويبقى‌القول للبعض »› ولاحجة الافي قولالكل ٠‏ فلايكکون 


۲ آ دلة المذهبالثاني القائل بانه اإاجماع وحجة ٠‏ 


ا ت 


آ و لا + جرى تعامل العلماء علىقبول امشل هذاالاجماع عملا بعموم الأذلة 
المثبتة للاجماع » ولآ نه "" لوشرط لانعقاد الاجما (لتنصيص من کل واحد . 
على قوله واظهارالموافقة مع الآخرين قولا آدى الى آن لاينعقدالاجماع بدا 
لآن معرفة قولکلعالم في عصر "" في‌العادة انمايكون بانتشارالفتوى من 
البعض وسكوت‌الآخضرين "٠‏ والمتعذر كالممتنع » وتعليق الشىّ بشط ممتنع 
يکون نفيالأصله فكذ اهنا ٠‏ وهذامن بابالحرج ولمنكلف پھالیس قى واا 
ويعتبر اشتهار الفتوى من البعض والسكوت من الباقين كافيا في‌انعقاد 


الاجماع › لان السامعين اذاكانوامن المجتهدين فلايتصورمنهم السک وت 
)١(‏ الحدبثرواه البخارى كتاب‌الصلاة بابهلياخف الامام اذ اشك بقول الناس + ١/۴۳٤£ا‏ 
(۲) انظرالبزدوی ۰۲ ۲۲۹ 


عن اظهار الخلاف » اإذاكان الحكم عندهم خلاف ماظهر فسكوتهم لابد أنيحمل على 


الوجه' الذى يحل ء فهذا الطريق ينقطع به معنی‌التساویى في‌الاحتمالويترجح 
جانب‌الموافقة فيكون اجماعا وحجة . ) 


آما السكوت مع الخلاف فلاي رجح آحد الجانبين فيمايكون مختلفافيه )١(‏ 
لآنه لوسکت وهو مخالف فهذه تهمنة فسق » وهوشيطان آخرس لأ٣لساكت‏ عسن 


الحق شيبطان آخرس › فلايد من نفى‌هذه التهمة عنهم ويكون ذلك بحمل 


السكکوت على‌الموافقة «قاذ الىم پحعل السكوت تسليما لقوله کان فسقا لأنه 
امتناع عن | ظها رالحق وترك للو اجب احتشاماللفيسر ¢ والعدالة مانعة عنفه 
فلايظن بهم ذلك » خصوصا بالصحابة فانه ظهر من صغارهم الردعلى الكبار 


وقبول الكبار ذلك منهم اذاكان ذلك حقا .- (۲) 


شالشاا , أما الجواب عن الاحتما لات الواردة على اعتبارالسكوت دالا 
او :ا 

آ - لايجونز ترك الاجتهاد لآن العادة. جرت بنظر الناس في‌الحادثة عندحدوشها 
اذلامانع لهم من ذلك فلايجوز دعوى خلاف العادة. وترك الاجتهاد لآنه يود .ى 
الى محال » وذلك آنه اذاآخطاً المجتهد متهم وترك البافون الاجتهاد فقد 
أخطاً الجميع » وخلا العصرعن الحق ٠‏ وهو مخالف للحديث . 

ب - لايجون أن لايظهر وا الخلاف لأن ذلك آيضا خلاف العادة. . 

ج د ولايجوز آن يكونوا في‌مهلة النظر لأن ذلك لايمتتد الى آن ينقرض العصر . 
د - ولايجوز آن لايظهروا الخلاف للخوف آوالهيبة » لآن الهيبة تمنع اظهار 
الخلاف في الآأحكام » ولهذا ردت امرآة علىعمر حينما آرادمنع المغالاة في 
الصداق » وقالت؛ آيفعظط تا اللة وتمتصاياعمر؟ : فو نها قالت +ياعمر 
قال‌الله تعاالى ( وآتيتم احداهن قنطارا فلا تاخذوا منه شيشا ) ( ۴) 
فقال عمر امراة خاصمت عمر فخصمستسةه ٠‏ أ 

(۱) آنظر آصول‌السرخسي ۱/ ۲۰۵ 

(۲) آنظر البزدوی ۳:/ ۲۳۱ 


(۳) النساء  ۲١‏ والحديث رواه آبوداود والترمذى وابن‌ماجه والبيهقي . 


(( 1171 7)) 


وقال عبيدة السلبماني وهو من أصحاب على "" رأآيك مع الجماعة أحبالبنا 
من ريك وحدك )١(‏ 
وهناك مو اضع آخرى غيرهذه الآمثلة التى أظهروا فيها الخلاف ولم يحتشمو | 


القائشل + 
هھ قول ابن عباس " هبته 


Nt: 


»فهو هاب آن يواجه عمر وهو صغبرالسن و 
لميصل ك رجة الاجتهاد آنئذ ثم لعله يفقد الحجة لصالح ریه والا کان عمسسر 
يبستمع اليه ويقدمه على کیا رالصحابة ٠‏ 
وآيضا لو سكت مجتهد لهيبة في مجلس لأظهر رآيه وخلافه في وقت لاحق 

کمہا آظهر ابن عباس خلافه ۰ 
و س ولایيجسوز ان يکون اعتقاده. انكل مجتهدمصيب لآنه لىميكن في الصحابة منبذهب 
الى هذا . بلكان مذهبهم أن‌الحق واحد ولذاخطابعضهم بعضا . 
ذ ‏ ولان العادة. مع هذاالاعتقاد اظهار الخلاف فدلعلى بطلان ماقالوه (۲) 
ج اجيب عن حديث ذى‌اليدين آنه شاهد علىكونهم في‌مهلة النظر » وهكذا 
الوقائع الأخضرى فهى شاهد على الحكم الأحسن من الحسن ه٠‏ 
ط ‏ وآجيب عن‌الكکرخي آن مجرد السكوت ليس محل الموافقة بل ترك الانلهار 
ماعنده. مماهو مخالف لما انتشر هو محل الموافقة (۳) 

ويظهر بهذ! التفصيل أن السكوت ظاهر في ‌الموافقة » فيحصل الاتفاقبسكوت 
البعض ويكون اجماعاوحجة » ولكنه تلحقه شبهة فيبقى ظنيا ٠‏ 
رابعا. العادة جارية بأآن الناس اذاتفكروافي‌المسالة زماناطويلا واعتقدوا 
خلاف ماانتشر من القول لآظهروه اذالم تكن هناك تقية » ولوكانت تقية لظهرت 
وانتشرت فيمابين الناس » فلما لم يظهرسبب التقية ولم يظهر الخلاف علمنا 
حصول الموافقة ء 

وهذ | الدليل آورده. الرازی » وردعلیه بقوله '' وو اة مابينا آن وراء 


tt ft 


الرضااحتمالاتآخرى "" . 

آقول ٠‏ أننا في مناقشتنا للاحتمالات التى آوردها الرازى فيدليله اظهرنا 
ن السكوت للرضا ظاهر وماعد اه محتمل » ويسقط المحتمل بالظاهر مالميرجحهة 
دليل .۰ فالسكوتي اذا إجماع وحجة ٠‏ : 


و(١)‏ روی ابن ‌حزم وغیره هذاالآئثر آنظرالاحکام ٥۱۹ /٤‏ 
(۲) آنظرالتبصرة للشیرازی ص ۲۹٤‏ 
(۳) آنظر اصول‌السرخسي ۱/ ۲۰۰ 


( ( ITRUST }} 


+ آدلة المذهب‌الثالث القافل بأنه حجة وليسباجماع . 


ت 
| د قالوا ١‏ سكوتهم يدل ظاهرا مع الاحتمال على الموافقة › فهو حجة ويجب‌العملبها 
كخبرالواحدوالقيیاس )١(‏ ا 
٣‏ - وقد احتج الفقهاء بالقول المنتشر في ‌الصحابة اذالميظهر له مخالف » فدل 

على آنهم اعتقدوه حجة ظنية ولايجعلونه اجماعا )۲(٠۰‏ 
۳ ولآنه لايقطع به للاحتمالات المذكورة التىآوردها قائلو المذهبالآول (۴) 
والفرق بين‌المذهب‌الثاني والثالث آنهم يقدمون الاجماع على‌القياس وخبر 

الواحد لعلو مرتبته عليهما ۰ 


والذين يقولون بحجيته فقط يجعلونه متساويا مغ القياس وخبر الواحد )٤(‏ 


۽ _ أ دلة المذهب الرابع ١‏ القائل بانه اجماع بشرطانقراض | ٠‏ 
: بح ع سر دان اجن 


١‏ - انقراض العصر يضعف الاحتمالات المذكورة الطارئة على سكو ت 
العلماء المجتهدين في مسالة ظنية › فيبعدعادة استمرارهم على ‌السكوت فى 
الزمن المتطاول ٠‏ 

۲ - ولأنه اذاحدث تكرارالواقعة والخوض فيها لم يتصور دوام السكوت 
من كل مجتهد . ولهذاآظهر ابن عباس خلافه في مسأالة العول من بعد )١( ٠‏ 

٣‏ - وقبل انقراض العصر فقد يقال آنهم في مهلة النظر ٠.‏ آما اذاانقرض 
العصر ولميظهر آحدالخلاف ومضت مهلة النظر والتروى فاحتمال الوفاق بلغضى 
الخلاف » ولانقولآن التروى مرتبط بانقراض العصر ولكنه يوكد آن السكوت لميكن 
بسبب التروى بلسببه الموافقة والرضا . 

أقول: وهذا مبناه علىغلبة الظن بالموافقة وهذايكفي فيه ترك مهلة للتروى 


والاجتهاد في‌المسألمة ٠‏ 


ا 
(۱) آنظرآصول‌البزدوی ۲/ ۲۲۰ 

(۲( التمهيد في آصول‌الفقه لآبي الخطاب‌الحنبلي ۵٣۰‏ هھ /٣‏ ۳۳۸ طبعة جامعة 
م القرى ٠‏ 
(۳) آنظر کشفالاسرار للبزدوی ۴/ ۲۲۰ 

YY / کشف الاسرار للبزدوی‎ )٤( 

۲۲۰ /۲ البزدوی‎ )٥( 


و آدلة المذهب الخامس القاكل بأن‌السكوتي اجماع ان كان فتيالاحكما به . 


ا 


استدل هولاء ۰ 
Q١‏ - العادة. جارية بان الحاضرمجالس|الحكام يحضر علىبصيرة من خلافهم له 


فيما ذهب اليه من غيرانكار لما في‌الانكار من الافتيات عليبهم ٠‏ 

١‏ ولان حكم الحاكم يقطع الخلا ويسقط الاعتراض . بخلاف قولالمفتي فان 
فتواه فير ملزمة ولامانعة من الاجتهياد )١( ٠‏ 

٣‏ د وقيل ١‏ في وجه هذاالقول ان الحاكم لايعترض عليه في حكمه فلاييكون 
السكوت دليلالرضا ٠‏ 

نقلابن السمعاني عن ابن آبي هريرة آنه احتج بقوله هذ ا. بقولسه 

انانحضر مجلس الحكام ونراهم يقضون بخلاف مذهبنا ولاننكر ذلك عليهم فلايكو ن 
سكوتنا رضا منا بذ لك ۲(۰) 

٤‏ والمفتى بخلاف الحاكم لاسلطان له فاذاآفتى بحكم واتنشر بين‌الجميع تم 
سڪکتوا » دل على آنهم ارتضوه »> وهذاموجب للاجماع ٠‏ ) 
فالسكوت الماقرون بالفتوى دال على‌الموافقة لعدم التقيلة والخوف بخلاف قول 
الحاكم ٠‏ ) 
ورده. الرازى بان عدم الاإنكار انمايكون بعد استقرارالمذ اهب ٠ا‏ 
حال الطلب فالخصم لاإيسلم جواز السكوت الاعن‌الرضا سواء كان مع الحساكم 
أو مع غير ۵ ۰ (۲) 


1 د أ د لة المذهب السادس القاعل بانه اجماع اذاكان عن حكمم ٠‏ 


egara tanta 
الفالب أن الصادر من الحاكم يكون عن مشورة > والصادرعن‌الفتویى بكون‎ ١ 


عن استبداد )٤(‏ 
- وآيضا الصادرمن الفتوى قديكون عن الانفراد فاذا تقوىالحكم بالقضاء وحكم 
الحاكم كان اجماعا وحجة صيانة للقضاء وحفظا له من الضياع ٠‏ 

وقول > التفرق بين حكم الحاكم والفتوى لاوجه له فكما تكون الفتوى 
عن‌استبد اد فكذا الحكم » فالسكوت فيكليهما مع الانتشار دليل‌الموافقة » فيبكون 
اجماعا وحجة سواء فيذلك ما کان حکما آو فتيیا ۰ 


سسس 
(۱) الاحکام للامدی /١١‏ 1۹۸۷ والبزدوی ۲/ ۲۲۰ 

(۲) آنظر ارشادالفحول للشوكاني ص ۸٤‏ 

(۳) المحصول للرازی ۱/۲/ ۲۲۱ 

۲۳۰ /۳ البزدوی‎ )٤( 


۷ أدلة المذهب‌السابع القاعل بأن‌السكوتي اجماع في‌استباحة الفرج واراقة دم 


ا س 
قالوا هذا لأن السكوت في مثلهذه القضايا منكر ولايصدرمن المجتهدين منكر 
فلايصح منهم أن يتفقوا علىترك انكارالمنكر )١(٠۰‏ 
ولمح الماوردى في كلامه أن القائل بهذاهو الرافعى والقاضي الحسين والمتولي 
أنهم يقولون بقبول الاجماع فيمشلهذه المسافل ولكن في عصرالسلف ٠ )۲( ٠‏ 


وقول + ان المنكرمنكر مهما تفاوتت ذدرجاتسه > والساکت عن الحف 


شیطان آخرس »› فالسکوت دليل‌الر ضا فهذااجماع وحجة فيهذه الأماكنن 


٩‏ د اأدلة المذهب‌القائل با نه اجماع اذ اقل عددالساكتين وكثرعدد .المتكلمين 
بالحكم ٠‏ 


لعل آبابكر الرازى آراد بذلك الحاق‌الأقل بالأكثر لأان حكم الكل عامة 
يكون حكم الأغلب اطلاقا للأغلب على الكل . 
اد کے آم اشن کے ج عر ارک سو 
رآى مخالف لأظه روه . 
وقديقال عكس هذا آیضا اذالسکوت من الآکثر یکون أبعد من آی ضغفط 
عليهم من عدد قليل ء وبهذا آری آنه بتساوى الآأقلوالآأكثر من القائليسن 
آوالساكتين فالقائل موجود والساكت موجود . ولم یخالف فسکوته دلیل 


رضااه فيکون هذا اجسا عا وحجة ٠.٠.‏ 


أدلة المذهب الثامن القائل بأانه خاص بعصر الصحابة ء٠‏ 


ا 
وهذ المذهب متد اخل في المذهب‌القائل باعتارالسكوت اجماعا في استباحة فرج آو 


اراقة دم ولکن خصص هولا ء۶ هذ ١‏ بعصر الصحابة او بعصرالسلف ۰ 


E A AOA 
ع٠ءا البحر المحيط للزركشي المخطوط نے‎ )١( 
. + نفسالمرجع‎ )۲( 


وقالواهذ! لأن السكوت فيمثل هذه المسائل غير متصور من السلف ٠‏ 
وآری آن الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين مع فضلهم هم الأمة في عصرهم 
والمجتهدون بعدهم هم الأمة في عصورهم وفد شهد الله للامة » وهذايقتضى التسوية 


» بین یسر من بعد هم‎ r ین عصرهم وب‎ rir 


٠ د ادلة المذهب‌القائل بأانه اجماع اذاكان ممايدوم ويتكرر وقوعه‎ ٠ 


قالوا هذا لأن التكرار بمثشابة القطع علىالموافقة فلو سكتوامرة قلنا 
مراراوتکراراوصدرالحكم علي ها من جهة المجتهدبن تم حصل‌السكوت كلمرة » فلا 


يعنی‌هذ | الاآنهم موافقون على ماذهب‌اليه المجتهدون ٠‏ 


٠ أدلة المذهب‌القائل بآنه حجة قبل استقرارالمذاهب لابعدها‎ - ١١ 


ا ت 
قالوا هذا لأن السكوت بعد استقرارالمذاهب لظاهر في عدم انكاربعضهم على بعض 
اذاكان القافل منتسبا الى مذهبآخر ولو رأوا آن هذاالقائل مخطى . 
لذا السكوت بعد الاستقرارلايدل على‌الموافقة٠ويدلقبله‏ لآن العلماء فيذلكالوقت 
لايتركون الحكم علىغيرهم بليخوض كل واحدمنهم في‌البحث عن‌الحكم ٠‏ 
واختلفا الوضع بعداستقرارالمذاهب فقديختلف العالم ويسكت غيره مع المخالفة 
لان القائل بنتسبالىمذهبآخر ولكل مذهبآصول تختلف عن سول غيره وجرت العادة. 
هذ اوقدبيننا آنه شرط في ‌الاجماع السكوتي فانه لايكون اجماعا ولاحجة 
الااذ اكان قبل استتقرارالمذ اهب ء ) 


۲ ~~ المذهب‌القائل بأانه اجماع اذكان معه قياساوخبرمرسل وحجمته. 
س 


يرىقائل هذ ا المذهب أن وجود .القياس آوالخبرالمرسل بجانب الإاجماع السكوتسى 


يرجح اعتباره ويضعف الاحتمالات الواردة. علبه ٠‏ 


۳ د ٠‏ المذهب‌القائل بأنسه اجماع بشرط افادة القرائن العلمبالرضاء 


e 


وهذ ا القول خارج عن محل النزاع كماسبقبيانه ولاشك آن القرائن تفيد للموافقة 


وتقطع احتما ل المخالفة والاحتمالات الواردة عليبة . 


x 0 )) 


مناقشة, أدلة هذه المذاهب والت رجب سح ٠‏ 
ذکرت هذه المذاهب وأدلةالقائلين بها بعدالتتبع فيكتب الا مول ۰. 
وهنا نقطة هامة يجب لفت النظر اليها وهى مدارالقضية والنقساشس 
واذاركزناعليها فسيزول الخلاف الىحدكبير ٠‏ 
والنقطة هى ماهوالتعريف الجامع للسكوتي ٠‏ واذاكانت هناك عدة. 
تعريفات فهل الحكم الذى صدرمن الأصولي يختص بتعريفه الذى ذكره آو يعمسم 
آى تعريف وردذكره حول الاجماع السكوتي ٠.‏ ؟ 


والذى يظهرلي من تعريفغات السكوتي العديدة. أن‌الحكم مبني‌علی تعريفه و 


وکماذکرت سابقا السكوتييطلق علىعدة آنواع ¢ ذه ساك ۹ 
a Ea - ۱‏ عن! لقسرائن ٠‏ 

۳ السسكوت الذى أعقبته المخالةفة بالقوؤل و الأول ه٠‏ 

٤؟‏ د السكوت الد ال على الرضا بالقرائر » 


ا 
o‏ 


السكوت بالقولوالموافقة بالفعل . 
تقل القول من من صحابي مع عدم نفل الخلاف من الصحابة ٠‏ 
٩‏ - السکكوت في‌الاعتقادبات ٠‏ 
ا آماالمجرد عن القرائن للرضاآو السخط » فهو محل الخلاف عند الآصوليين 
ويرى العلماء أن الحكم الذى يذكره الآصوليون هوحكم هذاالنوع »> لآن السكوتس 
-الذى اقترنت معه علامات‌الرضا-اجماع بلاخلاف .والمقترن بالانكار لايعتدب سه 


بلا لاف ٠‏ 
بقول العطار ائنمايفيد ) الاجماع ) بالسکوتي ا المطلقى 


الى غیره » وفي‌کونه اجماعا حقيقة ترددومشاره أن السكوت المجردعنآمارة 
٠رضا‏ وسخط معبلوغ الكل ومضي مهلة النظر عادة عن مسالة اجتهادية تكليفية 
هل يغلب ظن الموافقة آى موافقة الساكتين للقائلين ؟ ) 


قيل ٠‏ وسم ه٠‏ نظرا للعادة. فيمثشل ذلك فبكون اجماعاحقيقة لصدقتعريفهعلبه ٠‏ 


وان نفى بعضهم اطلاق اسم الإاجماع عنلفة ° 
وقيل. لا ۰ فلايڪون اجفماع حقبقة فلايحستج به ويوّخضذ تصحيح الآول 


من تصحيح أنه حجة » لأن مدركه المذكور هو مدرك ذلك . 
واحترز عن‌السكکوت المقترن بأآمارة الرضا فانه اجماع قطعا آوالسخط 
فس ليس اإجماعا قط )1( 
ونص السبكي على هذه القيود في‌تعريفه حيثشقال ١‏ "" بلسكتوا عنهسكوتا 
مجرد | غيرمصطحب فعلا ولاآمارة رضى ولاسخط (۲) 
وورد في الابهاج + اذاقال بعض المجتهدبن قولا في المساكل التكليفية الاجتهادية 
وعرفه الباقون وسكتواعن الانكار » فان ظهرت عليهم غلامات الرضا بماذهبوا 
اليه فهو اجمساع بلاخلاف ٠.٠٠.»‏ وان ظهرت علبهم آمارات السخط لايكو ن 
اجماعا بلا نزاع ٠٠٠‏ وان لم بظهر عليهم شن سوىالسكوت ٠٠‏ ففيهة 
nn‏ ) 
فهذه العبارات تفيد آن المذاهب‌التي يذكرها الأصوليون فيكتبهم 
حول الاجماع السكوتي هى في‌السكوتي المحرد عن قرائن الرضا اآوالسخط 
فالخلاف ليس فىكل سكوتي_وخاصة في السكوتي الد ال علىالرضا بسبب‌القرائن-بل 
يدور الخلاف حول‌السكوتي الذى تجردعن علامات الرضا اوالسخط ٠‏ 


السكوت الدال على الرضا بالقرائن ‏ 


ل 

آما السكوت الذى يدل علىالرضا لاقترانه بأمارات الرضاوالموافقة بقول 
آوفعل فهو اجماع بلاخلاف ٠‏ وجل مانعده. مذاهب في السکوتي هی بمشابة التآكد . 
من نفی آمارات السخط » فيثبت هذ اعند البعض باضافة قيد انقراض العصر وعند الاخر 


بعموم البلوى وعند الثالث بتكرار الوقوع وهلم جرا ۰ ( €( 


(1) حاشية العطارعلی‌جمع الجوامع ۲/ ۲۲٣-۲۲١‏ 
(۲) رفع الحاجب عنمختصر ابن الحاجب للسبكي المخطوط 
(۳) الابهاج ؟۲/ ۹ د ۳۸۰ وانظر ارشاد الفحول ص ۸٤‏ 
يقول‌الزركشي , وقديكون - الاتفاق - من‌البعض وسكوت الباقين بعد انتشاره 
من غير آن بظهر معهم اعتراف أورضبه › هذ اهوالاجماع السكوتي ء وفبه 
شلاثئة عشرمذهبا ٠٠۰١‏ 7 کی حط ےس کک 
وقال ابو الخطاب > انسكتوا ولميظهر منهم الرضا ولا السخط ولانقل خلافهة 
حتى انقرض العصر » نظرنا ٠٠‏ التمهید في‌آصول‌الفقه ۲/ ۲٤۴‏ 
(٤(‏ آنظر المستصفی ۱/ ۱٩۹۱‏ والاسشنوی ۲/ ۱۹۲ 


(( NTT )) 


قال ابن‌الحاجب , هواجماع ظاهرا "" ان علمت موافقة الساكتين » والاكان 


ححة لان الا حتمال انمايقدح في القطعية <٠‏ )۱( 
والمجتهدون عندسماعهم لهذا الحكم وسكوتهم على أحوال خمسة 
4 س إا أن یکونو! لم يجته دو | في‌الحادئثة ٠٠٠‏ وذلك لابجوزعليبهم لأتسسسة 


خلاف عادة. العلماء عتدالنازلة ء٠‏ 
٣‏ ان يجتهدوا فلايظهر لهم قول وهذ ايبعد من حيث‌العادة » لآن الدلا شل 
ظاهرة والدواعي متوفرة ٠١‏ 
٣‏ انیکونوا آداهم اجتهادهم الىخلافه ء فلايجوز آنيسكتوا مع اعتقادهم 
الخطاً فيقوله ٠٠۰‏ ولان عادتهم آن ينكر بعضهم على بلعض ٠.‏ 
٤‏ - آنيکون سکوتهم تقية ٠٠‏ فلابد آنيظهر سببها » لآن عادة المتقسسى 
آن بظهر قوله عند شقاته وخاصته » فلايلبت القول أنيظهر ٠٠:‏ ولآنهم 
لوسكتوا حتى ينقرض العصر فلابد آنيموت منيتقيه قبله فيجب آنيظهسر 
قوله ٠.۰۰‏ آویموت هوقبل من يتقیه فينعقدالاجماع ٠.‏ 
ه - ازیؤدی اجتهادهم الی‌موافقته ۰ ویسکتوا فیدلعلی رضاهم واجماعهم (۲) 
فسكوتهم يترجح من فهم الموافقة فهو حجة. 
السكوت الدال على الانكار بالقرائن . 
ت 
وهذاعكس الثاني » وهوليس باجماع بلاخلاف ٠‏ لآأنه ليس سكوتامجردا بل 
هو سكوت عن‌الا ظهار باللسان ولكن في نفسالوقت الانكارحاصل عن‌طريق الأمارات 
فلاشك انمثل هذا السكوت بعدضم قران الانكاراليه لايصطلح أنيفيد للموافقة 
فلايكون اجماعا يقينا ولايكون حجة ء » ونقلنامن‌العطارو السبكى مايقيد 
ذلك )٣( ٠‏ والشرع قبل السكوت فيمحلالموافقة وكدليل للرضا »› فاذا اقترن 
السكوت بالإتكار فقد فقد .السكوت ذلك المعنىالمناط بالحكم به » ولذلسك 


لا اعتبار لهذ ! السكوت فلايكون اجماعا ولا حجة ١ه‏ ) 
)١(‏ حاشية التفتازاني على ابن‌الحاجب ۲/ ۳۷ - ببغفض التصرف في‌العبارة ‏ 
التمهيد لآبي الخطاب‌الحنبلى ۲/ ٣٣۷ - ۲۲٢‏ 


(۲) 
۲۸۰۳ ۷٩۹ /۲ والابهاج‎ 


۲۲٣ ۲۲۵ /۲ العطار‎ )۳( 


a) 


. السكوت ثم اظهار الخلاف‎ >٤ 


وهذاالنوع وضح من التالت في عدم كونه من الاجماع السكوتي ءلأن هناك 
وی ار 
سکوت ولکنه لم بدم. الى" ظهز الخلاف بقول صسریح اوبفعل صریح آوبهما ما 


فهذ | السكوت لاعلاقة له بالاجماع ٠‏ 
يقولالآمدى ٠‏ ما ان حكکم واحد بحكم وانتشر حكمه فيما بينهسم 


وسكتوا عن الانكار » وان كان الظاهرالموافقة علم ماسبق تقريره › فذلك 
مما لايمنع من اظهار بعضهم المخالفة فيوقت آخر لاحتمال آنيكون في مهلة 
النظر وقدظهر له الدليل عندذلك » ويدل على ظهور هذ | الاحتمال اظهاره للمخالفة 
فانه لوكان سكوته عنموافقة ودليل لكان الظاهر عدم مخالفته لذلكالدليل(١)‏ 
أقول ,؛ ومعنى هذا أنه اذاظهر من الساكت الخلاف فقد عدم السكوت » فلا 


اجماع » وانمسا هوالخلاف في‌المسألة ٠‏ 


ه  ٠‏ السكوت بالقول والموافقة بالئو ل »+ 


هذا من باب الموافقة لأن الاتفاق كما عرفنا سابقا عم القول والفعل 
والتقرير ٠‏ فاذا. التزم المجتهد بالسكوت قولا ثم آظهر موافقته بالفعل فهذا 
دليل على‌الاتفاق في المسأالة › وهذهُوالاجماع > بل هذاالنوع ؟ قوى من السكوت 
المقرون بالرضا ولذلك لايشترط فيه انقراض العصر حتىعند الذين يشترطونه 
في‌السكوتي › كما ذکرالامدی عتدبيان المذاهب في انقراض العصر » فقال: ومن 
الناس من فصل » وقال +١‏ " ان كانوا قداتفقوا بأقوالهم أو آفعالهم أ و 
بهماا » لايكون انقراض العصر شرطا ٠‏ 
واختاره الآامدى أيضا (۲) 
وشبكه بعض الأصوليينن هذاالسكوت الصادرمن البعض قولامع العمل من الكل بتقرير 
الرسول عليه الصلاة والسلام › 
وتقشريره حجة فهذا حجة أيضاا قياسا عليه ٠.‏ 
يقول الأنصارى ‏ "" لو اتفقوا على فعل بآن عملالكل فعلا ولاقول هناك 
فالمختار أنه كفعل الرسول صلى الله عليه وسلم » لآن العصمة شابتة 
لهم ولاجماعهم لعموم الدلاشل التي مرت كشبوتها له عليه وعلى آله 


وأصحابه الصلاة والسلام %4 %+*+ 6 


(۱) الاحکام للا مدی ۱ / ٠۹۱-۱٩۹۰‏ 
(۲) انظر الآ مدىی ۱/ ۱۸۹ 


(GHAZI TRUST )) 


الاجماع ولايبظهرله وجه ٠ه‏ 
ومن شرط الانقر اض رامين في‌القولي فالفعلي آولى بالاشترا ط 


لقوة احتمال الرجوع فيه من القولي )١(٠۰‏ 

وقال الشوكاني ١‏ آمالو اتفق أهل‌الحل والعقد على عمل ولم يصدرمنهم . 
قول » اختلفوا في ذلك » فقيل انه كفعل رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم 
لأن العصمة ثابتة لاجماعهم كثبوتها للشارع فكانت أفعالهم٠‏ كأفعاله وبه 
قطع الشيخ آبواسحاق الشيرازى وغيره 
وقال الغزالى في‌المنخول + انه المختار . 
وقيل بالمنع ٠‏ نقله الجويشي عنالقاضي › الايتصور تواطو قوم لايحصون 
عسددا. على فعل واحد ê ٠‏ ) 
وقيل + انه ممكن » ولكنه محمول على‌الاباحة حثی قوم دلبل على الندب 
آوالوجوب ٠٠٠‏ وبه قال الجويني 
وقال القرافي هذاتفصيل حسن )۲(١‏ 


. نقل قول صحابي مع عسدم نقل مخالفة الآأصحاب له ولاموافقته‎ - ٠ 
ا ا سس‎ 

و هذاعندالذين يرون وقوع الاجماع السكوتي في عصر الصحابة ›» فهمم 
يقولون هذابناء على آن قول الواحد من الصحابة حجة » فاذالم ينقل . 
خلاف من غيره فهو في معنى الاجماع ٠‏ كما قال الشافعي في الرسالة 
سأاله ساشل ١‏ آفرآيت اذاقال الواحدمنهم القول لايحفظ عن غيره منهم 
فيه له موافقة ولاخلافا > أتجذ لك حجة باتباعه فيكتاب أوسنة آو آمر 
أجمع الناس عليه ؟ 

قلت له , ماوجدنا في‌هذاكتابا ولاسنة ثابتة › ولقدوجدنا آهل العلم 


يیآخذون بقول واحدهم مرة ویترکونه آخری »ويتفرقوا في‌بعض ماآخذوا به منهم ۰ 
a N DG‏ 
(1( فواتح الرحموت للانصاری ۲/ ۲۴١‏ بهامش المستصفى 


(۲) أنظر ارشاد الفحول للشوكاني ص ه۸ والبرهان للجويني ۱/ ۷١۷ ۷۱١‏ 


(k GHAZFT! )) 


قال , فا لیشی صرت من هذا ؟ 
قلت , الى اتباع قول واحد .اذالم أجد كتاباولاسنة ولااجماعا ولاشيئا في 
معناه يحكم له بحكمه أو وجدمعه قياس .ء٠‏ ء٠‏ وقلما يوجد من قولالواحد . 
منهم لايخالفه غيبره من هذا ۰ (۱( 
وهذ الاجماع يلى الاجماع الصريح في‌المرتبة كماقالالخبازى ١‏ المرتبة 

الثشانية من الاجماع الذى يثبت بنص بعضهم وسكوت الباقينن »> لآن الننص 
في‌الدلالة دون النص ء٠‏ (۲) 

وجديربالذكر آن الاجماعات التي قيل آنهاسكوتية يرجع وقوعها عامة الى 
عصر الصحابة والقرافي مصيب في قوله , "" لايكاديوجد اجماع اليو م 
الاوهو واقع فيعصر الصحابة (۴) 

يعنى من ناحبة الوقوع والواقع و لايمكن‌!نعقاد الاجماع في كل عصر ولكن 
السكوتي اما وجد في عصرهم وهوالغالب أو في عصرالتابعين ومن تبعهم ثم 
وجد ت المذاه‌الفقهية فلم ببق للسکوت دور من ناحية الرضا 


۷ س J١‏ < ت ٠‏ ل بشنت وة ل استت 


اذ اذهب واحد من آهل الحل والعقد الى حكم في مسألة ولمبنتشر بين 
آهل عصره » وكذلك لم يعرف له مخالف ء هل هذايكون اجماعسا ؟ 
اختلفوا فيه »> والآكشر على آئه لبس باج ماع ٠‏ 
وهذاهوالمخت .سا ر ٠‏ 

وذلك لأنه انما بتخيل كونه اجماعا من أهل‌العصر اذاعلموا بقوله وسكتوا 
عن‌الانكار ٠٠۰‏ آما اذاله يعلموا به فيمتنع رضاهم به اوسخطهم › ومع 
ذلك يحتمل أن لايكون لهم فيتلك المسالة قول لعدم خطورهاببا لهم » واحتمل 
أن یكون مخالفا له »احتمالان على‌السوا ۶ ٠.‏ 

u‏ لاقول له في‌نفس| لآمسر في المسالة > آو له قول »› لکنه متردد بين 


المواة + وا ۵ J‏ »۰ ٠ه‏ ي فلا ٠ . ۳ ê êê‏ 1 الموافة 4* والا< اع ) ئ( 


ا 
)١(‏ الرسالة للشافعي ص ۹۷ 

(۲) المغني في أصولالفقه للخبازى ص ۲۸۲ طبعة جامعة 1 م القرى 

)۳( تنقيح الفصول للقرافي ص ۲٠١‏ 

۱۸۹ - ۱۸۸ /۱ الاحکام للآمدی‎ )٤( 


في‌الموافقة . 
قال السبكي السمسالة فيما اذاقال بعض آهل‌العصر فقولا ولم بعلم 
له مخالف › الاآنه بلغ آهل العصر -. وليست مختضة . بعصر الصحابة - على 
خلاف ماصوره الاأمام تلك المسأالة فيما اذ انقل آنه بلغ جميعهم وسکتو! عليه 
وفي هذه المسالة ثلاثئة مذاهب 
١‏ - ليس باجماع ولاحجسسة 8 
٣‏ - کالسکوتي حتى بجرى فيه الخلاف المتقدم › لاان الظاهر مع الاشتهار 
وصوله اليهم _. ) 
۳ - وهوالحسق عندالامام واتباعه وبه جزم المصنف ٠٠١‏ 
ان هذاالقول ان کان فیما يعم البلوی کنقضالوضوء بمسالذکر کان کالسكوت 
اذلابد لمن انتشر فيهم من قول لكنەلم‌يبظهر ٠‏ 
والالم يكن اجماعا ولاحجة لاحتمال ذهولللبعض عنه ٠‏ 
واعلم ان الآمدى صورالمسالة بما اذأذهب واحد من آهل العصر الى حکم ولم نتشر 
بين آصحابه العصر ولكنه لميبعرف له مخالف ٠۰‏ 
وتبعة ابن الحاجب في شر طه عدم الانتشا 5 وهوظاهرڪلام الامام 6 وصرح ية 
صفى ‌الدين الهندى › وتصوير المسألة بمااف|اانتشر ° 
واعلم أنه لامخالفة بين الكلامين ءفان الانتشار فيكلام الآمدى محمول 
على‌الشهرة وان لميعلم آنه بلغ الجميع 
والانتشارالمنفي هوالانتشار بحيث يبلغ الجميع وسكتو اعنة )1( 
فهذا أيضا من أنواع السكوتي ويشترط فيقبوله أن لايكون مقترنا بالسخط ومن 
الشروطالانتشارو بلوغ الجميع . 


واذا لم ينتشر فلادليل فيه للموافقة من‌الساكت فلايكون اجما عا ولاحجة . 


۰ اگکته ۰ 1ذ ل‎ I1 A 


. هذ ايدخل في آنواع السكوت لقبوله كدليل وأمارة على‌الموافقة من الجميع ٠‏ 
لأن السكوت لايكون الامن نفریسیر وهذ | النفر يقبل ماهدرمن عسددكبيسر ٠‏ 
ا أغلبهم فهذ امحل خلاف ٠‏ ولهذ اقال الجصاص اذاكان‌الساكتون قل 


گان اجماعا » وألا فلا (Y) ٠‏ 


` الابهاج ؟۲/ ۳۸۲ (۲( التقريروالتحبير ۳/ ۴۳ ونسبه السرخسي‎ )١( 


(( ITA’ 0)) 


٠ السكوت فيبما تعم به البلوى‎ ٩Q 
س‎ 
هذانوع من السكوت آيضا » والسكوت فيمثل هذه الحالة يدل على الموا فقة‎ 

ويه ينعقد .الاجماع لأنالسكوت فيعموم البلوى لابدوانيكون بعدالموافقة ولايد 
أنينتشرالقول ويبلغ الجميع > فاذارآوه منكرا فلايسكتون فيمثلهذه الحالة ء٠‏ 
ولذلك اختاره من ينكرون حجية السكوتي > كماقال السبكي ١‏ "" انكان 
فيمايعم البلوى كنقضالوضوء بمس|الذكر كانكالسكوت اللابدلمن انتشرفيهم من قول 
لكنه لميظهر والالميكن اجماعا ولاحجة لاحتمالذهولالبعض )١(‏ 

قال‌القرافي ؛ قال‌الامام , ان‌کان مماتعم به البلوى'ولمينتشر ذلك القولفيهم 
وفيهم فقيه مخالف لميظهر فيجرف مجرى قولالبعض وسكوت البعض وان كان مما 
لاتتعم به البلوى فليس باجماع ولاحجة ٠ )۲( ٠‏ 

ومثل ذلك عندا لا شوى الذىقال ١‏ منهم من قال انكان ذلك القول فيما تعسم 
به البلوى آى فيما تمس الحاجة اليه كمسالذكر فيكون كقول البعض وسكسوت 
الباقين لآن عموم البلوى بقتضى حصولالعلم به . 
وان لم يكن كذلك فلاء لاحتمالالذهول عنه 
قالالامام وهذاالتفصيل هوالحق » ولهذاجزم به في‌الكتاب (۴) 

وهكذ انرى أن هذا ١‏ يضا نوع من‌السكوتي واعتبر ه البعض لأن وجه الموافقة فيه 


أقوى وهو ليس كالسكوت في آمورعسا دية قدتهم البعض ولاتهم الاخرين ٠‏ 


لقد خص بعض الحنفية اثبات السكوتي في‌الفروع الفقهية » أما السكوت 
في الاعتقاديات فهنا السكوت لايدل الاعلى‌الموافقة بالجزم > لآن‌السكوت في 
1 چە 2ه ادیاتثت ١ ٠‏ نا( .. لابح 1 j‏ َة 4 1 
قالو! + قولالبعض مع سكوت آخرين اجماع في‌الاعتقاديات اجماعا بيننا 
وبينكم فكذ!الفروع لان المناط أن ‌السكوت رضا وهو مشترك ٠‏ 


ا 
(۱) الابهاج علی‌المنهاج ۲/ ۲۸۲ 

(۲) شرح تنقيح الفصول للقرافي ص ۴۳۲۱- ٣٣۲۲‏ 

(۳) الا سنوي ۲/ ۱۹٤‏ بهامش التقرير والتحبير 


(( 1۲۹ )) 


وقالالأنصارى , وفيه نظر » لأمحل الخلاف الاجتهساديات لا الاعتقاديا ت 
فالسكوت في‌الاعتقاديسات من غيسررضا حرام (۱) ) 
علی‌کل فالسكوت في الاعتقاديات مقبولمن جهة الرضا » ولايطلبمن الجميسع 
الاظهار بليكفي من بعضهم السكوت ٠‏ مع أن هذه القضية لاتتعلق بموضوعنا ولكن 
علاقتها بالموضوع أن السكوت جنس وتحته آنواع فلايحكم علىجنس | لا . ويشمل 
الخكم الأنواع كلها »والخلاف الذى نجده. عند الأصوليين في الحكم عليه هوتابع 
من تصور هم نوع السكوت ٠‏ 
وأصل الى ختام هذ | الفصل بنتيجة أن السكوت يتعدد. ويتعدد الحكم علببسهة 
أیضا حسب کل نوع . 
والظاهر من البحث في كتب الأصول آن السكوت تلزمه قيود وشروط ليدل 


لى الرضا ظاهرا وتنتفي عنه احتمالات آخری تعتریه سوی‌الرضا ۰ 


ومن هذه الناحية آری ان السكوت بينفقسسم الى تلائثة اقسسام . 


٣‏ - السكوت المجر د عن قرائن الرضا والسخطه 
٣‏ السسكوت السدال على السخط . 


ولکل حکمه > فالثالث ليس من باب الموافقة يقينا › والثاني 
تتساوی فيه الاحتمالات سوى‌الرضا › ويبترجح الرضا بماذكرناه في مو اضع متعددة. 
ولكنه ظنيبة في‌الاحتجاج به ٠‏ 
أما السكوتي الدال علىالرضا لاقترانه علامات الرضا فهو حجة اتفاقاه 
والإجسح , أن الاجماعالشكوتي اجماع وحجبة >١‏ ولكنه لايقطع بصحته » ولعل 
هذاهوالدذدى يتفق مع‌مانقل عن‌الامامين الشافعي وأحمد .» وذلك اذاتوافرت فيه 
الشروطالتي بّناها » ولايسمسى اجما عا حقيقة لأنه لاينسب الى ساكست 
قسول کماقالالامام الشافعي > بل يكون اجماعسا ظنيا » فهو دون الاجماع الصريح 
القطعي ولكنه أعلى من خبرالواحدوالقياس » ولذلك يرجح به ااا 


الاجماع السكوتي مع خبر الو احسد .والقيباس ۰ 


Denese 
انظر فواتح الرحموت للانصاری ۲/ ۲۴۳ بهامشالمستص‎ )۱( 
٠١١ والتقریروالتحبیر ۳/ ۱۰۲د‎ 


مو تة الس لكوتي بين الا د لسة الشرعبة ٠‏ 
س 
الاجماع كما ذكرنا هوالاتفاق ,وهوحنس يشمل القول والفعل والتقرير › فاتفاق 
المجتهدين بقولهم اجماع واتفاقهم بفهلهم اجماع وكذلك إتفاقهم بتقرير بعضهم 
على قول الآخرين أوفعلهم اجماع ٠‏ 
قال إبن‌النجار ٠‏ هو. اتفاق مجتهدى الآمة فيعصرعلى آمر ۰ء۰٠٠٠‏ ودخ ل 
في قوله ( علىآمر) جميع الأمور من الآقوال والأفعال الدينية والدنيوية 
والاعتقادات والسكوت والتقرير ٠‏ )۱( ) 
وقالالنسفي ١‏ ( علىآمر) يتناول القول والفعل آى السكوت والتقرير الشرعي 
والعقلى (۲) 
فالاجماع السكوتي يدخل فيتعريف الاجماع المطلق ولذايكون له حكم الاجماع 
ولكن الاجماع العام 5 كما ذكرناسابقا - على درجات ومراتب ولكل مرتبة حكم 
يختلف عن اجماع الدرجة الأخرى ١‏ قالالعطار "" الاتفاقفغي‌التعريف يعم المظنون 


والمقطوع (۴) ) 
قال النسفسي واذاانتقلالينا اجماع الصحابة باجماع كلعصر علىنقله 


كنقل الحديت المتواتر > فانه موجب العلم و العمل قطعا كاجماعهم على کون 


القرآن كتاب‌الله ءء.. واذاانتقل البنا بالافراد بان روى ثقة أن الصحابة 
أجمعواعءلی‌کذا کان كنقل‌السنة بالاحاد » فانه يوجب العمل دون العلم كخبر 
الواحد - كقول عبيدة السلماني إاجتمعت‌الصحابة على ‌المحافظة على ‌الآربسع 
قبل الظهر» وتحريم نكاح الأخت فيعسدة. الآخت ‏ وتوكيد المهر بالخلسوة 
الصحيبحة ہے ١۰٠٠ء‏ تسم هو على مراتب ٠٠٠‏ باعتبار المجمعين وكيبفية اتفاقهم 
فالآقوى اجماع الصحابة نصا آی تصریبحا من‌الكل ‏ لاخلاف فيحجيته فانه مٿل 
الآية والخيبر المتواتر حتىيكفرجاحدة > ثم الذى نصالبعض - من‌الصحابة م وسكت 


۱٤۸ وآنظر الأسنوى ؟۲/‎ ١ /۲ شرح الكوكب‌المنير لابن‌النجار‎ )١( 
۷۲۷ شرح المنار للنسفي ص‎ )۲( 
۲۲۷ /۲ حاشسية العطار علىجمع الجوامع‎ )۳( 


الباقون ٠ء‏ لأن‌السكوت في الدلالة على الاتفاق دون النص ٠‏ 


وفي‌التلويح ١‏ لايكفرجاحد الاجماع السكوتي وان كان هو من الآدلة القطعية 


بمنزلة العام من النصوص ء ثم اجماع من بعدهم آى اجماع آهلكل عصر بعد 
الصحابة »ء.. على حكم لميظهر فيه خلاف من سبقهم » فانه بمنزلة الخبر 
المشهور ٠ء٠٠‏ ثم اجماعهم ا بقهم فيه خلاف » فانه بمنزلة أخبارالاحاد . 
يوجبالعمل دون العلم ويكون ققدما على القيساس كخبرالواحد )١(‏ 

سالسائل الشافعى . فقال , حكمت بالكتابةالسنة » فكيف حكمت بالاجماع 
ثم حكمت بالقياس » فأقمتهما مع كتاب أوسنة؟ . 
فقلت له ٠‏ اني وان حکمت بهما کما احکم بالكتاب والسنة > فأصل ما حکم به 
قال , آفیجون اُنتکون أصول مفرقة الأسباب يحكم فيها حكما واحدا ؟ 
قلت نعم ١‏ يحكم بالكتاب والستة المجمع عليها الذى لاإختلاف فيها ›» فنقول 
لهذا حكمنا بالحق الظاهر والباطن ء ونحكم بالسنة »> قدرويت من طريق الانفراد . 
ولايجتمع الناس علبها »> فنقول حكمنا بالحق في‌الظاهر » لأنه قديمكن الغلط فيمن 
روى الحديث ٠‏ ونحكم بالاجماع شمالقياس » وهو أضعف من هذا ولكتها منزلة ضرورة 
لآنه لايحل القياس والخبرمؤجود » كمايكون التيمم طهارة في‌السفر عند الاعواز 
من الماءولايكون طهارة اذاوجد الما (۲ ) 

ويظهر من كلام الشافعي آنه يقدم الاجماع على ‌القياس ويشمل إلاجماع مااذا 

وجدقول واحد معسكوت الاخرين فهوآولى بالاتباع وترك القياس معه » والشافعصي 
وان لم بذکر هذالاجماع ولکنه وان‌کان دون مرتبة الاجماع العام عنده ولكنه أعلى 
من القياس ٠‏ 

معلوم آن الامام الشافعي یری کمایری‌الاخرون آن‌الاجماع لابدله من مستند » ولكن 
قد لانعلمه أو خفى عنا » وهناتظهر فائدة الاجماع ٠‏ 


e 
۲۸۴ - ۲۸۲ والمغني للخبازی ص‎ 
٥۹۸ - ٥۹۷ الرسالة للشافعی ص‎ )۲( .: 


مماليس فيه نص حكم الله ولم يحكوه عن‌النبي صلى‌الله عليه وسلم أتزعم ما 
يقول غيرك أن إجماعهم لايكون آبدا إلاعلى سنة تابتة وان لميحكوها ؟ 
قلت له . آما مااجتمعواعليه فذكروا أنه حكاية عن رسول‌الله » فكماا 
قالوا د إنشاء الله 
وأما مالم يحكوه فاحتمل أن ببكون قالوا حكاية عنرسول الله واحتمل غيرهة 
ولايجوز أن نعده لةه حكاية لأنه لايجوز أن يحكى إلامسموعا › ولايجوز ان پجکي 
شيشا يتوهم > يمكن فيه غيرماقال » فكنا نقول بماقالو به اتباعا لهسم 
ونعلم أنهم اذاكانت سنن رسول‌الله لاتعزب عن عامتهم وقدتعزب عن بعضهم ٠‏ 
ونعلم آن عامتهم لاتجتمع على خلاف لسنة رسول‌الله ولاعلى خطآًا نشا ء۶ الله )١(‏ 
وهذه فاقدة الاجماع فان الدليل قديكون ظنيا ولكن الاجماع يرفعه من درجة 
الظن » وكذلك اذاغاب عنادليل الحكم ولكن اذاوجدناهم مجمعون علىذلك الحكسم 
نطمئن بوجود .المستند من دليلشرعي لديهم ولذ اعتبر الاجماع حجة ٠‏ 
والحجج الشرعية ‏ كما قالالسرخسي ‏ على قسمين , 


۲ - قسم مجوز غير موجب للعلم ٠.‏ 


وانتماسميسشاه مجوز ا لآأنه يجب العمل بة › والأصل أن العمل بغيرعلم 


لایجوز e‏ ‌ 
فآما الموجب للعلم من الححج الشرعية فانواع اربعة ء. 
۹ ے تا ب الل ة 


٣‏ وسنة رسول‌الله المسموع منه والمنقول عنه بالتواتر 

۴ والاجماع )٤( ٠٠٠٠۰‏ والقياس وهو المستنبط من هذه الاصول الثلاثة . 

والأصل في كل ذلك لنا السماع عنرسولالله صلىالله عليه وسلم » فانه هو 
الذى أسمعنا ما أوحى اليه من القرآن بقرا ء ته علينا » والمنقول عنه بطريق 
متواتر بمنزلة المسموع عنه فيوقوع العلم على مابينته ٠‏ 

وكذلك الاجماع > فان اجماغ هذه الامة انماكان حجة موجبة للعلم باسماع من 
رسول‌الله صلی‌الله عليهوسلم » فان الله تعالى لايجمع آمته على‌الغلالة ٠‏ والسماع 


مشه موجب للعلسم ++ + 4+ 4“ )۲( 
وقال آيضا , إجماع هذه الامة حجة شرعا باعتبارعينه لاباعتباردليله )١(‏ 
eerie ernie tutte kO rha Rakyat‏ 


۲۷۹ - ۲۷۷ /۱ آصول‌السرخسي‎ )۲( ٤۷١ الرسالة للشافعى ص‎ )١( 
۲۰۲ /۱ اصول‌السرخسي‎ )۴( 


Chaz TRUST O 


والاجماع مع كونه حجة شرعية » فانه بتفاوت في المراتب باعتبارات كشيرة 
فمنه مايكون قطعيا وموجبا للعلم قطعا »ومنه مايوجب العمل دون العلسم 
ومنه ماهو ظاهر الاحتجاج به . 

واذانظرنا الى الاجماع من جهة تعارضه مع النص آوالاجماع آوالقیسا س 
فترجيحنا يختلف حسب مرتبة الاجماع وحسب قوة الدليل المعارض له ء٠ ٠.‏ 

قال الرازى + الاجماع نوع من‌الحجة فيحوز التمسك بمظنونه كما يجوز 
بمعلومه قياساعلىالسنة )١(‏ ) 

والواقع أن الاجماع الصريح ا علی‌درجات ومراتب باعتبارمستنده ونقله 
وحسب‌العصر اللذى وقعفبه ه ) 

وهذه الدرجسات اذ اکان لهاآثر فهو في حكم TT‏ وليس في 

تقديم الاجماع على‌النص والقياس » فهو مفقدم على النص والقباس » لآن النسص 
قديحشاج الىالتفسير آوالتاآويل |والنسخ » أماالاجماع فليس كذلك › والقيا س 
مقابل الاجماع قياس فاسد ٠.‏ 

ما في حكم منكرالاجماع » فلايحكم بكفره الااذاأنكر الاجماع الصريسح | 


المنقول بالتواتر ٠‏ 
يقول ابن عاب دين , الحق أن المسائل الاجماعية ».تسا رة 
1 - بضحبها التواتر عنصاحب الشرع كوجوب الخمس ٠‏ 
۲ وقدلايصحبها ٠‏ 


فالآول يکفر جا حده لمخالفة التواتر لا لمخالفة الإجماع ٠»‏ 
آما اذالم تكن الآ ية آوالخبر المتواترقطعى‌الدلالة ٠.‏ 


أو لم يكن الخبر متواترا . 
آو كان قطعيا لكن فيه شبهة . 
أو لميكن الاجماع اجماع الجميع . 
أو كان ولميكن اجماع الصحاية . 
و كان ولم‌يكن اجماع جميع الصحابة . 
أو كان اجماع جميع الصحابة ولم يكن قطعيا بآن لميشثبت بطريق. التواتر ٠‏ 
آو کان قطعیا ولکن کان اجماعاسکوتبا . 
ففي كل هذه الصور لايكون الجحود عنه كفرا (۲) 


۲٠٣٤١ / ۱ /۲ المحصول للرازی‎ )١( 


طبعة دارالفكر. وانظر شرح التلویح ۲ / 1> واصول‌السرخسي ۱/ ۲۹۲ - 
۹۲ 


(( 1 € )) 


) ولقد تناول ال صوليون تعارض الإاجماع مع النصوص وا تفقوا على آن الاجماع 
مقدم على النص »> لآن‌النص محتمل بيحتمل ان يکون منسوخا آوموولا وغير ذلك 
مں الاحتمالات › والإاجماع لایحتمل لهذه فهومقدم قلی النص ولوكان مستند الاجماع 


ظنيا "" لآن الاجماع بفيد القين ولوكان مستنده ظنيا " )1( 
يقول الغزالى ١‏ حكمه - آى الاجماع - وجوبالا تباع وتحريم المخالفة 
والامتناع عن كل مابنسب الأمة الى تضييع الحق 
-. قال الآصفهاني في شرح مختصر ابن الحاجب ٠‏ علمنا بالتواتر ان العلماء 
المحققين اجمعو! علىتقديم الاجماع على النص القاطع )۲(٠٠١‏ ) 
بناء على تعريفات الاجماع السكوتي يتبين أن معظم الأصوليين يفرقو ن 
بين الاجماع السكوتي المقرون بعلامات الرضا وبين الاجماع السكسوتي 
المجرد عن علامات الرضا والسخط » ولكن مبنى على السكوت بعد العلم برا ى 
القائلبن » فيحكم الآصوليون عامة على الآول بأنه اجماع وحجة قطعية 
بمعنی آنه مثلالاجماع الصريح أو اجماع قطعا بمعنى الاجماع يقينضا ٠‏ 
والاجماع السكوتي المجرد خجة ظنيبة ولکنها حجة ظاهرة ومقدمسسة 
على خبر الواحد والقيیاس ٠‏ 
وبعض الا صوليين يبؤويدون هذاالتقسيم لكنهم u‏ وقوع الاجما ع . 
السكوتي في عصرالصحابة » فيقيدونه بعصرهم ٠‏ 
آما الذين يرون الاجماع السكوتي حجة ظنية آوليس بحجة أصلا »همم الذين 
يرون آن الاجماع الصريح ليس قطعيا آويكون قطعيا بشروطوقیود »> ويناء على 


هذاالآأصل ير ون أن الاجماع السكوتي لايصلح ان یکون اجماعا ۰( ۴) 


) ٤١ = أنظر شرح التلويح على التوضيح ۲/ ا‎ )١( 
اكثرالاجماعات مستنده. الى عمومات‎ ٠ ., قال الغزالي‎ 1۹٦ /١ و المستصفى للغزالى‎ 
وظو اهر واي آحاد صحت عند المحدثين والاحتمال يتطرق‌اليها » ويجوز الخطاً‎ 
أما اجتهاد الآمة المعصومة فلايحتمل الخطاً ء‎ ٠ في قياس الاحاد‎ 
هھ‎ ۷ ٤٩  یناهفصألا. بيان مختصر ابن‌الحاجب لمحمود عبد الرحمن بن‌أحمد‎ )۲( ) 
ه‎ ۱٤١١۷ - إ/ ٤ه طبعة جامعة أم القرى‎ 

٠)۳(‏ قالابن الحاجب ٠‏ اذاأفتىواحد وعرفوابه ولم بنکره آحد قبل‌استقرار 

إالمذاهب » فاجماع آوحج ةة ٠.‏ 
وعند .الشافعى ليس|جماعا ولاحجة ٠٠.٠٠٠ ٠.‏ وعنده. خلافك .ء0000ء 

قال شارحه ١‏ اذاذهب واحدمن المجتهدين الىحكم صورة قبلاستقرارالمذ اهب 

على حكم تلك الصورة » والمجتهدون عرفوا بأآن ذلكالحكم صدر عنذلكالمجتهد Ù‏ 


س 
ولم ينكر ذلك الحكم آحد فهو اجماع قطعى ان علم انسكوتهم عن رضى ٠‏ 
والافهو حجة ١٠ء‏ 
هذاهوالمختار عند المصنف 
ونقل عن الشافعى رضى الله عنه آنه لیس اجماعا ولإاحجة 
ونقل عنه خلافه ‏ وهوحجة لااجماع . 
ثم قال . سكوت أهلعصره من المجتهدين ظاهر فيموافقتهم اياده فيذلكالحكم 
احتمال الموافقة راجح »> لأن سكوتهم من غيرموافقة بعيد عادة »> فيكون 
سكوتهم ظاهرا كقولهم الظاهر » لأنه حينئقذ صار السكوت الدال علىالموافقة 
ظاهر ابمنزلة قولهم الدال على‌الموافقة ظاهر ا فينتهض دليل‌السمع علىكونه اجماعا 
ظاهرا! °۰ 
وحينفذ اما أن تعلم موافقتهم باطنا آو لإ ؟ 
فان علمت كان .اجماعا قطعا والاكان i‏ > لآن‌العمل بالظاهسر واجسب ٠٠٠١‏ 
( شرح مختصر ابن ‌الحاجب للأصفهاني |/ ٥۷١‏ د ۷۷ه ) 

وانظر البحرالمحيط للزركشي › حيث قال ٠٠‏ ان ظهرعليهم الرضى بما 
ذهبوااليه > فهو اجماع بلاخلاف .""" ر( ارامح (o.07‏ 

فالخلاف في سكوت مجرد عن الرضاو السخط ۰ 
J‏ كلام الشافعى أنه في‌سکوت لم‌یتکرر > اما اذاتکررالسکوت فھهودال علی‌الرضا ٠‏ 
وقا لالسبكي فىرفع الحاجب ١‏ الإاجماع المنفى هوالاجماع القطعى لآن " الاجماع 
مطلق يدخلتحته القطعى والظنى '""' 

فنؤوّل كلام المنكرعن‌الاجماع السكو تي أنهينكر كونه قطعيا . 

قال‌ابن تيمية ء اذاقال بعض الصحابة قولا وانتشر في‌الباقين وسكتوا > 

ولم يظهروا خلافه ».فهو اجماع يجبالعمل به عندنا ٠‏ 
وقالآيضا ‏ ان كان معه قياس خفي فيقدم على‌القياسالجلسسسي 

قولا واحد “٠.‏ ) المسودة ص Tro‏ ( 
وانظر الابهاج ( ۲/ ۳۷۹ د ۴۲۸۲ ) 
والاحکام للامدی ۱/ ۱۸۸ 
وقال‌العطار ‏ المراد بالقطعى "" المقطوع فيه با لموافقة ( حاشية العطار۲/ ۲۲۲) 
وقال الغزالي ٠‏ ليسياجماع ولاحجة ٠‏ الاذادلت قرائن الاحوال على ‌آنهم سكتوا 
مضمرين الرضا ٠‏ ( المستصفى ۱/ ٠١‏ ) 
وقال‌الرازى ١‏ ان كان‌السكوت فيعصر الصحابة > وفیما يفوت استدراگه ٠۰‏ فیکو ن 
اجماعا ( المحصول ۲/ ۱ / ۲۲۳۲) 
ویقول‌الر ازى في أصلالاجماع "" الانصاف أنه لاطريق الىمعرفة حصول اإلاجماع الافسي 
زمان الصحابة حيث كانواالمؤمنون قليلون » يمكن معرفتهم بأاسرهم على التفصيل 

) ٤© / ١٠١ /۲ المحصول‎ ( 


0494060644+ %%4%6%6**4 


وقال‌الرازی آً يضا ‏ آدلة حجية الاجماع ظنية » فالاجماع أيضا ظنى ٠.٠٠۰‏ 
وقال , لائقول بتكفير مخالف الاجماع ولابتسفيقه ولانقطرع أيضابهة 
۰ : کر ف وهو اا ی ) المحصول ۲/ ۱ / A1‏ ( 


فبناء على هذاالاصل في الاجماع العام صريحاكان آوغيرصريح لايلتفت الرازى 
الىالاجماع السكوتي مهما تقوى بالقرائن ٠‏ 
ونحن قررنا ان الاجماع قطعى وثابت بآدلة قطعية تصل .بمجموعها الى درجة 
القطع والتواترالمعنوى المفيد للقطع والعلم E‏ الاجماع السكوتي المقرون 
بعلامات‌الرضا ٠ء‏ لأنه داخل فيمطلق ‌الاجماع ٠.‏ 
قالابنتبمية / +١‏ فلما اتفقوا عليها وقطعواعلىتبوتها طلفنا أن قبولها 
قطعى أيضا من حيثالاجماع لامن حیث أ خبار الاأحاد بلمن ناحية ان ‌الامة تلقتها 
بالقبول فصارت الاخبار فيها کالمضواتر ۰ ( المسودة ص ۴٠۹‏ ) 
ولاشك أن‌الامة اتفقت علىقبولالاجماع » وهذهقيمة الاجماع ولذأرجح 
على‌النصوص الشرعية والآدلة الشرعية الآخرى . 
والقول الصريح من كل مجتهد هو آساس الاجماع » ولكن الاتفاق اذاحصل 
من قول‌البعض وسكوت الاخرين فيحصلالمقصود . ولذ ايدخل‌السكوتي في الاجماع على 
إلراجح ٠‏ 
وانمانزل من درجة الصريح لوجود شبهة » ولكن هذه الشبهة اذاطرآت 
على کونسه اجماعا قطعيا فلاتطرا على كون-ه حجة ظاهرة كما رجحنا 


المبحث | لآ و ل في تعارض الاجما ع السكو تي مع النسص ٠.‏ 
ا Re‏ یک 
١‏ اذاكان الاجماع سكوتيا بمعنى أن‌السكوت مقرون بالرضا » فهو اجماع ويبقسدم 


على النسص قطعاعندمن يقول بححيته »لن النص يحتاج الى تفسيرأوينسخ .؟ويخصصخلافاللاجماع. 
٢‏ وكذلكالاجماع المجرد عن قزؤكن الرضا والسخط اذاوقع فيعصر الصحاب ةة 


فهو أيضا قطعى ويقدم على‌النصوص والقباس ٠.‏ 
٣‏ أما اذاكان الاجماع سكو تيبا مجرد اعن الرضاو السخط ووقع فيعصر السلف 
وقبلاستقرارالمذاهب فهو حجة ظنية ظاهرة يقدم علىخبرالواحد والقيا س 
ويقال له الاجماع تجوزا 5 

ويرى البعض أنه لايقدم الاعلى القياس‌فقط ٠‏ (م) 
قالالجراعي , الاجماع كله مقدم على الآدلة » وهو على آربعة مراتب , 
لأنه ١س‏ اما منطو ق به 

) واماسکوتسسسي 
وکل منھما۔ ۳ اماآن یکون متواترا!ا ۰ 

۽ او آح ادا ۰ 
. فيقدم الاجماع المنطوق به الثابت بالتواتر - وهوالآأعلى ‏ ويليه 
الاجماع المنطوق به الشابت بالاحصاد ا . 
ثم يليه الاجماع السكوتي الشابت بالتواتر »> ثم يليه الاجماع السكوتي 

التابت بالاحال ٠‏ 

فهذه الأنواع الأربعة مقدمة على باقى | لا دلة )١(‏ 
الاجماع قطعى ويقدم على الآأدلة » هذا لامناقشة ا أما الظنى من الاجماع فهو 
أيضا مآامون من النسخ والتاويل ولذا بقدم علىالنص الااذا كان قطعيا فلايقدم 
عليه لأن الظنى أضعف من الاي > لكن اذاعدم النص آو احتاج الى التفسير 
فهنا هذا!الاجماع بفيد فيکونه مفسرا ومرجحا احدى الاحتمالات من النص ء 

قالالامدى , الاجماع السكوتي ظنى والاحت. جاج به ظاهر )۲( 


 طوطخملا‎ - ۲۲۷ الكوكب المنير شرح مختصر التحرير للجراعي ص‎ )١[ 
٤۷٩۹ نقلا عن الكتاب " حجية الاجماع "" الدکتور محمدمحمود فرغلى ص‎ 
) ۱۸۸ /۱ الاحکام للامدی‎ )۲( 
لالتيمية ص ه۴٣"" ان ‌انتشر بين‌الصحابة عنطريق‌الفتيا كان حجهة‎ e (۴) 


(م ( E‏ ! لاجما ع قياس غا سد 


(E GHAZY RUST) ) 


قال‌العطار + مشارالخلاف فيكونه اجماعا حقيقة ٠٠١‏ والخلاف في‌التسمية )١(‏ 
ويقول في بيان "" الحجة "" لأنه يكتفي في‌الحجية بالظنى كمافي القياس 
وخبر الواحد وقول ظاهر الدلالة دون قطعيتها » لأنه حبنشذ بينهض دليل السمع 
ظاهرا فانه سبيل المرمنين » وقول الأمة وهذاكان في الاستدلالبه . 

وقال السكوت مع الخلاف ليبسمن عادتهم وهوخلاف الظاهر » وخلاف الظاهر لايقدح 
في‌الحجية (۲) 

قال ‌التفتازاني +١‏ حبنئذ ينتهض دلبل السمع آی ظاھرا فان علمت مو افقسة 
الساكتين كان اجماعا ء والاكان حجة لأن الاحتمال انمايقدح في‌القطعبة 
دون الحجيةة كالقياس وخبرالواحد )١(٠۰‏ 

ومثشاله في علدد ركعات التراويسح « فقد أجمع الصضخابة في. عهد . 

عمر بن‌الخطاب علىعشر ين ركعة » وهذااجماع سكوتي ولايعارضه نص ءإلاما 
استدل من عددركعات صلاة الليسل ».فدلاة الليل غيرمختصة بشهررمضان بل هىضىي 
ليا لي السنة كلها وصلاة التراويح خاصة برمضان ٠‏ ثم نقلهذ ا العدد عن طريقخبر 
الواحد فيحتمل التأويل وعمل. الصحابة باجماعهم مأمون من التأآويل » ولسو 
قلنا آن الاجماع السكوتي ظني الحجية/فهو مع ذلك مرجح على خبرالواحد ٠‏ 
قال ابن قدامة ٠١‏ قيام شهر رمضان عشرون ركعة . 
وول من ستّها رسول‌الله صلى‌الله عليهوسلم . 
قال آبوهريرة ۰ كان رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم بيرغب في‌قيام رمضان من غير 
أن يامرهم فيه بعزيمة » فيقول ١‏ "" من قام رمضان ايماناواحتسابا غفر 
له ماتقدم من ذنبه  )٤(‏ 

وقالت عائفشة ٠‏ صلىا لنبي صلى الله عليه وسلم في المسجدذ اتاليلة فصلسى 
بصلاته ناس » ثم صلى من القابلة وكثرالناس › ثم اجتمعو! من الليلة الثالتة 
آوالرابعة فلم يخرح اليهم رسول الله صلى الله عليهوسلم › فلما أصبح قال:. 
قدرآيت الذى صنعتم فلم يمنعني من‌الخروج اليكم الااني خشيت أن تفترض عليكم 
قال وذلك في رمضان ۰٠٠(ه٥)‏ 

وعن أبي‌هريرة قال ٠‏ خرج رسولالله صلى‌الله عليه وسلم فاذاالناس في رمضا ن 
يصلون في‌ناحية المسجد .» فقال ماهولاء؟ قيل هولاء الناسليس معهم قرآن وآبسى 


بنكعب يصلىبهم وهم يصلون بصلاته ۰ 
فقال النبي صلى الله عليه وسلم ا آصابو ا ونعم ماصعو | 1 (<( 
(۱) و (۲) حاشية العطار ۲/ ۲۲۱ ۲۲۲ (۳) حاشية التفتازآني‌علی ابن‌الحاجب۲ /۲۷ 


) ) رو اه مسلسم (ه) رواه مسلم 


٤ 
. رواه بود !ود وقال حدر و!ته مسلم بن خالد وهو ضعبف ه‎ )1( 


وقالابنقدامة + ونسبت التراويح الىعمربن ال<طاب لأنه جمع الناس على بي 
ابن كعب فكان يبصليهسا بهم ٠.‏ 
تم قال + لما جمع عر الاس علي اپیننكعب کان صلی لهم عشرين ركعة 
آقؤل ۽ هذاوان لميڪن اجماعاصريحا ولكنه اجماع ولوظنيا لأنهلايوجد مخالف 
لهذ الاجماع في عصر الصحابة فهو مفدم على خبر الاحاك ۰ 
وذهب البعض الى آن عددصلاة التراويح ثمانى ركعا ت »> لآن النبي صلى الله 
عليه وسالم كان يصلى صلاة الليل ولايزيد من ثماني ركعات . 
وكماقلنا تقل عثنه صلى الله عليه وسلم العددفني صلاة الليل ولیس في صلاة التراويح 
ولوستّمناآن صلاة الليل تشمل صلاة التراويح فهوخبرآحاد ويقدم عليه الاجمساع 
السكوتي . ١‏ 
وعمر أعلم بسنسة رسول الله صلى الله علبه وسلم و آبعد الناس آن‌يبتندع فی الدین 
ويخالف إلسنة النبوية تم سكت الصحابة ولم يخالفوا عمر (۲) 
قال ابن تيميسة o.‏ متى كانت دلالة الإجماع آقوی من دلالة النصوص قدم الإجماع 
والاقسدم. النص ء ولايجوز ان تدفع بالاجماع الظنى النصوص المعلومة لأنه حجة 
i:‏ مه 1 )۳( 
و بناء على هذااذاكان الاجماع السكوتي مجرداعن المستند ويخالفه نص 
و ل عن الاحاد فهو مقدم علىالسكوتي لأن السكوتي هنا مختلف فيه 
من ناحية القبول والخبر الصحيح متفق على‌الممل به فيرجح على السكوتي‌هناا 
ما ماکان معه مستنده. فیتقوی به فبترجح على أخبارآ حاد آخرى لم يحصل 
علسها إاجماع سڪکوتي ج 
وكلام ابن تيمبة يسو سس فقاعدة. نطمشن اليبها وهى أن النص اف اكان 
قطعيا قدم على الاجماع السكوتي و اذ اکانت دلالة الاجماع قوی قذدم على النص 
الظنى ٠‏ والله آعلسم 0 
)١(‏ آنظر البحت في‌المغنى لابن‌قدامة ۲/ ۱۲۲ د ۱۲٤١‏ وبداية المجتهدلابن‌رشد ۱/ ۲۰۹ ۲٣٣١‏ 
الله صلى الله ءليهوسلم في رمضان ؟ فقالت ماكان رسولالله صلىالله علبهوسلم 
بزید غفي‌رمضان ولافي‌غبره على احدى عشرة ركعة › یصلی آر بعا فلاتسآل عن حسنهن وطولهن 
ثم يصلى ربعا فلاتسال عن حسنهن وطولهن تم يصلس تلاتا ٠‏ 
تنامان ولاينام قلبي قال أبوعیسی حدیٿث حسن صحیح الترمذی ۲/ ۵۱۸- ۱۹ہ 
وهناك آخبارآخرى فيهاغيرهذاالعدد . فهى آخبارآحاد يقدم. عليها الاجماع السكوتي 


tt 


۲٣۱۸ /۱۹  ةبيميت‌نبا فتاوی‎ )۳( 


المبحسث | لئ ني تعارض الاجماع السكوتي مع القيباس والمطحة . 
mm”‏ ا 
لقد رای معظم ال(أضوليين ومن بيتنهم الذين بقولون أن الاجماع السكوتسي | 
ليس باجماع ولاحجة » أنه يقدم على‌القياس . 
واذااجتمع آهل عصر على رآی بنا ۶ على مصلحة شم تبغيرت هذه المصلحة 
فلابآس بمخالفة الاجماع المبني على المصلحة . 
قال البزدوى , هذالاجماع لايخلو عن نوع شبهة لماذكره الخصوم فيكوناجماى 
مستدلاعليه ويڪون دون القواطع من وجوه E‏ لكنه مع وا 
القيباس ١(‏ ) 


نقل ابنتيمية عن القاضي حسسیين آنه قال اذاقالالصحابي قولا ولم‌ينتشر 
فيمابينهم فان كان معه قياس خفي فيقدم ذلك على القياسالجلي » قولا واحدا. 
كذلك اذ اکان معه خبرمرسل » فان کان مجردا عن القياس » فهل يقدم القياس 
الجلي علىذلك ؟ فيه قولان ء٠‏ الجديد يقدم القياس . 
وان‌انتشر بين‌الصحابة عنطريق الفتيا كان‌حجة مقطوعابها ٠‏ وهل يسمسى 
اجماعا ؟ فيه وجهان ۰ (۲) 
والظاهر آن‌الاجماع لايكون معارضا للقياس الااذاكان معه قياس خفي وهنا رآی 
المجمعون ترجيح الخفى على الجلي ولذا لايعتبر بهذالقياس )٣(‏ 
و اڈ اکان مستند الاجماع نصامن الكتاب والسنة وعارضته مصلحة », فلااعتيار 
لهذه المصلحة › أما اذاكان مستند الاجماع مصلحة ثم عارضته مصلحة أخر ى 
wy‏ فتعتبر هذه المصلحة ولايعتبرهذاالاجماع » ونقول آنه قد انتھی به العمل . 
س ر 
)١(‏ كشف الآاسسرار للبزدوی ۲/ ۲۲۲ 
(۲) المسودة لالتيمية ص ١٣م‏ 
وانظر الوصول الى الاصول ا البغڊدادى ۲/ ۱۲۸ و 
والبحرالمحيط للزركشي | 
وحاشية التفتازاني لی مختصر ابن الحاجب ۲/ ۳Y‏ 
(۳) اآنظر الكوكب‌المنير شرح مختصر التحرير للجراعي ص ۲۲۷ 
نقلا عن كتاب " حجية الاجماع للدكتور محمد محمود فرغلى ص ٤۸٤‏ . 


مثاله فيصرف آمو !ل الصدقات على فعات ذكرها القرآن )١(‏ ومن بین 
هذه الفقات " مولفة اقلوب " » فقد تقرر في عهدعمر ايقاف الصرف على 
هذه الفقة اتتادا الى‌المصلحة ولب هذ ا الغا العمل بالنص بلمر اعاة المصلحة 
فاذ! رای أولوالامر العمل بهذ ا النص عملوابة واذالاحظواآن الاسلام قویت شوكته 
ولاحاجة إلى الإا بهولاء بصرف المال فلامانعه من ذلك ° 

وقد ذهب عمر الى هذ االرآى واجتمع مع عمر إامحاب الرسول ملى الله عليه وسلم 
ولم ينقل خلافهم عن رأيه فكان اجماعا سكوتبا لکن مادام فدااجم) 
مبني على‌المطلحة ومراعاة الظروف زقديخالف عندتغيير الظروف , كما هوالحال 
الان مث لا فالاسلام بحتاج الى صرف الاموال على فقات من الناس قد يميلون الى 
الاسلام بسبب المال آو مساك فعات نحتا السب تاقيدهم ببذل المال ٠‏ (۴) 

وهكذ صل الى ختام هذ الباب وهو ختام للجز” الدراس من رسالتنا هذه 


وندخل في القسسم التطبيقسي › ونسال الله التوفبىق و الس اك * 


| 


(۱( قال إلله تعالى (انماالصدقات للفقرا و المساكبن و العاملين عليبها والمولفة 
قلوبهم وفي‌الرقاب والفارمين وفيسبيل الله و ابن‌السبيبل فريضة من الله والله 


عليم حكيم ) التوية - ٠ا‏ 


(۲) بد اية المجتهد لاين‌ر شد ١۷١ /١‏ 


- €٤ 


يسم الله الرحمن الرحيم 


الاجماعات التى لم يظهر فيها خلاف يمكن تقسيمها الى ثلاثة 
آافس ام . 


1¬ قفسم يصح الحافه بالاجماعات الصريحة لآنه قد وصل الينا آراء بعض المجتهدين مح 


یقین وجودالں آی من كل مجتهد فن عصره لنكنه يصعب حصولااتصر يح من كل منهم‌واخدا واحدا ولذلك 


آتناوله فى الاإجماعات السكوتية وهو أعلى درجات الإجماع السكوتى فوة ومرتبة؛ 


قسم شان :هو من الاجماعات السكوتية لآن القائلين بعضهم ولكنه لم يظهر قول 


~٣ 


مخالف فى كتب الفقه آو نقل سکوت من البياقين ولذلك يدخل هذا القسمفىقائمة 


الاجماعات السڪو تب a e‏ 


قسم ثالث ١‏ نعتبره من الاجماعات السكوتية لا لآأنه لم يثبت فيه خلاف بل نقسل 
الخلاف ولكننا لم نعتد بخلافه لمخالفة ذلك الرآى صريح الكتاب آوالسنة 
فهذه اقس وال شاذة ٠ )١(‏ لإ توثر على الاجماع ويبقى الاجمساع 


حاصلا ولا عبرة بهذا الرأى المخالف . 


وهناك قسم آخر وهو الذى آدعى فيه الاجماع ولكنه تحقق فبةه وجود رای مخالف 
له دليله وقوة حجته ° 

ولذا لا يصح ادخاله فى إلاجماع السكوتى ولكننا نذكره متمما للبحث 
ونذكر الحكم فيه اثباتا أو نفباء ) 

وكان من المستحسن آن نرتب كل قسم من هذه الآقسام تحت قائمة مستقلة 
به ومنفصلة عن غيرهاء 
ولكنى اخترت الترتيب الفقهى حسب أبواب الفقه فاآذكر كل هذه الأقسام فى الباب 
الواحد ونعلق عليه ببيان مرتبة هذا الاجماع وهكذا يسهل التعرف على آى اجماع 
يراد معرفته ٠‏ 


ولقد ذكرت مع كل اجماع مستنده من الكتاب والسنة اذ١ا‏ وجدته لمزيدمن الفاقدة 


)١(‏ قال الشوكانى ١‏ فى قول اين عمر آنه لايجوز الوضوع بماء البحر " لإ حجة 
فى آقوال الصحابة لاسيما اذا عارضت المرفوع والاجماع " نبل الآوطار ۲۷/۱ 


(۱) 


pé —‏ ا 


الص. ‏ لاة وطھ ا رة SEET ET‏ 


قال ابن Ms‏ أجمعوا على أن الصلاة لا تتصح إلا بطهارة ‏ الحدث- 


اذا وجسد السبيل البها ۳ 


ft 


مستند الاجماع ١‏ قوله تعالى ١‏ " ياأيها الذين آمنوا اذا قمتم الى الصلاة 


فاغسلوا وجوهكم وآيديكم الى المرافق وامسحوا بروؤسكم وأرجلكم الى الکعبین(۳) 
وقوله عليه الصلاة والسلام ؛ لايقبل الله صلاة بغير طهور ولا صدقة من غلول(٤)‏ 


هو عون الدين آبو المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة الحنبلى المتوفى فى ٥٦۰‏ هھ 
الشهير بالوزيرء؛ 
الافصاح عن معانى الصحاح لابن هبيرة طبعة تانية حلبية ٠١ ٤4/١‏ وأآيضا رحمة 
الأمة فى اخثلاف الائمة لأبى عبد الله محمد بن عبد .الرحمن الدمشقى الشافعى من 
علماء القرن الشثامن الهجرى طبعة قطرية ص ه و كذلك " الاجماع " لآبى بكر 
بن محمد بن ابراهیم بن المنذر النيسابورى ت ( ۸١۳ه‏ ) طبعة الرياض ص ٣١‏ 
المائ دة همه 
رواه ابن خزيمة فی صحبحه باسناده ۸/۱ 
وانظر تفسير الطبرى ۱۱١/١‏ س ٠٠١‏ 
قال الطبرى فى تفسير الآية إن هناك عدة. أقوال للسلف وهى كالآتى . 
قال ابن عباس ٠‏ لا وضوء الا من حدث ۰ء٠ ٠‏ ) 
وقال عكرمة +١‏ كان سعد بن آبى وقاس يصلى الصلوات بوضوء واحد ومثل هذه 
الأقوال نقلها الطبرى عن قتادة. وعببدة السلمانى وشعبة و سعيد بن المسيب 
وابراهيم النخعى والضحاك والاسود والسدى 
وقول تانى هو " اذا قمتم من نومكم الى الصلاة ء٠٠‏ 
وقول تالت . ذلك معنی به کل حال ۰ 

قيام المرء الى صلاته أن يجدد لها طهارة 
نقل ذلك عكرمة عن على بن أبى طالب ٠‏ وقال ابن سيرين ١‏ كان الخلف اء 
يتوضئون لكل صلاة ۰٠ء٠٠‏ 
وقال بعضهم كان على الايجاب ثم نسخ فصارمندوياء ۰ 

ودليلهم ما رواه ابن خزيمة باسناده عن عبيد الله بن عبد الله بسن 
عمرقال قلت له . " آرآيت وضوء عبدالله بن عمر لكل مصلاة طاهرا كان آوغير طاهر 
عمّن هو؟ قال ۰ حدثته أسماء بنت زيد بن الخطاب » أن عبدالله بن حنظلة بن 
بي عامر الغسيل حدثها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان افر بالوضو ء۶ عند 
كل صلاة طاهرا كان آوغير طاهر » فلما شق ذلك على رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم 
مر بالسواك عندكل صلاة ووضع عنه الوضوء إالامن حسدث ٠.‏ 

وكان عبدالله يرى أن به قوة على ذلك › ففعله حتى مات ٠٠۰‏ 
( صحيسح ابن خزيمة ٠١ /١‏ رقم ٠١‏ ) 

قال المحقق ١‏ " اسناده حسن ورواه الحاكم ( ٦ +١‏ د ٠٥١‏ د »حديث ٤۸‏ ونقل ابن 
حجر هذه الرواية من ابن خزيمة فيفتح البارى ۲٠١ ٠١‏ وانظر تلخيص الحبيرا: )١۸‏ 


-— ٤ 


: 8 | بڪيس تحته حديت ابي هرير 
قال ر صلى‌الله عليه وسلم لاتقبل صلاة من أحدث حتى يتوضا " 
قال رجل من حضرموت + ما الحدث يا أبا هريرة ؟ قال ١‏ فساء آو ضراط ( الوضوء۶ )٤1 /١‏ 
قال ابن حجر فى شرح الحديث . فشسره ابو هريرة يأآخص من ذلك تنبيها بالأخف على 
الأغلظ » ولأنهما قد يقعان فى آثناء الصلاة اكشر من غيرهما (افتح الباری ۲٠٠/۱‏ ) 
والخلاف اذا كان فهو فى تجديد الوضوء عند كل صلاة . 

آما نفس تآادية الصلاة مع الحدث فلا خلاف فى عدم صحتها بقول الطبرى بعد بيان 
الأقوال فى تفسبر الآية. 

" أجمعت الامة على أن الله عز وجل لم يوجب على نبيه صلى الله عليه وسلم 
ولا على عباده فرض الوضوء لكل صلاة ١ء٠٠‏ (( الطبرى ١٤/٤‏ - الجزء السادس ) . 
ويقول ابن حزم , الوضوء للصلاة فرض لا تجزى الصلاة الا به لمن وجد الماء 

هذا اجماع لا خلاف فيه من احد ( المحلّى//٤٩‏ طبعة مصر ) 
وقال السرخس , ( اذا أراد الرجل الصلاة فليتوضاً) هذا لآن الوضوء مفتاح الصلاةء 
قال صلى الله عليه وسلم (( مفتاح الصلاة الطهور)) ( المبسوط ٠/١‏ ) 
وقال الشوكانى , عن ابى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال لولا أن شق 
على آمتی لأمرتهم عند كل صلاة بوضوء۶ ١‏ ومع كل وضوء بسواك رواد احمد باسناد 
صحيح ورواه ابن حبان فى صحيحه عن عائشة ( ص ه1 الحديث ۱٤١‏ ) 

وهو يبدل على عدم وجوب الوضوء عند القيام الى الصلاة. 
وهو مذهب الأكشرء 

بل حكى النووى عن القاضى عياض انه اجمع عليه أهل الفتوى ولم يسبق بينهم 
خلاف ( نیل الأوطار ۲٤۸/۱‏ ) 


ءانه قال 


فنرى آن الاجماع فى هذه المسالة ثابت وقد يكون صريحا 
ولكن الحقته بقائمة الاجماعات السكوتية لعدم الخلاف ونقل أقوال البعض . 

قال ابن رشد. لم ينقل عن احد من المسلمين فى ذلك خلاف ولوكان هناك خلاف 
لنقل اذا العادات تقتضى ذلك بداية المجتهد ۷/١‏ 


ويستحسن هنا ذكر اجماع آخر وهو متفرع من هذا الاجماع وهو اتفاقهم علسى آن 
الطهارة الشرعية طهارتان . 

١‏ طهارة من الحسسدث 

٣‏ طهارة من الخبت 

واتفقوا! على ان الطهارة من الحدث ثلاثة أصناف 
۱) وضو ء ۲ ) وغسل ۳۲) وبدل منهما وهو التيمم 
بداية المجتهد ٦/١‏ 

قال ابن عابدين:والطهارة شرعا النظافة عن حدث آو خبث (ابن عابدين ۸۳/١‏ ) 


— £0 ~~ 
-۲١‏ الطه ا یا ی کس ا م چ ٣امکین"‏ شافع اله 
آجمع العلماء على وجوب الطهارة بالماء 3 امكان استعمالسه 
وعدم الإحتياج اليه 
والتيمم عند فقده بالتراب 
وهو بدله () 
ومستنده , قوله تعالی , " فلم تجدوا ما۶ فتيمموا صعیدا طیبا!؟.. () 


وهو اجماع ثابت بقول البعض وعدم نقل الخلاف عن غيرهم 


الافصاح ٠٠/١‏ ورحمة. الآمة ص ه ومراتب الاجماع ص ۱۸ وبداية المجتهد “٦/١‏ 

وقال ابن حزم . لايتيمم, من المرضى الامن لايجد الماء آومن عليه مشقة وحرج 

في الوضو ء۶ .بالماء- أو في‌الغسل به ٠٠‏ آو المسافر الذى لايجدالماء الذى.يقدرعلى 
الوضوء به أوالغسل به د ؛ وقال عطاء والحسن , المريض لايتيمم أصلا مادام يجد 
الماء » ولايجزيه الاالغسلآو الوضوء . ( المحلسی ۱/ ۲٣۹‏ م ٤۲۲و ۲۲١‏ ) 

ثم قال ابن‌حزم , آنه في آی سفر " قریبا کان آوبعیداءء هذاممالانعلم فيه خلافاه 
النساء ٤۳‏ قال الطبزى ١‏ ومعنى الكلام + فان لم تجدوا ماء يها الناس 
وکنتم مرضی آو على سفر آو جاء احد منكم من الغائط آو لمستم النس اء 
فأآردتم ان تصلوا فيتمموا. يقول . فتعمدوا وجه الأرض الطاهرة »فامسحموا 
بوجوهکم وآیدیکم ( الطبری ٠١۹/۱‏ 


فالطهارة تنتقل الى التراب عند عدم الماء حقيقة أو حكما لذا يستعملل 
التراب فى التيمم عن الحدث الآصغر والآكبر ولكن بشروط › لآنه طهارة شرعبة 
حكمية وليست حقيقية ولذا شرطوا له النية والتوقيت وغير ذلك 


قال صاحب المنهاج . لآن التيمم بدل فلا اعتبار له مع وجود المبدل منه› 
ولذا اعتبروا التيمم رخصة لآن العزيبمة فى استعمال الماء ( شرح المنهاج 
4/1( | 


وقال صاحب الفتاوى الخيرية , أما ماء الطهارة فشرط فى فعله ٠٠١‏ فلا يجوز 


التيمم مع وجود .إلماء 
(الفتاوى الخيرية على المذهب الحنفى ص ه) 


(۱) 
(Y) 


(r) 


1 س 
۳م المج اعطق جو د جرم راچ چوا گب ر ۰ 
أجمعوا على آن الماء المطلق يرفع الحدث الأصغر والآكبر )1( 
وهذا محل وفاق آما الماء الذى فقد اطلاقه فجرى فيه خلاف(؟) 


قال الله تعالی وانزلنا من السماء ماء ETT‏ 


الافصاح ٥١/١‏ 
قال النووى , ضابط فيما يطرأعلى الماء ١‏ آن ما يسلب اسم الماء المطلق 
بمنع الطهارة به ومالا فلا ومن تفاصيل هذا الضابط أن المتغير تفب را 


يسيرا بما يستغنى عنه كالزعفران فالآصح آنه طهورء 

والمتغير بما بستغنى عنه كثيرا فليس الطهور 

والمتغیر کثیرا بما یجاوره ولا يختلط به كعود و دهن وشمع طهور على الاظهر 
آما المتغير بما لايمكن صون الماء عنه كالطين والطحلب والكبرب ت 
و النورة والزرنيخ فى مقر الماء وممره والتراب الذى يثور وينبت فى 


إالماء ٠‏ 
والتغير بطول المكت والمسخن فطهور 
قال النووى ١,‏ ولا كراهة فى استعمال شى ء من هذه المتغبرات بما لا يصان 


عنه ولا فى ماء البحر؛ 
و ورم *., 
ولا فى المسخن ولو بنجاسة. 
والمشمس فى الحياض والبرك غير مكروه بالاتفاق ٠ ٠‏ 
وفى الآوانى مكروه على الأصح بشرط ان يكون فى البلاد الحارة ٠.٠٠‏ وقال النووى 
الراجے آنه لإيكره مطلقا وهو مذهب اكثر العلماء وليس للكراهة دليل بعتمكد.. 
ما المتغير بالتراب المطروح قصدا فطهور على الصحيح. 
والمتغير بالملح فيه أو جه , أصحها يسلب الجبلى منة دون المائى 
والمتغير بورق الآشجار المتناثرة بنفسها ان لم تنفتت فى الماء فهو كالعود 
فيكون طهورا على الآظهرء وان تفتت واختلطت فثلاثة أوجه 

واذا اختلط بالماء الكثير أو القليبل مائع يوافقه فى الصفات كماء 
الورد .المنقطع الرائحة وماء الشجر والماء المستعمل فوجهان ٠٠‏ ( انظر 


روأضة الطالبين ٠١ - ٠١ ١‏ بتصرف فى العبارة ٠.)‏ 


الفرقان ٤۸‏ آى المطهر للحدث والخبت من المائعات الماء المطلق خاصة وهو 
إالد-ارى عن الاضافة اللازمة وقيل الباقى على وصف خلقته ( روضة الطالبين 
للنووى ۷/١‏ قال اإلوس , الظاهر أنه نعتلماء ء٠‏ فسره ثعلب , بما كان 
طاهرا فی نفسه مطهر ا ةو انظر رؤح المعانى للالوسى شهاب الدين 
محمود(ت ۱۲۷۰ ھ ) ۳۰/۷ قال إبن العربي: أجمعت الامة لغة وشريعة على أن وصف 

" طهور أ مختص بالماء ولايتعدى اإلىساتر المائعات وهى طاهرة e‏ احكام القران 
٩ /٣‏ طبعة الحلبي ) 

قال ابن عابدين ١‏ العلماء اتفقوا على جواز رفع الحدث بالماء المطلق › 
وعلى عدمه بالماء المقيد .شم الماء اذا اختلط به طاهر لايخرجه عن صفة 
الاطلاق ما لم بغلب عليه ٠٠١‏ بما لا يقصد به التنظيف . 


— €۷ 


ثم قال وحكم سائرا لمائعات كالماء فكل ما لايفسد الماء لايفسد غير الماء ...٠٠٠‏ 
وسائر المائعات كالماء فى القلةوالكثترة ) 

وکذا يجوز بماء خالطه طاهر جامد مطلق آى بدون طبخ وسواء كان المخالط من جنس 
الأرض كالتراب او يقصد بخلطه التنظيف كالأشسنان والصابون أو يكون شيا آخنر 
کالزعفران ۰ ( ابن عابدین ۱۸۱/۱د-۱۸۷) 


قال ابن رشد: اجمعوا على أن كل ما يغير الماء مما لا ينفك عنه غالبا انه 
لاب بسلبه صفة الطهارة وا # لتطهير e‏ 

الا خلافا شاذا روى فى الماء۶ الاجن عن ابن سيرين وهو محجوج بتناول اسم 
الماء المطلق له ء 


واتفقوا على أن الماء الذى غبرت النجاسة اما طعمه او لونه او ریحه او اکتر من 
و احد من هذه الأوصاف انه لاإيجوز به الوضوء۶ ولا الطهور به . 


واتفقوا على أن الماء الكثير المستبحر لا تضره النجاسة التى لم تغير احد اوصافه. 
وانه طاهر مطهر ( بدابة المجتهد ۲۳/۱ ) 


قال الشاشىالقفال :+ ما عدا الماء المطلق من المائعات كالخل وماء الورد والنبيذ 
وما اعتصر من شجر أو ثمر فلا تجوز به طهارة الحدث ولا طهارة النجس ء٠٠‏ وقال 
إلإصم و ابن ابی ليلى يجوز رفح الحدث وازالة اللنجس بساثر المافعات : ۰ 
وقال ابو حنيفة و ابو يبوسف يجوزازالة النجاسة بكل مائع طاهر مزيل للعينن 
ولايجوز رفع الحدث الا بالماء ( حلية العلماء فى معرفة مذاهب الفقهاء لأبى بكر 
محمد بن احمد الشاث‌القفال ( ٥۰١‏ ه) طبعة اردنية |/ء1 والمغنى ۸/١‏ د ١١‏ وابن 
عابديین ۱۸٦/١‏ - ۱۸۷ وكشاف القناع للبهوتی ۲٤١/١‏ 
وهكذا نرى أن الخلاف حاصل فلم يثبت الاجماع فى المسالة 


آما استعمال المائع الطاهر فى ازالة النجاسة دون الحدث فنتنقسيم حسن وله اهمية 
فى آيامنا حيث تكثر انواع المائعات الكيماؤية لازالة النجاسات والدهون والبقع 
الزيتية وغيرماما يصعب ازالنه بالماء المطلق . 

ومن يرى وجوب استعمال الماء المطلق فى ازالة النجاسة 
يقول باستعماله بعد زوال عين النجاسة بمائع آخره ٠‏ 


والماء الذى تغير بطول مكثه يطلق عليه اسم الماء فيصح التطهر به 
والرسول عليه الصلاة و السلام توضامن آبار المدينة وقال :ازل الله ع الماء 
طهور ا فلا ببنجسه شی ء۶ (رواه الدار قطنى عن راشد بن سعد ) وف رواية ؛الماء طهور 
لاینجسه شیء۶ الاما غلب عليه ريحه آو طعمه . " 
وطول المكث لاينجسه فيبقى طاهرا 

وروی عن ابن سيرين انه كره الوضوء بالماء الآجن ونقل الجواز عن الحسن وقتسادة 
وغیرهما ( انظر ابن ابی شیبه ٤۲/۱‏ ) 
والالجماعلاين المنذر ص ٣۳۴‏ وكشاف القناع ١/١‏ ورحمة الآمة ص1 ء 

قال ابن حزم , ولا کان آجنا تغیرا من ذاته وان لم یکن من شىء حله( مراتب 
الاجماع ص ۱۷ ) ) 


a A 


فالحاصل أن الاجنن الراكد باق على طهوريته وداخل فى حكم الماء المطلق 
وذلك بالاتفاق ما لم بتغير كلا واذا تغبر ففيه خلاف . 
ويظهر من كلام ابن المنذر إن الخلاف فى الاجن الذى تغيّر بشىء حل فيه فقال 
" اجمعوا على آن الوضو' بالماء الأجن من غير نجاسة حلت فيه جاقز ص ۳۳( 
قال النووى . ماءمتغير اللون يعنى بطول المكث وأصل المنبع لا بوقوع شى اجنبى 
فيه ( نيل الاوطار ٤١/١‏ ) 
قال ابن قدامه . لانعلم خلافا بين أهل العلم فى جواز الوضوء بماءٍخالطه طاهر لم 
یغیره الا ما حکی عن آم هانی فی ماء بل فيه خب لایتوها به ( الدار قطٽتی۳۹/۱٠‏ ) 
ولعلها آرادت ما تغيبر به . 
وحكى ابن المنذر عن الزهرى فيه " لم يتوضابه تغيّر لونه او لم يتغير 
والحديبث خلاف هذا القول " اغتسل النبى صلى الله عليه وسلم وزوجته من جفنة فببها 
آثر العجين " رواه النسائى وابن ماجه والاشرم ( المفنىی ۱٠۳/۱‏ ) 
قال ابن قدامه , الماء اما ان يكون مطلتاعن قيد وهذ! لاخلاف فيه 
والنظر الآن فى الماء والمضاف او المقيد بقيد من القيود 
و المضاف لاتحصل به الطهارة على ثلاثة آخرى ٠‏ الضرب الأول ما لاتحصل به روابة 
واحدغير الحنابلة وهو على ثلاثة انواع . o.‏ 
١د‏ ما اعتصر من الطاهرات كماء الورك ٠٠١‏ 
٣‏ ما خالطه طاهر تغبراسمه وغلب على اجزائه حتی صار صبغا او حبرا س 
۴ ما طبخ فيه طاهر فتغير به كماء الباقلى 


فجميع هذه الآنواع لايجوز الوضوء بها ولا الغسل.لانعلم فيه خلافا ٠‏ الإا ما حكى 
عن ابن ابى ليلى والآصم ٠‏ انها طهور يرتفذع بها الحدتث ويزال بها النج سس ` 
و لأصحاب الشافعى وجه في ما۶ الباقلى المغلى وسائر من بلغنا قوله من اهل 
الضرب الشانى ‏ ما خالبطه يمكن التحرز منه فغير احدى صفاته-طعمه إو لونه 
آو ريحه-كما ء۶ الزعفران ٠‏ 
واختلف إهل العلم فى الوضوء به 
الضرب الثالت + من المضاف ما بجوز به الوضوء روابة واحدة وهو أآربعة انواع. 
١د‏ ما أضيف الى محله ومقره كماء النهر والبئر واشباهها لهذا لاينفذ منةه ماء 
وهواضافة الى غير مخالط ٠‏ هذا الاخلاف فى جواز التطهر به بين اهل 


العلم . 
الذى يسقط فى الماء إو تحمله الريح فتلقيه فيه وما تجذبه السيول من 


العيدان والتبن ونحوه فتلقيه فى الماء وما هو فى قرار الماء كالكبريست 
اذا جرى عليه الماء فتغير به او كان فى الارض التى يقف الماء فيها وهذا 
كله بعفى عنه لآنه يشق التحرز منه . 


~۱٤۹٩ 


٣‏ ما يوافق الماء فى صنفيه الطهارة والطهورية كالتراب اذا غير الماءء. 
٤‏ ما يتغير به الماء بمجاورته من غير مخالطة كالطاهرات الصلبة كالعود 
ولم يمع فيه لاإيخرج به عن اطلاقه ء. 
ولا نعلم فى هذه الأنواع خلافا ( ابن قدامة ١/١١د۲١‏ ) 


قال ابن رشد, الماء الذى خالطه زعفران او غيره من الاشياء الطاهرة التى تنفك 
منه غالباحتی غيیرت آٗحد أو صافهء فانه طاهر عند جميع العلماء 

غير مطهر عند مالك والشافعى 

ومطهر عند ابى حتيبفة ٠.٠١‏ 

واعتبر مالك الكثرة فى المخالطة والقلةوفرق بيبنهماء 
وقال أيضا؛ اجمع العلماء ان الماء الكثير لاتفسده النجاسة القليلة بل يجعلها 
الى الطهارة ( بداية المجتهد ۲۷-۲١/١۷‏ وابن عابدين ۱۸۱/١‏ ( 

وذلك مشروط بعدم التغيسر 


) و چ e‏ € 


£ س الطهارة ا االممچب جم ج ججج عن 3 
الماء المسخن غير مكروه بالاتفاق 


ويحكى عن مجاهد . كراهة ذلك وكذلك كره احمد المسخن بالنار ) ونقل ابن 
حزم الاجماع فى الماء المطلق الذى (( لم يسخن )) ایض (۲) فکانه یری 


فی المسخن لاف ۰ ۰ 
وهذا اجماع واقع وحمل القول المخالف على محمل لايضر الاجماع 


(۱) 
(۲) 


انظر مراتب الاجماع ص ۱۷ والمحلى ۲٠١ /١‏ م ٠١١‏ ) وقال في بعض هذ اخلاف قديم .. 
والعمل فى المذهب الحنبلى هو على عدم كراهة الماء المسحّْن بطاهر والكراهة 


وعن عمر انه كان يسخن له ماء فى قمقمة ويفتسل به ( رواه الدار قطستنى 


وابن عمر کان یغتسل بالحمیم ( ابن ابی شیبه )۲٠١/۱(‏ 
ولأن الصحابة دخلوا الحمام ورخصوا فيه وظاهره ولوكان وقودها نجسا . 
وقال ١‏ ومن نقل عنه الكراهة غلل بخوف مشاهدة العورة او قصد التعميم 
به ( انظر کشافالقناع )۲٠١/١‏ 
فالكراهة ليست على الاطلاق بل هى فى الماء الذى سخن بالنجاسات . 
وعلى هذا التاويل يزول الخلاف . 

واذ!ا قلنا آن الخلاف موجود فى الماء المسخن بای شىء كان تسخينه 
فنقول آن العمل فى الصحابة كان على جوازه دون نقل خلاف منهم فيه 
فيبقى الاجماع فى عصرهم . ا 


وفرق فى الماء المسخن بالنجاسات على حالتين ه 


إد اذا وصلت النجاسة الىالماء . 
٣‏ واذا لم تصل اليه ٠‏ فنقل وفاق فيما اذا لم تصلا لنجاسة اليه لأن 
الذى يقول بكراهية يقول ذلك اذا وصلت اليه . 
قال ابن قدامه ١‏ اما الماء المسخن بالنجاسة فهو على ثلاثة اقسام . 
اس قسم يثحقق ومول شىء من اجزاء۶ النجاسة الى إلماء فينجسه اذا کن 
٣‏ قسم لايتحقق وصول شىء من اجزاء النجاسة الى الماء والحائل فير 
حصين فالماء على آصل الطهارة ويكره استعماله . 
وقال الشافعى لايكره , لأن النبى صلى الله عليه وسلم دخل حمام ا 
بالججفة . ولنا:انة ماء تردد بين الطهارة والشجاسة مع وجودسببه ا 
فآقل أحواله الكراهة 
والحديث لم يبثبت عن النبى صلى الله علبه وسلم وانما يروى عن ابسن 


ف ووم س 


ل 
عباس ولم يتبت ان‌الوقود كان نجسا ولا ان الحائل كان غير حصينء 
۴ اذا كان الحائل حصينا فقال القاضى يكره واختاره الشريف ابو جعفر وذكر 
بو الخطاب فى كراهة المسخن بالنجاسة روايتين على الاطلاق 
( المغنی لإبن قدامه ١/۱‏ ۱ا١‏ ) 
وقال إبن قدامه لآنها صفة خلق عليها الماء فآشبه ما لو برده (المغنشى١/١٤٠١)‏ 


فهفذ ! استدلال حسن وخاصة فيما لا نرى خلافا بين العلماء فى جواز الطهارة بالماء 
المبرّد وقد دعا النبى صلى الله عليه وسلم " اللهم طهرنى بالماء والثلحج 
والبرد( متفق عليه ( ۰ 


وعلل ابن قدامه كراهة الماء المسخن اذا منعت الحرارة بالاسباغ فى الوضو: 
( المغنى ۱١/١‏ ) 


س ۲~ 
۵ الوضوء بماء البحر '' 
الأجماع خاضيل غفلى جوازؤ الوق وة بف الورة ير 
الا ما حكى عن قوم انهم منعوا الوضوء بماء البحر وقالوا بالتيمم مع 
وجوده واجازه ا ) 
ومستند الاجماع نص الحديث : روى ابو هزيرة آنه (( سال رجل رسول الله 
صلى الله عليه فقال يا رسؤل الله انا نركب البحر ونحمل معنا القليل 
من الماء فان توضآانا به عطشنا أ نتوضايماء البحر ؟ 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم هو الطهور ماءه والحلمبيتنه() 


فهذا اجماع ولا يخرقه قول شان 


(1) 


(۲) 


المغفنى لابن قدامة ٩/١‏ و قال الشوكانى الذين بقولون بعدم الجواز هم ابسن 
عمر وابن المسيب وابن عبد .البر وابن عمر و بن العاص ٠‏ وروى عن آبي هريرة ابضا. 


ثم قال,ورواية أبى هريرة وابن عمر ترد ما نقل عنهما ( نيل الوطار١/۲۷‏ ) 

و دليلهم فى حديث ضعيف روى موقوفا على ابن عمر بلفظ (( ماء البحر 
لا بيبجزى من وضوء ولا جنابة إن تحت البحر نارا ثم ماء ثم نار حتى عد . سبعةأبحر 
آینار)) ( انظر نیل الاوطار ۲۷/۱ ) (وانظر المحلی ۱/ ۲۱۰ م ٠١١‏ ) 


الحديبث رواه الخمسة وقال الترمذى حسن صحبح واخرجه ابن خزيمة وابن حبان 
فى صحيحهما والحاكم فى‌المستدركوالدار قطنى والبيهقى فى سننهما وصححه إبن 
المنذ ر وابن منسده والبغوى ه ) 

وقال هذا الحديث صحيح متفق على صحته (( انظر نیل الاوطار ۲١ - ۲٤/۱‏ )) 
قال النووى ١‏ هذا الحديث أصل عظيم من أصول الطهارة ذكره صاحب الحاؤى عسن 
الحميدى شيخ البخارى وروى عن الشافعى آنه قال , هذا الحديث نصف علم 


الطهارة. 
وقال النووى من فوائد .الحديث إن الطهور هو المطهر 
وجواز الطهارة من ماء البحر ( المجموع للنووی )١١۳۲/١‏ 


فلا اعتبار لخلاف هذا الحديث والاجماع واقع فى صحة الطهارة يماء البحر 
وروی عن عمر ابن عمر رضى الله عنه إنه قال " من لم يطهره ماء البحر فلا 
طهره الله )) ولانه ماء باق على أصل خلقته فجاز الوضوء كالعذب ( المغنى 
لابن قدامة ٩/۱‏ وروى الدار قطنى هذا الآئثر عن ابن عباس ٠٣/١‏ ) 

وقال ابن رشد.. اجمع العلماء على أن جميع أنواع إالمياه طاهرة فى تفسه ا 
مطهرة لغيرها . 

الا ماء البحر فان فيه خلافا فى الصدر. الأول شاذا. 

وهم محجوجون بتناول اسم الماء المطلق له ( بداية المجتهد ۲۳/١‏ ) 


0۳ا س 
7 س د ا ہی [ لی چو و ور . 
أجمع الائمة على نجاسة الخمر 
الا ما حكى عن داود آنه قال بطهارتها مع تحريمها 


واتفقوا على آنها اذا تخللت بنفسها طهرت ١ى‏ من غير 
وقال ابن رشد اإكثترهم على نجاسة الخمسر 


وفى ذلك خلال لبعض المحدثب .ن 


فهذه مسالة خلافية فلا تعتبر فى فقائمة الإجماعات مع إوعاء الإجماع فيها أما إذاتخللت 


فهى حلال وهذا الإجماع صحبح ٠‏ 
بساب الأئنبة و 


قبل الدبغ ولا نعلم إحدا خالف فبه 


۷ فال ابن قدامه ٠‏ لإبختلف المذهب فى تجاسة الميتة . ى جلدها 
(Y)‏ 


+ 


وهذا اجماع سكوتى لعدم. نقل الخلاف فى نجاسة جلدلميتة إما طهارة جلديتة يكل لحمها 


| 


بعد الدباغ وكذلك حيوان غير مأآكول اللحممفيها خلاف وهم محجوجون بقوله صلی 


الله عليه وسلم , أيما إهاب دبع فقد طهر .)١١‏ )£( 


۷٦/١ وبداية المجتهد‎ ٥۳/١ والمغنى‎ ٥١/١ رحمة الأمة ص ۷ والافصاح لابن هبيرة‎ )١( 


وقال ابن رشد. اجمعوا على آن الخمر اذاتخللت ذاتها جاز آكلها والخل باجماع 
حلال ( بداية المجتهد ۰٤1 ٥/١‏ )والمحلی ۱۳۳/۱ و۱۸۸ م۱۳۰۲ و٤٤۱وقالهیى‏ رجس 
المغنى لابن قدامة ٤۹/١‏ 
متفق علبه - ورواه الد اقطنی بسنده. ٤1/١‏ عن ابن عباس ورواه النسائى والترمذى 
a‏ فى كتاب اللباس ء٠‏ 
ويفهم من الحديتث ان السب ت دبغه نجس وهذا ما فهمه: إلصحابة ففسر لهم 
إالنبى صلى الله عليه وسلم ان الدباغ بطهرة ٠‏ 
عن ابن عباس ان النبى صلى الله عليه وسلم مر بشاة ميتة فقال ۽ هلا انتفعتم 
بهاء 
قالو! يا رسول الله إنها ميتةء 
قال:انما حرم إكلها ٣‏ زاد عقيل ؛ اوليس فى الماء والدباغ ما بطهرها 
رواه الدار قطنى ٤۲٤/١‏ 
قال ابن ابو الحاصل زکاڼ الحيوان, ان وطهرة لجلده. ولحمه إن كان الحيب-وان 
د اقات ات جی عبن ودا ودا دطور 
ماكولا| ولا فان كان جلده. لايحتمل الدباغة فكذلك لآن جلده. حينئذ بمنزلة اللحم 


والا فيطهر جلده. فقط ( ابن عابدین ۲٠٠/۱‏ ) 
وقال الشوكانى , لانزاع فى نجاسة إهاب الميتة قبل دباغه إما طهارتها بعد . 


الدباغ فعلى سبعة أقوال ءءء إنظر نيل الاوطار ۷۸۷۷/١‏ 


۹ 


۹ ایی ا لوو ب ج ي ّ 
هذ االاجماع غير حاصل لوجود خلاف في‌المسأالة › الا اذا قلنا 


أنه اإاجماع في! لكثب ر وعتند عدم الحاجة ٠‏ 


فهذامااتفق عليه الحمي م 


أورد الدمشقى هذا الاجماع بهذا. الاجمال ولكن الموضوع فيه تفصيل . 
قال ابن قدامه, فآما المضبب بالذهب أو الفضة فان كان كثيرا فهو محرم بكل 


حال ذهبا كان أو فضة لحاجة او لغيرهاءءء٠(‏ الا ما دعت الضرورة اليه ) 


بهذا قال الشافعى 

واباح ابو حنيفة المضيب وان كان كثيرا لإأنه صار تابعا للمباح فاشبه المضبب 

پاليسير | المغنى ٥۷/١‏ 

قال النووى ۽ أما e E EE‏ الشيخ ابو إسحاق بتحريمه بكل حال 

روضة الطالبين ٤1/١‏ 

وقال أيضا ۽ لو اتخذ للاناء حلقة فضة او سلسلة إو رأسا فيجوز (ولانعلم فيه 

٤1// )) خلافا‎ 

قال الشوکانی , فى حديث انس " أن قدح النبى صلى الله عليه وسلم انكسر 

فاتخذ مكان الشعب سلسلة من فضة" . رواه البخارى 

قال ابن سیرین , انه كان فيه حلة من حدید فاراد .انس أن یجعل مکانهے 

حلقة من ذهب أو فضة. 

فقال له إبو طلحة , لاتغير شيفاصتعه رسول الله صلى إلله عليه وسلم فهيفذ! 

يدل على آنه لم يغير شيفا. ) 

الحديث يبدل على جواز اتخاذ سلسلة إو ضبة من فضة فى إناء الطعام والشراب» 
وهو حجة لأبى حنيفة ١٠٠ء٠‏ ( نيل الاوطار ١/٥۸ا۸‏ ) 

و اصل المسالة فى تحريم استعمال الذهب والفضة فى إلأكل والشرب . 

قال ابن قدامه , لإ خلاف بين إصحابنا فى أن إستعمال آنية الذهب والفضة حرام 

وهو مذهب ١بى‏ حنيفة ومالك والشافعى ولا إعلم فيه خلافا ١٠ء(المغنى‏ ١/٥داه‏ ) 

وقال الشوكانى ؛ قال النووى ١‏ انعقد الإجماع على تحری لسلستم الآأكل 

والشرب وسائر الاستعمالات فى إناء ذهب إو فضة الا رواية عن داود فى تحريم 

الشرب فقط ولعله لم يبلغه حديث تحريم الأكل . 


( وانظر المحصلى ( ۱/ ۲١۸‏ م ١٥٣١‏ ) 


اھ سے 


وقول قديم للشافعى والعراقيين ققال بالكراهة دون التحريم وقد رجع عنه .. 
وقد نقل الاجماع ابن المنذر أيضا ا تحریم الشرب فى آنية‌الذهب والفضة 

الا عن معاوية بن قرة وأصل الحديث عن'حذيفة قال سمعت رسول الله صلى الله عليه 

وسلم يقول لا تلبسوا الحرير ولا الديباج ولاتشربوا فى آنية الذهب والفض فة 

ولاتاكلوا فى صحافها فانها لهم فى الدنيا ولكم فى الآخرة " متفق عاب هه 

) نبل الاوطار ۸٤۸۲/۱‏ ) 
واتفقوا أيضا على إن هذا التحريم يشمل الرجال والنساء ( الافصاح ص ۲ه لعموم 
الفاظ الحديث وعلة التفاخر شاملة لكلا الجنسيين ء وانما آبيح للنساء لب سس 


حلى الذهب والفضة للزينة وليست الآأوانى . 
قال الشيرازى ٠‏ أما المضبب بالذهب فانه يعرم قليله وكثيره ( المجموع 
Tof /|‏ ( 


¥ إ( ب 


س سور م ا 
اتفقوا على آن سور ما يوّكل لحمه من البهائم طاهر مطهر )١(‏ 
هكذ ١‏ أدعى ابن هبيرة الاإجماع فى المسالة ولكن الكلام فيه 
تفصیل (۲) 


)١(‏ الافصاح ص ۲ه 

(۲) قال ابن قدامة : قال ابوبكرابن المنذر: اجمع اهل العلم على أن سر 
مايوكل لحمه يجوز شربه والوضوء به فان كان جلالا يأآكل النجاسات . 
فذكر القاضص رو ایتبن , 
)١‏ انه نجس 
)٣‏ انه اهر ) 
فيكون هذا من النوع الشانى من القسم الأول المختلف فيه . 
وقال ابن رشد ‏ اتفق العلماء على طهارة اسار المسلمين وبهيمة الانعاام 
وكان الاجماع فى سوؤر ماكول اللحم الذى لاياكل النجاسات اما الذى يأكلهسا 
ففیه خلاف ٠‏ ) ( بداية المجتهد ۲۸/۱ ) 
وقد يستند الاجماع الى حديث , رواه الدار قطنى وغيره عن جابر بن عبدالله 


آن رسول الله صلى الله عليه وسلم توضابما افضلت السباع (الد ارقطنى١/1۲-١1)‏ 


لر و ابات 


فهذ! الحديث يدل على طهارة سؤر السباع لكن فىركلها مقال من جهة الأسناد. 
,عن حميدة يئت عبيدة عن کب شسة بنت مالك وكکائن ت تست 
ابن ايى قتادة. أن ابا قتادة الانصارى دخل فصكبت له وضو۶٠‏ فجاءت هرة لتشرب 
منهة فأاصغى لها أبو قتادة. الاناء حتى شربت.قالفرآنى أنظر اليه ٠‏ قال : 
اتعجبين يا ابنة اخى قالت:قلت:نعم .ثم قال:ان رسول الله صلى الله عليه 

وسلم قال انها ليست بنجس إنها من الطوافين عليكم والطوافات . 
الدار قطنى ۷١/١‏ ) 
والحديث يفيد أيضا آن سور مأاكول اللحم طاهر لأنه ليس بنجس أصلا والحقت 


٠ بسك‎ 


N 0 -— 


۱۱ س كلاب الوض و 


جمعو ا 3 آن الجنب و الحائض والمشرك اذا غمس كل واحد منهم بده فى 
اناء فيه ماء قليل » فان الماء باق على طهورينه () 

ويصح الاجماع اذا راعيتا شروط الغخمس ومنها ألا تكون على يده نجاسة 
وال وى بهذا رفع الحدث وألا یکون بعد قيبامه من نومه وقبل غسله سا 
ثلاد لو (۲) 

ومستند الاجماع ما رواه ابن خزيمة قصة امرأة مشركة كان معها ماء 


فتوضاً الرسول عليه الصلاة والسلام منه )١(‏ 


(۱( الافصاح لابن هببرة 0/۱ 

(۲) انظر مراتب الاجماع لابن حزم ١۷ - ۱١‏ 

)۲( ابن خزيمة فى صحيحة ١‏ / ١ا‏ 

وما روى عبد الله بن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم كان يتوضا بفضل 
مبمونة ( ابن خزيمة ٠0۷/١‏ ) 

وفى سنن الدار قطنى"كان يغتسل"( الدار قطنى!١ ٠٥۴/‏ ) 


وعن ابن عباس عن ميمونة قالت اجنبت فاغتسلت من جفنة ففضلت فيه ا 
فضلة فجاء النبى صلى الله عليه وسلم يغتسل منه فقلت انى قد اغتسلسست 


فقال الماء لبس عليه جنابة فاغتسل منه ( الدار قطني )٥۲/‏ 


وروى الشيخان عن عائشة متشل هذا 
وحديث ابن خزيمة » هذانصه .عن عمران بن حصين قال ١‏ كنا مع رسول اللهصلى الله عليه 
وسلم فيسفر فدعا فلانا ودعا علىبن آبي طالب » فقال ١‏ اذهبا فابغيا لنا الماء > 
فانطلقا فلقيا امرآة بين سطيحتين - أو بين مز ادتين ‏ علىبعبر فقالا لها آين الماء؟ 
قالت ,:عهدى بالماء آمس‌ هذه الساعة ونفرنا خلوفا » فقال لها انطلقي فقالت أين؟ 
قالا لها الى رسول الله صلىالله عليهوسلم قالت ١‏ هذاالذى يقال له الصابِن ؟ قالا لها 
هو الذى تعنين » فانطلقا فجا۶١‏ بها الىرسول الله صلى‌الله عليهوسلم وحدثاه الحديث 
فقال استنزلوها من بعبر ها › وع رسول‌الله م عليهوسلم باناء فجعل فبه 
آفو اه المزادتين ‏ آو السطيحتين ‏ ثم أطلق آفواههما ثم نودى EE‏ آن اسقوا 


واستقوا " ٠.‏ وذكر الحديث بطوله ٠‏ ( ابن خزيمة ٦+ /١‏ رقم ۱١١‏ ) 


النية واجبة فى الطهارة من الغسل والوضوء 

والتيمم عند كافة العلماء فلا تصح الطهارة 
الا بنية أ وهذا اجماع فى محل النظر 

من حيث ايجاب النية فى جميع الطهارات 

ومحل وفاق اذا قلنا بمشروعية النية فهيى 

مجمع عليها والخلاف فى كونها سنة او واجبة(١)‏ 
فالخضلاف في كونها واجبة أوسنة وليس في مشروعيتها. 


رحمة الأمة ص ١۷‏ 
قال الكاسانى ء أما الذى هو فی ابتدا۶ الوضو*۶ ( اى من سنن الوضو) 
وعند الشافعى هى فربضؤة 
والكلام فى النية ا الى أصل , ۴٩‏ آن معنی القربةوالعبادة غير 
لازم فى الوضوء عندنا 
وعنده لازم ( بدائع الصنائع ۱۹/۱) 
ويمکن آن يکون هنا اجماعان , 
)١‏ احدهما الإجماع على آن إالنية لاإابد منها فى التيمم 


)٣‏ ثانيهما الاتفاق على مشروعية النية فى الطهاارات 


قال النووى ١‏ فى فروض الوضوء هى 'سنتة 
الأول النية , وهى فرض فى طهارة الأحسداث 


ولا تجب فى ازالة النجاسات على الصحيبح 
وقال يستحب آن ينوى بقلبه ويتلفظ بلسانه فان اقتصر على القلب جز ا ۶ه 


المجموع للنووى ٠١١ /١‏ _ وانظر حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء للقفال 
قال ابن حزم ١‏ الوضوء للصلاة فزض لاتجزيالصلاة الابه لمن وجدالماء » هذا ٠١۸/١‏ 
اجماع لاخلاف فيه من أحسد ٠‏ 


ثم قال / ١‏ لايجزى الوضوء الابنية الطهارة. للصلاة فرضا وتطوعا لايجزئى 
آحدهما دون الاخر ولاصلاة دون صلاة ٠‏ ( المحلى ١إ/ ٩+١‏ م )١١١ و٠١١١ ٠‏ 


اتفقوا على استحباب السواك عند أوقات الصلوات 
وعند تغير الفم )۱1( 

ومستند قوله عليه الصلاة والسلام " آشق 
علی آمتی أمرتهم بالسواك مع كل وضوء (Y)‏ 

وفى رواية عند كل صلاة . 

وقال داود هو واجب ۰ 

وزاد اسحاق فقال , ان ترکه عامدا. بطلت صلاته (۲) 
ويمكن اعتبار الاإجماع فى مشروعية السواك 0 
القيام للصلاة وخلافهم فى درجة المفشروعية وليسس 


فی اانه لمشرو عية نفسها ٠‏ 


٥1/١ الافصاح‎ )١( 
وغيره‎ ۷۳/١ انظر ابن خزيمة‎ )۲( 
رحمة الأمة ص ۷ وقال الشاشى: السواك سنة موّكدة‎ )٣( 
وجکی عن داود انه قال هو واجب ولا يمنع تركه صحة الصلاة‎ 
ان ترکه عامد |. بطلت صلاته‎ ١ وقال اسحاق‎ 
ولا يكره الا فى حالة واحدة. وهى فى حق الصائم بعد الزوال‎ 
) ٠١١ ٠۰١/۱ حلية العلمباء للشاشى القفال‎ ( 


والذى أوجبه آوجب بناء على هذا الحديث ولفضيلة السواإك 
والذى استحبه هو كذلك استدل بنفس الحديسث 

والحديث يفيد للمعنى الشانى لأنه لم يامر خوفا من المشقة ولكنه 
حثهم على الالتزام بالسواك وهذا عين الدب . 

وقال ابن حزم , السواك مستحب ولوآمكن لكل صلاة لكان أفضل " ٠‏ 
( المحلى ٤٣٣۳ / ١‏ م١٠۷٣‏ ( 


1١ ( )‏ ۱ () 
و | ت ال الت اا ا ى 


اتفقوا على استحباب السو اك للصائم قل الزوال )1( 


ومستند الاإاجماع عموم النصوص الطالبة للسواك مع مراعاة الصوم وخلاف 


إلصاك 0 )۲( 


)1( الافصاح °/1 
وهذا ما ذهب اليه عامة العلماء بعد اختلافهم فى كراهية السواك 
للصائم بعد الزوال او لا ؟ ( حلية العلماء للشاشى ٠٠١/١‏ ) 


فذهب الشافعية الى كراهيته بعد .الزوال للصاعم 


وذهب ابو حنيفة الى عدم. الكراهية 

قال الكاسانى ١‏ وله ان يستاك بآى سواك كان رطبا آو بابسا مبلولاآوغیر 

مبلول صائما كان آو غير صائم قبل الزوال إو بعده. 
لآن نصوص السواك مطلقة ( بدائع الصنائع للکاسانی ۱۹/۱ ) 


ok Dh 


قال ابن حزم , اتفقوا على أن من 

١د‏ غسل يديه ثلانا 

۲ ثم مضمض ثلاشا 

ثم استنشق ثلاشا 

> ثم استئشثر ثلاشا 

م ثم غسل وجهه کله 

1 وخلل شعره ولحیته بالماء 

۷ وغسل آذنيه باطنهما وظاهرهما 

۸- وجمیع شعره حیث انتیسی 

- ونوى الوضوء للصلاة قبل دخوله فيه ومع دخو افيه 

-٠‏ وسمى الله 

١ا‏ ولم يقدم مؤخرا كما ذكرنا 

۲- ولا فرق بين غسل شىء من ذلسك 
۴- ونفل الماء بيده. الى جميع الأعضاء التى ذكر محددا. لكل عضو منها 


لم يقصد تحرى الأركان وانما قصد ذكر ما يطلب فى الوضوء وعلى هذالاينازع 


(۲) مراتب الاچماع لابن حزم ص 1۸ 
وانظر المحلی ۲۹٥-۲۹٤/۱‏ 
ذكرت مجموعة هذه المسائل كما ذكرها اين حزم مع انها تحتوى على ءعدة 
نقاط ؛ وكل نقطة محل خلاف أو وفاق » وتناولت كل نقطة لحالها في الصفحات 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


CINNET) 


عاك القبام من إالذ وم ۰ 


يقول ابن قدامه فى غسل اليدين قبل ادخالهما الاناء ١‏ وليس ذلك بواجب 
عند غيرالقيام من النوم بغير خلاف نعلمه (١)ء‏ 

يقول الشاشى القفال : ثم يغسل كفيه ثلاثا قبل ادخالهما الاناء ان كان 

فان غمس يده. فى الاناء لم يفسد الماء 
ومن آصحابنا من قال ؛ غسل الكفين قبل ادخالهما الاناء مستحب بكل حال 
وان تيقن طهارة يده . 
والمذهب الآول )۴( 
فقد حصل الاتفاق على مشروعية غسل اليدين بصرف النظر عن الخلاف فى كونه 


واجبا آو مندوبا )۳( وكونه من أعمال الوضوء إو لمجردالاحتب اط 


لطهارة الما ء ۰ 


المغنى لابن قدامة /١‏ والمحلی ۲۹٤/۱‏ 
حلية ا لعلماء للشاشى القفال ۱10/۱ 


ولقد روى الشيخان عن‌ابى ق ان النبى صلى الله عليه وسلم قال , 
" اذا استیقظ احدکم من نومه فلا یغمس يده فى الاناء حتى EET‏ فانسسه 
لایدری آین باتت يده. وزاد .المسلم ‏ ثلاثشا ‏ 
وانظر السنن الكبرى للبيهقى ٤٥/١‏ 
وفی الدار قطشى: اذا استيقظ احدکم من منامه فلا یغمس بده. فی اناه أو کی 
وضوئه حتی بغسلسها شلاشا فانه لایدری ابن باتت بده. ۰ 
الدار قطئى١/4٤‏ 
قال ابن رشد: ذهب قوم الى آنه من سنن الوضوء باطلاق وان تيقن طهارة اليد 
وهو مشهور مذهب مالك والشافعى 
وقبل انه مستحب للشاك فى طهارة بده ٠‏ 
وبة فال د اود واصحابه 
وفرق قوم بين نوم الليل وقوم النهار 
فاوجبو! ذلك فى نوم الليل ولم يوجبوا فى نوم النهار وبه قال أحمد ٠٠٠۰١‏ 
ثم قال ابن رشد , والظاهر من الحديث آنه لم يبقصد به حكم البدء فى الوضوء۶ 
وانما قصد به حكم الماء الذى يتوضأابه ان كان الماء مشترطا فيه الطهارة 
( بداية المجتهد ۱۰-1 ( 
وقال ابن قدامه ١‏ غسل اليدين فى آول الوضوء مسنون بالجملة سواء قام من 
النوم أو لم يقم لأنها التى تغمس فى الاناء وتنقل الوضوء الى الأعضاء ففى 
غسلهما احراز لجميع الوضو* . 


res 


وقد كان النبى صلى الله عليه وسلم يفعله 

فان عثمان رضى الله عنه وصف وضوء النبى صلى الله عليه وسلم فقال "دعا 
بالماء فاآفرغ على کفیه ثلاث مرات فغسلها ثم آدخل يده فی الاناء 

( متفق عليه ) 
ثم قال وليس ذلك بواجب عند غير القيام من النوم بغير خلا نعلمه 
| فآما عند القيام من نوم الليل فاختلفت الرواية فى وجوبه فروى عن 

آحمد وجوبهة وهو الظاهر عنة ء٠‏ 

واختيار آبى بكر وهو مذهب ابن عمر وأبى هريرة والحسن البصرى وروى آنه 
مستحب ولیس بو اجب ۰ 

وبه قال عطاء ومالك والآوزاعى والشافعى واسحاق وآصحاب الرآى وابن المنذرء. 

( المغنى لابن قد امه ۱/ ) 


قال النووى ٠‏ ( من سشن الوضوء ) غسل الكفين قبل الوجه 
سواء۶ قام من النوم وشك فى نجاسة اليد وأراد . غمس يده فى الإناء 
آم لم يكن شىء من ذلك 
لگن ان اراد غمس يديه فی اناء قبل غسلهماا 

کره ان لم يتیقن طهارتهها 

فان تنقنها فوجهان الأصح لإيكره الغفمس 
ولا تزول الكراهة الا بغسلهما ثلاشا قبل الغمس ( روضة الطالبين ٥۸/١‏ ا( والمجموع ۲۰۰/۱ ) 
وقال ابن عابدين البداءة بغسل اليدين الطاهرتين ثلاشا قبل الاستنجاء وبعده. واقيد . 
الإاستيبقاظ ا|اتفافشى ٠.٠١‏ 
قال ابن الكمال ١‏ السنة تقديم غسل اليد ١٠ما‏ نفس الغسل ففرض, 

والآمح الذى عليه الأكثر أنه سنة مطلفقا لكنه عند توهم النجاسة سنة 
موٴكدة. . ( حاشية ابن ‌عابدين ۱۰/۱ () 


وقال الشوكانى > لما فسن الوضو ء۶ سثة وذلك بباتفاق إلعلماء کما قال 
النووى ( نيل الاوطار ۱1٥/۱‏ ( 


(۱1 1°.) 


٦‏ ت المضية ة و الا »4 4 A‏ اق 


الاجماع قائم على مشروعيتهما مع اختلاف فى الحكسسم 


يقول الشاشى , يتمضمض ثلاثا ويستنشق ثلاثا وذلك سنة 

وبه قال مالك والزهرى . 

وقال أحمد:هما واجبان فى الطهارتين . ) 

وقال أبو ثور . الاستئشاق واجب فى الطهارتين دون المضمضة 

وقال بو حنيفة والثورى ومحمد وأبويوسف : هما واجبتان فى الغسل دون 


٠٠١/١ ونيل الأوطار‎ ۱١/١ حلية العلماءللشاشى القفال‎ )١( 

ومجمع الآنهر شرح ملتقى الأبحر ۲۱/۱ 

وذلك لحديث رواه مسلم عن عمروبن عبسة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال . 
" ما منکم من احد یقرب وضو ۶ه ثم يتمضمض ثم يستنشق ویستنشر الا جرت خطايا 
فيه وخيا شيمه مع الماء ( مسلم كتاب الصلاة ۱1۷/٦1‏ - ۱۸ ) 

( وانظر المجموع ٠٠١۷ - ٠٠٠/٠‏ ) المضمضة والاستنشاق سنتان 

والمبالغة فى المضمضة والاستنشاق سنة بلا خلاف ل الا للصاقم 

( والمجموع ۳٦۲/۱‏ د ۳٣١‏ ) . 
قال ابن رشد . اختلفوا فى المضمضة والاستنشاق فى الوضوء على ثلاثة أقوال 
١‏ قول انهما سنتان فى الوضوء ١‏ وهو قول مالك والشافعى وابى حنيفةة 
٣‏ وقول انهما فرض فيه ۽ وبه قال ابن ابى ليلى وجماعة من أصحاب داود . 
٣‏ وقول ان الاستنشاق فرض والمضمضة سنة ١‏ وبه قال ابو ثور و ابو عبيد 
وجماعة من أهل الظاهر ء٠٠٠٠‏ ( بداية المجتهد ٠١/١١‏ ) 

وانظر حاشية ابن عابدين ٠ ١١١/ ١‏ والمبالغة فيها لغير صائم ..٠‏ 

وقال ١‏ المضمضة والاستنشاق سنتان موكدتان والتثلبث مستحبب ٠٠٠١‏ 


وقال النووى + فان ترك المضمضة والاستنشاق جاز (المجموع ٠٥۲/١‏ ) 

و المضمضة +١‏ إن يجعل الماء فی فيه ویدیره فيه ثم يمجه 

والاستنشاق , ان يجعل الماء فى انفه ويمده بنفسه الى خيباشيمه (المجموع )۴١٠۱/۱‏ 
ويستنشر ٠‏ أى يطرح الماء من الانف بعد الاستنشاق ( المجموع ٠٠۳/۱‏ ) 

( انظشر المحلی ۱/ ۲۹١‏ م 1۹۸ ) قال ابن حزم في‌المضمضة والاستنشاق 

قال أحمد بن حنبل وداود ٠‏ الاستنشاق والاستنشار فرضان في ‌الوضوء وليسا فرضين 
في‌الغسل من الجنابة وليست المضمضمة فرضا لافي الوضو ولافي غسل الجنابة ء 

ثم قال ¦ وهذاهو الحسق ( ۲۹٦/۱‏ ) ۰ 


DES 


۷ - فسل الوجه لا بد منه فى الوضوه 


هذا اجماع واند ببكون صريحا وتنص الآية على وجوب غسل الوجه 


ومستنده قوله تعالی ‏ (( فاغسلوا وجوهکم )) (ړ) 
)١(‏ المائسدة د ۷ 
والوجه؛ مابين نابت شعر الرآس المعتاد الى منتهى اللحية والذقن طولا 


ومن الأذن الى اإلأذن عرضا ( الافصاح ٥۹/۱‏ ) 


قال الشوكانى فى غسل الوجه ثلاث مرات وكذلك سائر الاعضاء الا الرآس ء٠٠‏ 
وقد .أجمع العلماء على أن الواجب غسل الاعضاء مرة واحدة. وأن الثلاث سنة 


لثبوت الاقتصار من فعله صلى الله عليه وسلم على مرة واحدة ومرتين . 
( نيل الاوطار ۱ - ۱۸ ) 

وينتقل حكم الغسل الى اللحية دون البشرة تحتها 
وذلك أيضا باجماع العلماء اذا اختفت البشرة تحت اللحية من الرجل 
قال ابن هبيرة ‏ اتفقوا على آن تخليل اللحية إذا كانت كثة وتخلب سل 
الأصابع سنة من سنن الوضوء ( الافصاع ٥۹/١‏ ) 
قال ابن قدامه ١‏ اللحية اذا كانت خفيفة تصف البشرة وجب غسل باطنها 
وان كانت كثيفة لم يجب غسل ما تحتها ویستحب تخلیلها بشروطه وممن روی عنه 
آنه كان يخلل لحيته , اين عمر وابن عباس والحسن وأنس وابن ابى لبلسى' 
وعطاء بن السائگب ء 

وقال ابن اسحاق , اذا ترك تخليل لحيته عامدا آعاد لآن النبى صلى الله 
عليه وسلم کان یخلل لحیته "(حدبث رو اه الترمذى عن عثمان بن عفان وصحه 
وروی ابن ماجه وابو داود ایضا ) 
وقال عطاء وابوثور ١‏ يجب غسل باطن شعور الوجه وان كان كثيفا 
کما يجب فى الجنابة وهو مخالف للاجماع الذى يدعيه ا هبيرة وغبره 


ومذهب أكثر أهل العلم ان ايصال الماء الى باطن اللحية لايجب ولايجب التخليل 


( انظر المغنى ۷۸/١‏ -۷۹ وبدائع الصناثع ۲۳/۱ ونيل الاوطار 
1/1 - ۷۷۷ , وابن عابدببن ٠٠۰١/۱‏ ) 


قال ابن قدامه غسل الوجه واجب‌بالنص والاجماع ( المغنى ۸0/١‏ ) 

وهكذا نرى أن غسل الوجه محل اجماع العلماء وكذلك اإفاضة الماء على اللحية 
ومعظيهم يحلون اللحية محل البشرة خلافا للبعض الذى يرون وجوب ايصال الماء 
الى داخل اللحية فالخلاف فحصور فى البشرة تحت الشعر وفى التخليل (انظر 
المحلى ۲۸۰/۱ م ۲۸١‏ م ٠۹١‏ ) قال ابن حزم , ولامعنى لتخليل اللحية في 
الغفسل ولافي الوضوء وهو قول مالك و آبي‌حنيفة والشافعي وداود 


E 


۱۸ فسل اليدين الى المرفقين لابد منه فى الوضوء 
ويغسل يديه ثلاثا الى المرفقين . 
لقوله تعالى : " فاغسلوا وجوهكم وآيديكم الى المرافق () 
والمستالة اجماعيبة سوى ادخال المرفقيبن 
فقد آدخلهما الأكثرون فى الغفس سل 
وقال زفر وآبو بكر بن داود ٠‏ لايجب غسل المرفقين (۲) 


المائدة. ۷ وحلية العلماء ۱۲۰/۱ و المغنى ۹۰/1 
قال ابن قدامه + لاخلاف بين علماء الآمة فى وجوب غسل اليدين فى الطهارة 


وآكشر العلماء على أنه يجب إدخال المرفقين فى الغسل منهم عطاء ومالك 
والشافعى واسحاق واصحاب إالرآى . 
وقال بعض أصحاب مالك وابن داود لاإيجمب 
وحكى ذلك عن زفسر 
قال ابن رشد اتفق العلماء على أن غسل اليدين والذراعين من فروض الوضوء.. 
واختلفوا فى إدخال المرافق فيهاء 

فذهب الجمهور ومالك والشافعى وابو حنيفة الى وجوب ادخالها وذهب 
بعض آهل الظاهر ومتاخری آصحاب مالك والطبرى الى أنه لايجب ادخالها فى 
الغسل ( بداية المجتهد ۱1/١‏ 'وانظر المحلی ۲۹۷/۱ ) 

وقال ابن عابدین ۰ ٩٩ - ٩۸/۱(‏ ) 
غسل المرفقين والكعبين ليس بفرض قطعى بل هو فرض عملى كربع الرأس 
ولذا لا يحتاج الى دعوى الاجماع لأن الفروض العملية لايحتاج فى اثباتها 


الى القاطع 


(١ 11۸ 7( 


۹ - مسح الراس فى الوضوء 


قال ابن قدامة , لا خلاف فى وجوب مسح الرس 


مستند هذا الاجماع ائوله تعالى (( وامسحوا برؤوسكم )) () 
واتفقوا على مشروعية مسح الرس وآن الإولى مسح جميع الرآسمع خلافهم فى القدر 
المجزىء من-ه )۲( ) ۰ 


(۲) 


المائدة. ۷ 
قال ابن قدامه , لا خلاف فى وجوبٻ مسح الرس ٠۰۰۰۰‏ . 
واختلفوافى قدر الواجب 
روی عن احمد ۰ وجوب مسح جميعهډ وهو ظاهر كلام الخرقى ومذهب مالك 
روی عن احمد , یجزیء مخ بعقة. 
قال ١,‏ يجزئه ١‏ ثم قال ١‏ ومن يمكنه أن ياتى على الراس كله ء٠٠‏ الا أن الظاهر 
عن أحمد رحمه الله فى حق الرجل وجوب الإستيعباب ٠٠٠‏ وان المرآة يجزئها 
مسح مقدم رأسها ( المغنى ٩١-۹1/(‏ ) وقال ابن رشد : ذهب مالك الى 
أن الواجب مسحه کله 
وذهب الشافعى وبعض أصحاب مالك وإبوحنيفة إلى أن مسح بعضه هو إالفرض 

( بداية المجتهبد 1۲/١‏ ) 
قال ابن عابدين ١‏ (( ومسح ربع الرآسمرة )) ١٠ء‏ ابن عصابدين ٩۹/١‏ 
وقال النووى , مسح الرس وإجب بالكتاب والسنة والاجماع ( المجموع ٠۹۰/۱‏ ) 
ثم قال , المشهور من مذهبنا آنه مايقع عليه الاسم وإن ق ل 
وحكاه إبن الصباغ عن ابن عمر رض الله عنهما وحكاه أصحابنا عن الحسن 
البصری وسفیان الثوری وداود . ( المجموع ۳۹۹/۱ ) 


وقال أيضا والمستحب أن يمسح جميع الرأس ( المجموع ٤٤۰1/١‏ ومراتب الإاجمساع 
ص ٠0 ٩٩۹‏ ) 


رآسه بیدیه فاقبل بهما وآدبر.بدآبمقدم. راسه ثم ذهب بهما إلى قف اة . 


ثم ردهما الى المكان الذى بد منه ( انظر نيل الاوطار ۱۸۳/١‏ ) 


قال ابن قدامه ١‏ إذا قلنا بجواز مسح٠‏ البعض فمن آى موضع مسح أجزا۶ه لأن 


الجميع راس إلا آنه لایجزیء مسح الأذنين عن الرس لآنهما تبع فلا پبجزی ۶ بهما 
عن الأصل ( المغنى ١/٤۹)والخلاف‏ قائم فى تكرار المسخ والاكتغاء بالمسح مسرة 


واحدة. ( المغنی ۹٤/١‏ ) وانظر المحلی ۲۹۸-۲۹۷/۱ 


١‏ - ويغفسل الرجلبن مع الكفبيلسن 


قال ابن رشد“ اتفق العلماء على إن الرجلين من أعضاء الوضوء 
واختلفوا فی نوع طهارتهما 
فال قوم : لار ها العصل وهم الجفهور 
وقال قوم ١‏ فرضهما المسح ( وهم الشيعة ) | 
وقال قوم , بل طهارتهما تجوز بالنوعين ‏ الغسل والمسح ٠٠ء‏ ويه قال 


1 وو 
وفقال اين رسد ٠‏ جواز المسح هو آيضا مروى عن بعض الصحابة والتابعين ولكن 


ومستند الاجماع قوله تعالى , وآرجلكم إلى الكعبيسن )۲( 

هذه المسالة ذات شعب كثيرة من ناحية المنافشات إلتى دارت حول تفسير الآيبة. 
والذى يترجح لدى الباحث هو أن الفسل أصل فى الرجلين المكشوفسشيسن 

فاذا لبس الخفين كان الواجب مسحهماء 

ويمكن إادعاء الإجماع فى المسالة فى عصر الصحابة لإن الذى نقل عن بعض منهم 


خلاف ذلك فهو اما نفل ضعيف إو ثبت رجوع القاشل عن قوله (') 


1110/1 بدايةۀ‎ ) ١ 
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)٣(‏ قال ابن قدامة , غسل الرجلين واجب فى قول أكثر أهل العلم 
قال عبد .الرحمن بن إبى ليلى , اجمع إصحاب رسول الله صلى الله عليهوسلم 
على الغسل القدمين ه٠‏ 
وروی عن علی ‏ آنه مسح على نعلیه وقدمیه ثم دخل المسجد فخلع نعليبه 
ا 
وحكى عن ابن عباس انه قال ١‏ ما اجد فى كتاب الله الا غسلتين ومسحتيسن 
ومثل هذا عن آنس فی رده. على الحجاج وعن الشعبى ا|نە قال فىالوضوء مغسولان 
وممسوحان ء٠‏ فالممسوحان بقطعان فى التيمم ء٠٠٠‏ ثم يقول ابن قدامه ١‏ ولم يعلسم 
من فقهاء المسلمين من يقول بالمسح على الرجلبن غير من ذكرناء 
الا ما حكى عن إبن جرير انه قال ٠‏ هو مخيّّر بين المسح والغسل ٠‏ 
) ( انظر المغنی ٩۸/۱‏ ) 
قال النووى ٠‏ أجمع المسلمون على وجوب غسل الرجلين ولم يخالف فى ذلك من يعتدبه. 
وقالت الشيعة ٠‏ فقالوا الواجب مسحهماء 
وحكى أصحابنا عن محمد بن جرير أنه مخير بين غسلهما ومسحهما وحكاه الخطابى 
عن الجبائى المعتزلى ء٠‏ 
وآوچب بعض آهل J CSS a‏ المجموع )( المحلی ۴۰۲-۴۰۱/۱) 


على الرجلين جماعة من السلف منهم على بن ابي طالب وابن عباس والحسن وعكرمة 
الشعبي وجماعة غير ٠ه‏ » وهو قول الطبریى ¢ ورويت في ذلك آثار ۰+ ٠+‏ 
تم قال :وانما قلنا فيهما بالغسل لماحدثنا ٠٠٠٠١‏ فكان هذاالخبر ك علیما 
في الاية وعلى الاخبارالتي ذكرنا وناسخا لما فيها ›( فالاخذ بالاية والزائد واجب.) 


قال ابن عابدين , وغسل الرجلين الباديتين السليمتين فان المجروحتين والمستورتين 
بالخف وظيفتهما المسح ( حاشية ابن عابدين ٩۸/۱‏ ) 


قال الشوكانى , لم يثبت عن أحد من الصحابةخلاف ذلك الا عن على وابن عباس وأنسس 
وقد ثبت عنهم الرجوع عن ذلك ء [ انظر مصنف عبد الرزاق 1۹/١‏ ) 

ثم قال الشوكانى أدعى الطحاوى وابن حزم أن المسح منسوخ 

وقالت الامامية الواجب مسحهماء 

وقال محمد بن جرير الطبرى والجبائى والحسن البصرى إنه مخير بين الغسل والمسح 

وقال بعض آهل الظاهر :يجب الجمع بين الغسل والمسح . 

وقد روى مسلم عن أبى هريرة " أن النبى صلى الله عليه وسلم رآى رجلا لم يغفسل 


عقبه فقال ويل للأعقاب من النار" 


"' وقال أيضا " ولم يثبت منه المسح ولو مرة وثبتت مدااومته على الغفسل‎ ٠ 


( انظرنیل الأوطار ۱۸۹/۱ -۱۹۹ ) 

وجل ما فى إلأية ان فى آرجلكم قرا۶ة بالىجر فهذه قضية نحوية و الأبة 
دلالتنه-ا إظهر على الغسل من المسح ٠‏ 
لأن المسح لايحتاج إلى قيد ” الكعبين " بخلاف الغسل ثم أمر النبى صلى الله عليه 
وسلمم بتخليل الإأصابع وكذلك ما روى عنه عليه الصلاة والسلام عمله فى غسل الرجليسن 
( البخارى ومسلم عن عبد الله بن زيد وعتمان ) 
ذكر لعمر بن عبد العزيز المسح على القدمين فقال ١‏ لقد بلغنى عن ثلاثة من إأصحصاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم آدناهم إبن عمك المغيرة بن شعبة أن النبى صلسى 
الله عليه وسلم غسل قدميه ( إنظر مصنف عبد الرزاق ۲1۳/۱ ( 
والذی يظهر لى آن a N‏ تفسير ا2ية ولكن السنة النبوية جلية 
فى غسل الرجلين فالذى أنكر إثباته بالآية فلا يعنى آن الغسل غير مشروع بل اذا 
احتاجت الآية الى التفسير فالسنة فسرها بالغسل وجعل محل المسح الخفينن٠‏ 
والآية فسرتها السنة بغسل القدمين اذ١ا‏ كانتا مكشوفتين صحيحتين وجول محل المسح 


CY) 
. ا > السوضوء في المسج د‎ 
ا قال ابن قدامه , لاباس بالوضوء فى المسجد‎ 
اذا لم يذ احدا بوضوءه ولم يبل موضع الصلاة‎ 

وفد روی عن احمد .آنه یګرهه صيانة للمسجد عن البصاق والمخاط وما يخرج 
من فضلات الوضوء . 
وهذ! مكروه عند غيره أيضا لأنهم أباحوا الوضوء ١ذ‏ إمكن التجنب من هذه 
ا9 شباء . 


فالاجماع حاصل على جواز الوضوء مع الإجتناب عن التاذى وتلوث مكان الصلدة )١(‏ 


)۱( إنظر المغنى ٠٠١/١‏ 
(( قال ابن المنذر ٠‏ !باح ذلك كل من تحفظ عنه من علماء الإمصار منهم : 
إبن عمر وابن عباس »وعطاء وقاوتن ويو بگر بن محمد وابن حزم 
وابن جريج وعوام هل العلم . 


قال ابن قدامه وبه قول ( ( 


— 1Y۲ 


آ ‏ ا تنشيف الأعضاء من الوضوء 


قال ابن هبيرة , اتفقوا على آنه لايستحب تنشيف الأعضاء من إلوضوء ثم اختلفوا 
هل یکره ) 
فلم يذهب الى انه يكره الا أحمد فى إحدى روايتيه والرواية الصحيحة 
انه لایکره (۱) 
قال مالك لاباس بالمسح بالمنديل بعد الوضوء 
وروى عروة بن الزبير عن عائشة إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كانت 
له خرقة ينشف بها بعد الوضوء )١(‏ 
فهذا إاجماع على جواز استعمال المنديل بلاخلاف صحيح من إهل العلم والذى 
منعه فليس لحرمته بل للبيان آنه لايظن احد " ان التنشيف مطلوب بل هو عند 


0 
الحاجة فق_طه وكذلك لايفقهم منهة | لاستحيباب 


(۱) الافصاح ٥۹/۱‏ 
فى الوضو ء المحلى انث مذ يكره المغتسل .آن ينتنشف فى ثوب غيرثوبه الذىيلبس فان فعل فلا حرج ولايكره ذلك 
(۲) ` قال ابن, امه ٠‏ لابآاس بتنشيف اعضائه بالمنديل من بلل الوضوء وإلغسل 
قال الخلال , المنقول من احمد انه لاباس بالتنشيف بعد الوضوء وممن رو ى 
عنه أخذ المنديل بعد الوضوء۶ ١‏ عثمان والحسن بنعلى وأنس وكثير من أهل 
العلم . ) 
ونهى جابر بن عبد .الله 
وكرهه عبد الرحمن بن مهدى وجماعة من أهل العلم منهم إبن اإبى ليلى وابن 
المسيب والنخعى ومجاهد لأن إم الموؤمنين ميمونة قالت ١‏ أن النبى صلسسى 
الله عليه وسلم اغتسل فاتيته بالمنديل فلم يمسه وجعل ينفض الممااء 
بيده ( رواه الشيخځان ) 
وترك إلنبى صلى الله علبه وسلم لاإبدل على الكراهة فان اإلنبى صلى الله 
عليه وسلم قد يترك المباح كما يفعله 
وما روى عن عائشة إنها قالت , كان للنبى صلى الله عليه وسلم خرقة 
يتئشف بها بعد الوضوء ١‏ فقال احمد بن حنبل عن الحديث انه منكر منكر. 
وقال الترمذى ‏ لا يصح فى هذا الباب شىء ( انظر المغنى ٠١٤/١‏ ) 
وقال ابن حزم سئل عطاء عن المنديل ١‏ ايمسح به الرجل إلماء ؟ فأبسى أن 
برخص فيه وقال هی شیء۶ أحدت . 
قال السائل ابن جریج ١‏ آرآیت ان كنت آريد .ان يذهب عنى برد الماء ؛ 
قال فلا باس به إذن ء ( المحلى 5/۲ د 11 المجموع ٤٤۸-٤٤۷/١‏ ) 
ناول النبى صلى الله عليه وسلم بعد .اغتساله شوبا فلم ياخذه وانطلق 
وهو ینفض ببدیه ۰ 
ولإ يكره التنشيف وقال قال ابن المنذر كل ذلك مباح ونقل المحاملسى 
الاجماع على أنه لايحرم وانما الخلاف فى الكراهة ۰(انظرنیل الاوطار۹-۲۰۸/۱٠۲)‏ 


( تعليق المناقش ) الفقهاء لم يتناولواهذه المسالة الافي الهامش وللعلماء 
في المسالة. راء لعدم ورود نص صريح فيها . 


— 1۷۲ ¬ 


Y۲‏ - قال ابن قدامة, لايمس المصحف الا طاهس 
يعنى طاهرا من الحدئين جمبعا 
روى هذا عن ابن عمر والحسن وعطاء وطاوس والشعبى والقاسمين محمد 
وهو تول مالك والشافعى وأحمد واصحاب الرأى ولانعلم له مخالفاء 
الا داود فانه إباح مسه 
واحتج بان النبى صلى الله عليه وسلم 'كتبفى كتابه آية الى قيصر " 
وآباح الحكم وحماد مسه بظاهر الكف لن الة المس.بْاطن اليبد فيصرف النهى 


اليه دون غبره )1( 


وقال ابن هبيرة + اجمعوا على آنه لايجوز للمحدث مس المصحف )۲( 
وقال الدمشقى + حكى عن داود وغيره الجواز )۲( 


(۱) المغنی ۱۰۸/۱ 
(۲) الافصاح ٥۹/۱‏ ) 
)٣(‏ رحمة الإمة ص1٠‏ قال ابن حزم ١‏ وقراء۶ة القرآن والسجود منه ومس المصحف 
وذكر الله تعالى جا كل ذلك بوضوء وبغير وضوء وللجنب وللحافض(المحلى/۴۹١١١)‏ 
دلبل الجمهور قوله تعالى , لايمسه إلا المطهرون ( الواقعة ‏ ۷۹ ) 
ومثله عن مجاهد واإالضحاك 
والمطهرون ‏ قال بعضهم هم الملائكة قاله ابن عباس وابن جبير وجابر بن 
زيد وعكرمه ومجاهد وغبرهم ۰ 
وقال آخرون عنى بذلك انه لاإيمسةه عند الله الاالمطهرون . قاله قتادة تم قال 
والصواب من القول فى ذلك عندنا ان الله جل شناء۶ه إخبر انه لايمس الكتسسساب 
المكنون الا المطهرون فعم بخبره المطهرين ولم يخصص بعضا دون بعض فالملائكة 
من المطهرين والرسل والآنبياء من المطهرين وكل من كان مطهرا من الذنوب فهو 
ممن استثنىوعنى بقوله ( الا المطهرون ) انظر الطبرى ۲۰۹/۱۳وفى المسالة خلاف . 
والحديث الذى استدل به داود " لايفيد فى ماذهب اليه لآأن الأية التى كتب بها النى 
صلى الله عليه وسلم فانما قصد بها المراسلة والآية فى رسالة إو كتاب فق هة 
آو نحوه لإيمنع مسه ولايصير إالكتاب بها مصحفا ولا تثبت له حرمته ٠‏ ) 
والمس بالجسد کالمس بالید .( انظرالمغنی )۱١۹/۱‏ 


بقى أن ننظر هل أجمع الصحابة على شىء من ذلك اولا ؟ 
الواقع الاجماع غير حاصل فى عصرهم فان بن عباس وغيره خالفوا رأى الصحابة ورآوا 
جواز مس المصحف للمحدث خدثا إاصغر ٠‏ 
يقول الشوكانى , آما المحدث حدثا مغر فذهب ابن عباس والشعى والضحاك وزيد بن 
على والموّيد بالله والهادوية وقاضى القضاة وداود .الى انه يجوز له مس المصحصف 
( نيل الإأوطار )۲٤٥/١‏ ورخص مالك للصبيان فى مس المصحف على غير طهر 
) ( بداية المجتهد ٤۲/١‏ ) 


( فضلا يتبع ) 


س ۷ ى 


EORQUR' AMIE FHOUGEND! MM ESRI aut £‏ . 
قال الشوكانى , إجمع العلماء على أن إلواجب غسل الأعضاء مرة 
واحدة. وآن الثلاث سنة لشبوت الاقتصار من فعله صلى الله عليه 


وسلسم مرة واحدة. ومرتيبن )1( 


فالاجماع غير واقع فى هذه القضية 
ولكنهم اجمعوا على عدم. مس المصحف للمحدث حدثا كبر فلم بنقل خلاف فى هذه 
المسآلة ٠‏ يقول الشوكاني ١‏ وقد وقح الاجماع على آنه لايجوز للمحدث حدثا آكبر 
آن يمس المصحف ء وخالف في ذلك داود ( نيل الآوطار .( ۲٤٤ /١‏ ) | 
ويقر ابن حزم - في معرض الرد على الخصوم 8 أنبعض .الصجابة يقولون بعدم قراءة 
المصحف للجنب وهم على وعمر وسلمان ‏ ولامخالف لهم من الصحابة ( المحلى١/41)‏ 
وخالف فى ذلك داود .( نیل الاوطار ۲٤٤/١‏ ) 

نذكر اجماعا آخر وهو جواز قرا۶ة القرآن للمحدث حدثا أصغر والآفضل آنه 
يتطهر لها( انظر المجموع 1۹4/۲ ) وذكر ابن رشد .أن ‌الشعبى وابن سيرين قالا 


نيل الأوطار ١/1۷م14۸)‏ 

فال ابن رشد. اتفق العلماء على إن الواجب من طهارة الإعضاء المغسولة هسو 
مرة مرة اذا اأسبغ ء٠‏ ) ) 
وآن الاإثنين والثلاث مندوب اليهما لما صح أنه صلى الله عليه وسلم توضا 
مرة ومرة وتوضامرتين ومرتين وتوضائلاشا ثلاشا ( بداية‌المجتهد ۳/۱۲/١۷‏ ) 
وقال ابن قدامة ١‏ (( الوضوء مرة مرة يجزىء والثلاث أفضل )) 

هذا قول أكثر اهل العلم الا أن مالكا لم يوقت مرة ولا ثلاإشاءء٠,‏ 

وقال الأوزاعى وسعيد بن عبدالعزيز الوضوء شلاشا الا غسل الرجلين فانه 
يبنقبهما 


۰ 


e 


وقد روى عن ابن عباس انه قال (( توضا النبى صلى: الله عليه وسلممرة 
مرة رواه البخارى ( المغنى ٠١۳/١‏ ) 
ويعنى هوّلاء أن اإلسنة هكذا آما الجواإاز فهو غير المستحب ء 


يقول الكاسانى عن الوضوء مرة / "الصحيح انه محمول على الإعتقاد دون نفس 
الفعسل ١‏ 


ابتدع. ( بدائع الصنائع ۲۲/١‏ 
والآأصل فى هذا الباب آية الوضو۶#وأعمال الوضوء فيها مطلقا وشرحت السنة 
الأية فحددت ووردت اعمال الوضوء بالمزرة والمرتين والتلاث ففهم إلعلم اء 
أن أقل الواجب مرة واحدة. والتكرار يبفيد مضاعفة الأجر الى الثلاث ء 
) والاجماع يوؤّكد هذ! إلفهم 
بی حكم الرس والخلاف فيها مشهور عن آبی حتیفه 


— | FYo 


۵ ۲ الترتيب بين اليمنى واليسرى 
قال ابن قدامه و لاإيجب الترتيب بين اليمنى واليسرى 
ولا نعلم فيه خلافاء 


لأن مخرجهما فى الكتلاب وإاحد . 


قال الله تعالى ((وأيديكم ء٠٠‏ وإآرجلكم )) والفقهاء يعدون اليدين عضوا والرجلين 
عضوا! ولايجب الترتيب فى العضو الوإاحد ٠‏ 
واند قال على و ابن مسعود بهذ (۱) 


ولم بخالف إحد فى ذلك من الصحابة فكان إجماعا سكوتياء 
والافضل هو التيامن لحديث عائشة فيحبهصلى الله عليه وسلم للتيامن في كل شى . 


)۱( المغنى ۱۰۱/1 وقال ابن المنذر , اجمعوا على أن لا اإعادة. على من بدآبیساره 
قبل يمينه فى الوضوء ( إلإجماع ص٤۲٠‏ )ء ) 
قال النووى , تقديم اليمنى سنة بالاجماع وليس بواأجب بالاجماع ٠.٠٠‏ وكذا 
نقل الاجماع فيه آخرون ۰ 

وحكى أصحابنا عن الشيعة إن تقديم اليمنى وإجب 
لكن الشيعة لاإ يعتد بهم فى الإجماع ٠١‏ 
وروی البيهقى وغيره عن على أنه سئل عن تقديم اليمين فدعا باناء فتوضا 

ويدابالشمال ٠ءوفىرواية‏ قال ما إبالى لو بدآت بالشمال » 
وعن ابن مسعود ١إنه‏ رخص فى تلديم الشمال ( المجموع ۲۸١۲/١‏ و مصنفابسسن 
ابی شیبه ۳۹/۱ ) ٤‏ ) 
تم قال تقديم اليمنى قبل اليسرى مستحب بل وعكسه يكره ( إنظر المجموع 
٣/۱‏ ( وذگر وكيع عن علىبن آبي طالب وابن مسعود آنهما قالا؛ مانبالي بدأنا 
بأيسارنا آو بأايماننا ( المدونة الكبرى لمالك بن أنس ٠١ /١|‏ ) 


يعلم خلاف هذا الإجماع الا ما رواه عبد الرزاق عن عطا ء انه قال " لاتبد؟ 
بيسرى رجليك قبل يمناها ( عبد الرزاق فى مصنفه ۲۷/١‏ ) ویمکن حمله علسی 
التنزيه لما علم ان رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يحب التيامسن 
فی کل شى۶ء ولم ينقل إنه بداآباليسرى فى الوضوء فهذا يبدل على استحبابه. 
به والاجماع فى جواز ذلك وصحة الوضوء إذ| بدآباليسرى قبل إليمنى . 


قال الشافعى , ذكر الله عز وجل اليدين والرجلين معا فأاحب إن بب ندا 
باليمنى قبل البسرى وان بدا باليسرى قبل إليمنى فقد .أساء ولا إعادة. 
عالبه ۰ ۰ 


( الام - ۲٠/١‏ طبعه شعبيه مصرية ) 
وفى هذا المقام جزئية آخرى قد ثبت الاجماع حولها وهى + التفريق اليسيسر 


بين آ عضا ء الوضوء لايضر بالاجماع (٠.٠‏ انظر المجموع ٤٥٤/١‏ )ورإر طلی۱/ ۳۱۲م ۲۰۷) 
آما ۱ذ انكس وضو ٥۶‏ حيث بد آبرجليرقبل اليدين ففيه خلاف . 
آأجبازه مالك ( انظرالمدونة الكبرى ٠٠١/١‏ ) وخالفه غيره ( أنظر المغني١/ ٠١١‏ و 
المحلى /١‏ ۰ )قال من نکس وضو ۶ه آوقد م عضو | على المذكورقبلهة في‌القرآن عمد | آوتسیات 
لم تجزه الصلاة بذلك العفسل والوضوء ٠»‏ 


س 1۷71 


۲٠‏ باب نوالض الوضوه 


قال ابن المنذر , اجمعوا على إن خروج الغائط من الدبر وخروج البول 
من الذدكر وكذلك المر!ة وخروج المنى وخروج الريح 
من الدبر وزوال العقل بای وجه زال إالعقل ١‏ أحداث 
ینقض کل واحد منها الطهارة ودوت اة )1( 

وهذه المسائل حصل عليها الاجماع إلا بعض الجزشيات فهى محل تفصي ل )١(‏ 


(1) 
(۲) 


الإجماع لإبن المنذر ص ۲ وانظر مراتب الإجماع لابن حزم ص ۲۰ 


, خروج الغائط والبول للذدكر والانشى‎ )١ 

آو الخارج من السبيليسن , . 
قال ابن هبيرة , اجمعوا على أن الخارج من السبيلين ينئض الوضوء سواء كان 
نادرا او معتادا. قلیلا کان او کثیرا نجسا کان او طاهرا ) 
الا مالکا؛ فانه لایری النقض بالننادر کالدود و الحصروغيره ( الإفصاح ٦1/١‏ ) 
قال الدمشفى : الخارج من السبيلين وهو البول والغائط ينقض الوضو؟ 
بالإاجماع وأما النادر. كالدود من الدبر والريح من القبل e‏ و الاستحاضة 
والمذى بينفض أيضاء ٤‏ 

الإ عند مالك 

واستثنى إبو حنيفة الريح من القبل ( رحمة 1مة ص ۳( ) ) 
قال ابن رشد.. اجمع المسلمون على انتقاض الوضوء بما يخرج من السبيلين من 
غائط وبول وريح ومذدى لظاهرٌ الكتاب ولتظاهر الأثار بذلك + 
آما ما خرج من السبیلین على وجه غير معتاد ففيه خلاف ( بداية المجتهد )٠٠١-۲٤۲/۱‏ 


واذا كان السبيلان هما محل خروج إالبول والمذى والغائط والريح ودم الاستحاضة 
فلا خلاف فى اإيجاب الوضوء عنها ه 

آما ١ذ١‏ كان محل دم. الحيض والنفاس والمنى بشهوة فهى توجب إلغسل 

آما اذا كانا محل الخارج غير المعتاد كالدود والحص ففيه خلافه 
قال النووى , الناقض للوضوء ما هو خارج من أحد السبيلين عينا كان و ريحا 
من قبل الرجل والمراة إو دبرهما نادر! کان ګالدم. والحص ]و معتادا نجس 
العين آو طاهرها كالدود والحصى - الإ المنى فلا ينقض إلوضوء بخروجه وإنما 
يوجب الغسل 

روضة الطالبين ۷۲/١‏ 

قال ابن رشد, ال#إصل فى هذا الباب قوله تعالى , (( او جاء احد ملكم مسن 
الفائط او لامستم النساء ( النساء  ٤٤١‏ ) وقوله عليه الصلاة والسلام ((لإيقبل ‏ 
الله صلاة من أحدث حتى يتوضا)). ) ) 


- ۱۷۷ 


واتفقوا فى هذا إلباب على نانا ض الوضوء من البول والغائط والريح والمذى 
والودى لصحة الأشار فى ذلك ١ذ١‏ كان ځروجها على وجة الصحة ء 
وقال فى بيان المذاهب ء قال الشافعى وأصحابه ومحمد بن عبد .الحكيم من صاب 
مالك كل ما خځرج من هذين السبيلين فهو ناقض للوضوء من آی شىء خځرج ۰۰ء. 
وقال مالك وجل إصحابه ١‏ كل ما ځرج من السبيلين مما و خځروجه فهو بنقض 
الوضوء مثل البول واإلغائط والمذى وإالودى والريح ٠‏ 
فلم يروا فى الدم والحصاة والدود وضو1۶ ولا فى السلس ؛ 
قال ابن قدامة ٠‏ الذى ينقض الطهارة ماخر من e NEL‏ 
والمعتاد ٠‏ كالبول والغائط والمني والمذى والودى والريح »فهذاينقض الوضوء 
اجماعا ٠.‏ ( المغني |/ |١۵١‏ ) 
قال النووى ١‏ الغائط بنص الكنلاب والسئة والاجماع ٠.‏ 
وآما البول فبالسنة المستفيضة والاجماع والفقياس على الغائط وآما الري سح . 
فبالأحاديث الصحيحة. ۰ 
سم قال فی مذإهب العلماء ء . 
مذهبنا أن الخارج من احد .السبیلین بنقض سواء ګان نادر! او معتادا وبه 
قال الجمهور ee‏ 
( المجموع ۴۳/۲ - ۲ ) 
قال ابن عابدين ,“ وينقضه ( الوضوء) خروج كل نجس معتادا. إو لا من السبيلين ٠١ ٠‏ 
کک ) ( حاشية ابن عابدین ۱۳٤/١‏ ) 
قال ابن قدامه, e e‏ ر فی دول عامة س فى قول 


وسلم e NAR‏ امرأة RHETT E‏ الطلاة؟ قال إلا انما 
ذلك عرق وليست بالحييضة فاذاآقبلتالحيضة فدعى الصلاة ر م ا عنك 


أن لا تنزع خفافنا شلافة ایام ولياليهن من جنابة: لکن من فافط وبول ونوم + 
( رواه إالشرمدى وال حسن صحیح ورواه إبن خزيمة فى صحيحه 1/1( 


وفى الريح قوله عليه الصلاة والسلام ١‏ عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم اذا وجد ۔احدکم فی بطنه شیا فاشکل خرج منه شیء آو لم يخضرج 
فلا یخرجن حتی یسمع صوتا و بجد ریحا ( رواه ابن خزيمة ۱۷/۱ ) ومثله عند 
البخارى روی البخارى عن آبى هريرة انه قال , قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لا تقبل صلاة من أحدث حتى يتوضاءقال رجل من حضر موت ماالحدث 
با با هريرة قال فساء إو ضراط ( كتاب الوضوء۶ ٤1/١‏ ) 

وفى المذى قال رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا وجد ذلك احدكم فلينضسخ 
فرجه وليتوضاوضوءه للصلاة " ( رواه ابن خزيمة ٠٠/١‏ )عن المقداد بن الأسوده 

وذكر إبن خزيمة الاجماع فيه . ) 
آما خروج المنى فله حالتان . 

)١‏ خروجه بدفق وشهوة وعلى وجه الصحة 

فهذا يوجب الغسل للذكر والأنشى عند الجميع ٠‏ 


— ۷A 


قال إلله تعالى , وان كنتم جنبا فاطهروا ( النساء ٤1‏ ) 
وفى المراة ما روته: أم سلمة قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ۽ لآم سليم وقد . 
سالته عن المرآة ترى فى المنام مايرى الرجل ؟ قال . ا۵ا رات الماء فلتغتس ل 
قالت للت فضحت النساء ل ؟ ) ) 
فقال النبى صلى الله عليه وسلم * كروت مينك وفتها تيمها وندف اذا ؟ 
( ابن خزيمة عن أم سلمة 11۸/١‏ ) 

قال النووى , موجب الغسل الجنابة وهى بأامرين الجماع والانزال ء 
( روضة الطالبين ۸۱/١‏ ) 


۲( آما ځرو جه على وجه المرضى فبوجب عند قوم ول ييوجب عند الآخرين قال ابسن 

a a‏ ( اجترز به عما لو انفصل بضرب آو حمل ثقيل على ظهره 

آما ذا خځرج بشهوة فهو موجب للغسل اتفاقا ( حاشية ابن عادین ۱٦۰/۱‏ ) 
وقال الشوكانى قال الترمذى فى وجوب الغسل من المنى , هو قول عامة آهل العلم 

وما يخرج بغير شهوة . لمرض إو لبرودة لإيوجب الغسل ( نيل الأوطار ۲٠۸/١‏ ) 
وانظر روضة الطالبين ۷۲/١‏ حيث قال النووى لاإينقض الوضوء بخروج المنى وانما ببوجب 
الغسل " وانظر مراتب الاجماع ص ۲١‏ 

آما نقض الوضوء من زوال العقل بای شىء كان زوال عقله قمجمع عليه . 
قال‌البهوتى ١‏ من النواقض زوال العقل كحدوث جنون أو برسام کٽثیرا کان آو فلبلا أو 
أو تغطیته باغماء آو سکر قلبل آو کثیر٥۰۰۰؛‏ 

...إجماعا على كل الأحوال أن هولاء لايشعرون بحال ( كشاف القناع ۱٤1/١‏ ) 

والاغماء والسكر وما اشبهه من الأدوية المزيلة للعفقل فينتقض الوضوء۶بيسيره وڪٿيره 
احماعا ٠‏ 

فال ابن المنذر ,۽ اجمع إالعلماء على وجوب الوضوء على المغمى عليهةلآن هولاء 
حسهم ابعد من حبس الشاشم بدليل انهم لاينتبهون بالانتباه ) المغنی ۱۲۸/۱ ) 

( وانظر كذلك حاشية ابن عابدين 1٤٤-۱٤١/١‏ و روضة الطالبين ۷٤/١‏ ) 
فال ابن المنذر؛ اإاجمعوا على ان دم الاستحاضة يبنقض الطهارة . ) 
وانفرد ربیعه وقال لإينقض الطهارة ) الاجماع ص ۳۹ ) 
وهذا قول شائ والاجماع حاصل وانما الخلاف فى الواجب هل هو الفسل إو الوضوء قال إبن 
فقدامه ۰ کشر آهل العلم إن الوضوء لكل صلاة يجزئها( المغنی ۲٦٣١ ۲۹٤/۱‏ ) 
وقال ابن المنذر؛ أجمعوا على إن الملامسةحدث ينقض الطهارة ( الاجماع ص ۲۲) 
واختلفوا فى تفسيرالملاإمسة الں قولمین انها الجماع و مطلق إاللمس ولكن المجمع علبه 
هو الجماع فهو موجب للغسل إجماعاو| rl‏ ۱ و ۲۲۸ 

وخالف ابن حزم في ابجاب air‏ زوال HHG‏ وعارضهم في‌دعوی الإاجماع 

مع آنه لم بنقل فقولا مخالفابل اكتفى بوجود تناقض في النقول » فبعضهم آ وجب 


الوضو وبعضهم آوجب الغسل ( المحلى ۲٢١ /١‏ م ES 6 1o‏ آن هذه الاقوال 


— ۱۷٩۹ 


۷ ۲ - نوم المضطجمىع والمق كى 


الوضوء۶ ء 


قال ابن هبيرة؛ اجمجوا على أن نوم المضطجع وإالمستند والمتكىء ينقض 


( 


شم اختلفوا فيمن نام على حالة من أخحوآل المصلين .. () 


والمسالة. دات شعب كثيرة والاتفاق على بعض الصور فقط )١(‏ 


11/١ الافصاح‎ )١( 


(۲) ذكر النووى تمائية مذاهب فى الوضوء من النوم ( ١‏ محجموع ۷ا ۷ ( 


(۱ 


النوم لا ينقض الوضوء على آى حال كان وهويحكى عن أبى موس الإشعرى وسعيد . 
بن المسيب وآبى مجلز وحميد .1ل#إعرج والشبعة الإمامية. 
( قال ابن حزم ١‏ ذهب الأوزاعى الى أن النوم لاينقض الوضوء كيف كان. وقال 
ابن حزم هذا قول جماعة من الصحابة ه 
ما النووى فروى عن الأوزاعى انه بقول بعدم الوضوء بالنوم اليبسير 

اطلاقا وفى الكثير الوضوء -(انظر المحلی ۲۹۴/١‏ - ۲۲۵۸ ) 

النوم ينقض الوضوء بكل حال قليلة وكثيرةء 
قال النووى , وهو مذهب الحسن البصرى والمزلى وآبى عبيد .القاسم بن سلام 
واسحاق بن راهويه - وهو قول غريب للشافعى + 

قال ابن المنذر وبه اقول 
كثير النوم ينظض بكل حال وئليلة لاإينقض بكل حال وهو مذهب الزهرى وربيعة 
والأوزاعن ومالك واحمد فى إحدى الروايتين عنه ء . ) 
( قال مالك فى المدونة ٩/١(‏ ) من نام فی سجوده. :فباستشانل نوما وطبال 
ذلك ان وضوءه منتقض » ومن نام نوما خفيفاء٠٠‏ لم آر وضو ۶ه منتقضا' 
ونقل مالك عن الزهرى انه يئول فمن نام راكعا إو ساجدا. فعليه الوضوء 
ويه قال عطاء ومجاهد . ( المدونة ٩/١‏ ) 


ویبتضح من هذا التفصيل ان إلمذ ١إهب‏ السبعة يمكر ادر اججها فی فقا وه 


وا وهی آن نوم المضطجع ناقض عند الجميع سوا ء۶ قالوا بعدم. النقض فى الصلاة 


أو على هيشة إلصلاة . ) 
ويخالفهم من قالوا النوم: ليس بناقض اطلاقا ولكنه. قول شاذ ولايسانده دليل 


من الكتاب أو السنة فلا يمنع من إنعقاد الإجماع . 
والسنة صريحةفى ايجاب الوضوء بالنوم وهذه قاعدة. شرعية إن السيب يقوم 


2 4 


فخروج الريبح هنا حدث وسبب موجب للوضوء والنوم مظنة للريح ولذا اقيم 


النوم ملام خروج الريح ويدل عليه قوله عليه الصلاة والسلام (( العين وكناء 

السه فمن نام فليتوضا ( رواه احمد ١/۲ء)‏ والبيهقىر 1۱۸/١‏ والدار قطنى ۱٠٦١/١‏ ) 
ومثله ما رواه معاوية ء٠‏ ( الظر نيل الوطار ۲۲۸-۲۲۷/۱)' 

وجاء. فی حديث إبى هريرة ٠‏ ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " ١ذ١‏ إستيقظ 


(م( 


احدکم من نومه فلا يغمس بده. فى الألاء حتى يغسلها ثلاثا فاه لایدری ین بات 
يده( رواه ابن خزيمة فی صحیحه ٤۹/1‏ وأخرجه الدار قطنى ) ٠‏ 

فالآمر بغسل اليدين بعد .النوم قبل فمسها يفهم منه البدء فى الوضوء وليسس 
هذ! الا لأن النوم ناقض للوضوء والذين قيدوه بالتمكن والاضطجاع وغيرها فهذا 
لتحقيق النوم 

(انظر بداية المجتهد ٠١/(‏ - ۲۷ ) 

٤‏ اذا نام على هيئة من هيشات المصلى كالراكع والساجد والقائم والقاع د 

لاینقضی وضو ۶ه سواء كان فى الصلاة إو لم يكن . 

واذا نام مضطجعا إو مستلقيا على فاه إنتاقض . 

وهذا مذهب بى حئيفة وداود وهو قول ' للشافعى غريب . 
م انهلاينقض إلا نوم الراكع والساجك .ء . 
روی مثل هذا عن إحمد . 
1 انه لإينقض الا نوم الساجد . 
) بنروی هذا إيضا عن إاحمسد . 
۷ لاينقض النوم فى الصلاة بكل حبال وينائض حارج الصلاة ونسبه فى البحر الى زيد_ 

بن على وابى حنيفة ٠‏ . 
4 انه اذا نام جالسا ممكنا مقعده. من الأرض لم ينفض سواء۶ قل إو كثر سواء كان 

فى الصلاة إو خارجها ) 

وهذا مذهب الشافعى 
ودليل هذا الائول إن النوم ليس حدثا فى نفسه وانما هو دليل على خروج الريح 
( نیل الاوطار ۲۲۵/۱ - ۲۲۷ ) 
وانظر حلية إلعلماء ٤1 = (٤٠/١‏ 

قال الكاسانى , النوم ( ناقض ) مضطجعا فى الصلاة إو فى غيرها بلاخلاف بين الفقهاء 


انظر بدائع الصنائع ۰/4 (MF‏ 
)م( وکا ۴ السو معناه ا ن رون ريح خلافا للنائم فانه يغفل عن ذلك ۰ 
قال. بردو في قيام. | سيب مقام |لمسبب السفرمن اسبابالمشقة لامحالة يعني 
في‌الغالب .... فلذلك اعتبر نفس السفر سببا اللرخص واقيه مقام المشقة " 
( کشف الاسرار للبزدوی ۴۳۷٦١ /٤£‏ ) 


= ۱۸1 


وقسم ابن قد امه + النوم الى ثلاثة اقساام , 
)١‏ نوم المضطجع , فينقض الوضوء بیسیره وکثیره فی قول ګل من يقول بنقضه 
ل 
۲) نوم القباعد + ان کان گثیرا نقض رواية واإاحدة. 
وان کا یسیرا لم ينافنسض 
وهو انول حماد والحكيم ومالك والشثورى واصحاب الرآى . 
وفال الشافعى لاینقض وان کثیر! ۱ذ کان القاعد متمكنا مفضيا بمحل الحسدث 


إلى الأرض ٩‏ 


)٣‏ ما عدا. هاتين الحالتيسن 
وهو نوم القاشم والراكع والساجد. 
فروی عن احمد فى جميع ذلك روایتان ٠‏ 
احد !هما ينقض وهو قول الشاف ى 
وإالثانية , لابسقض الا ۵۲ذ کتر 
( المښغنی 1۲۸/7 ¬ 1۲٩۹‏ ) 


(۱) 


= ۲ = 
۸ - بطلان الوضوء والصلاة بالقهقه ةة 
قال ابن هبيرة , إاجمجوا على إن الفهقهة فى إلصلاة تبطلها 
واختلفوا فى انتقاض الوضوء بها 
فقالوا لإينقض الوضوء بها 
وقال ایو حلیفشه ينقض بها )۱( 


الافصاح “۳/١‏ 
قال بوجوب الوضوء من الفهقهة بو موسی الاشعرى وابراهيم النخعى والشعبسى ) 
وسفیان الثورى والأوزاعى والحسن بن على وعبيدالله بن الحسن ٠ء‏ ( المحلسى 
۱و المجموع ؟/11) + . 
وقال ابن قدامة , الكلام مببطل ما انتظم e E‏ قول اصاينا ««وان 
ضحك- فبان حرفان فسدت صلانه ة. 

وكذلك من القهائهة وان لم يكن حرفان 
وبهذا انال جاب بن عيد الله وعطاء ومجاهد والحسن وقتادة. والنخفسى 
والأوزاعى والشافعى وإصحاب الرإى ٠‏ . 

ولا نعلم فيه مخالفاء 


بال إبن المنذر إجمعوا على إن الضحك بفسد ‏ اإلصلاة ٠.‏ 


واكثر أهل الغلم على أن التييم لإيفسدها 
وقد وروی جاپر بن عبد الله عن إلنبى صلى الله عليه وسلم إنه قال القهائهة 
تنقض الصلاة ولا تنقض الوضوء. ( .المغنى )٤٠١-۳۹/۲‏ انظر الد ارقطنی ۱۷۲-۱۷۲/۱ 
وروی جابر فى حديث خر ليس فى إلفهفهة وضوء روى ذلك عن عروة وعطااء 
والزهرى ومالك والشافعى واسحاق وإبن المنذر؛ ) 

وقال أصحاب الرآى يجب الوضوء من القهقهة دإخل الصلاة دون خارجها 
وروى ذلك عن إالحسن وإالنخعى والشورى لما روق بو العاليه إن رسول إاللبه ' 
صلى الله عليه وسلم كان يصلى فجاء ضريز فتردى فى بشر فضحك طوائف :فار 
النبى صلى الله عليه وسلم إلذين ضحكوا إن يعيدو]! إلوضوء والصلاة ( رواه 
الدار قطنی )۱۷۰-۱٦۷/(‏ وهو حديث مرسل وفيه ضعت . 

ويظهر من کلام !بن قدامه ان إالقهقهة تنقض إالصلاة بالإتفاق وشنفض لوضوء 
عند .البعسض هه . قال ابن‌حزم وفرض عليه أن لايضحكولايبتسم عمدا. فان‌فعل بطلت 


صلاته وان سها بذلك فسجود .السهو فقط ء اما القهقهة فاجماع (٠+‏ ا 
م e‏ 


- AE 
ANI THPUAHT__ 4 n ۲ ٩۹ 
قال ابن هبيرة , إجمعوا على آنه لا وضوء على من مش انثيه سواء‎ 
)۱( کان من ور ا۶ حائل او من غير حاعل‎ 


وهذا الاجماع غير صحيح فقد ثبت الخلاف )ا( 


۳/١ الافصاح‎ )١( 
قال ابن قدامة ؛ لإينتقض الوضوء بمس ماعد الفرجين من سائر البدن کالرفخ پڇ‎ )۲( 
٠ والانتيين والابط‎ 
فى قول عامة آهل العلم ء‎ 
الا انه روى عن عروة قال , من مس انثييه فليتوضا‎ 
وقال الزهرى أحب الى آن يتوضاء‎ 
) وقال عكرمة , من مس مابين الفرجين فليتوضا‎ 
وقول الجمهور أولى لآنه لا نص فى هذا ولا هو فى معنى المنصوص عليه فلا‎ 
قال ابن حزم "رويناعن رسول انله من مس انثيه اورفغيه‎ ) ٠۴١/١ يشبت الحكم فيه ( المغنى‎ 
) ۲٤۳/۱ فلیتوضاء لکنه مرسل ( المحلی‎ 
وقد يكون قول الجمهور هو الراجح ولكن الاختلاف موجود الا آن نوؤل كلام‎ 
عكرمة وعروة بالاستحباب كما يظهر من قول الزهرى فيصح الاإجماع بعد ذذ علسى‎ 
عدم ايجاب الوضوء لمن مس انثييه وهناك نقطة آخرى فى المسالة قال مالسك.‎ 
لاإينتقض وضو ء۶ من مس شرجا ولارفغا ولاشينا مما هنالك الا من مس الذكر وحده‎ 
) ٩4۸/١ بباطن إلكف ( المدونة الكبرى لمالك بن انس‎ 
وشم قال مالك ما معناه آن عروة قال بالوضوء من مس ذكره وعروة لم يكن يقول‎ 
٠ بالوضو۶من مس الذكر حتى سمع حديث يسرة بنت صفوان‎ 
ثم ذكر مالك عن هشام عن عروة عن آبیه آنه کان یبقول من مس‌دکره فقد وجب‎ 
) ٩/١ عليه الوضوء ( المدونة‎ 
فنسبة القول الى عروة محل إلشك والزهرى لايوجبه وعكرمة لم يبص سرح‎ 


بالانتيين فمع هذا قد بصح ادعاء الإجماع فى المسألة 


« الرفغخ , هوآصل الفخذ وكل موضع اجتمع فيه الوسخ فهو رفخ ( المصباح المنير 


شرح الرافعی ص ۲٣٣۳‏ ) 


= ۸4 - 
۴ س اليك YY ÎXIC 7[4OUGHT J#خ jm‏ 
قال إبن هييجرة ٠‏ إجمعو! على أن من تقن إلطهارة وشك فى 
الحدث فهو على الطهارة '. 
إلا مالكا ١‏ إل فانهة قال يبنى على إلحدت ويتوضا 


وعنه ٠‏ ۲~ رو !ية آخری کمذهب الجا ے0 


1٤/١ الافصاح‎ )١( 

وقال الدمشقى , فانه ظاهر مذهيه نه يبنى على الحدث ويتوضا 
وقال الحسن ١‏ ان شك فى الحدث وهو فى الصلاة بنى على يقينه ومضى فى صلاتبهء 
وان كان فى غير الصلاة إخذ بالشك ل رحمة الامة ص٥‏ ) 
قال الشاش القغال؛ إفا! تيقن الطهارة وشك فى الحدث 'بنى على يقين الطهارة 
ويستحبرلة. ان يتوفا: ٠‏ 
وقال مالك يجب عليه ان يتوضا( حلية العلماء ٥/١‏ وفى حاشية الكتاب تفسيز 
قول مالك + اذا بقیى على شکه ) )((جو اهر الاکلیل ص ۲٢‏ )) 
قال مالك ٠‏ من شك فی بعض وضوئه يعرض له هذا كٿثيرا . 
قال ١‏ يمضى ولاشىء عليه وهو بمنزلة اإالصلاة . 
وقال مالك فيمن توضا فشك فى الحدث فلايدرى احدث بعد الوضوء آم لا ؟ 

آنه يعيد الوضوء بمنزلة من شك فى صلاته فلا یدری آثلاشا صلی آم آربعا فانه 
يبلغى الشك ويعمل باليقين وهو الثلاث . 
قال ابن القاسم وقول مالك فى الوضوء مثل الصلاة ما شك فيه من مواضع الوضوء 
فلا يتبقن آنه غسله فليلغ ذلك ولبعد غسل ذلك الشىء 

قلت لابن القاسم آر بت من توضا فايقن بالوضوء ثم شك بعد ذلك فلم بسدر 
آحدث آم لا ؟ هو شاك فى الحدث ٠‏ 
قال ان كان ذلك یستنکحه كثيرا فهو على وضوئه وان كان ذلك لاإيستنكحه فليعد 
الوضوء وهو قول مالك . 

وكذلك كل مستنكح مبتلى فى الوضوء والصلاة ( المدونة الكبرى ٠۱٤-3١/(‏ ( 
فظهر من التفصيل ان مالكا مر بالوضوء للذى لايستنكحه إلشك كثيرا . 

وآما الذى يسننكحه الشك كثيرا فله أن يستمر فى صلاته ولايعبد وضوءه ٠‏ 
قال البهوتى , ومن تيقن الطهارة وشك فى الحدث إو تبقن الحدث وشك فى الطهارة 
بضى على البقيبن ه٠‏ 


وهو الطهارة فی اأولى e‏ ا Si‏ إللة بن زيد ا 
نافلة IEEE +» + + CE BT hE ER‏ 
بغسل ماخرج منه من البول والغاتئط والمذى حسب طافقته ( المحلی ۱١۲۱۸/۱م‏ ۱11 ) 


-' 1ABLLI 


٠‏ شكى الى النبى صلى الله عليه وسلم الرجل يخيل اليه أنه يجد الشىء فى الصلاة؟ 
O N E‏ 
( الحديث رواه الشيخان ) 
ولمسلم بمعناه مرفوعا من حديث ابى هريرة ولم يذكر فيه " وهو فى الصلاة " 


البخارى كتاب الوضوء إ٤‏ ومسلم کتاب 
الحيض ۹۸4 - ٩۹‏ 


ولأنه اذا شك تعارض‌هعنده الآمران فيجب سقوطهما ( كالبينتين اذا تعارضتا) 
ويرجع الى اليقين ( كشاف القناع ٠٥١١ - 1٤۹/1‏ ) 
وانظر كذلك المغنى ٠٤١ ۱٤٤/١‏ 
قال ابن حزم ١‏ اجمعوا أن من آيقن بالحدتث وشك فى الوضوء او یقن انه لم يتوضا 


فان الوضوء عليه واجب ( مراتب الاجماع ص ۲۲ ۲٣۳‏ ) 


وقال النووى ٠‏ اذا تيقن الحدث وشك هل تطهر آم لا ؟ 
فيلزمه الوضوء بالاجماع 
وتيبقن الطهارة وشك فى الحدث بنى على يقين الطهارة ولايلزمه الوضووء 
سواء۶ حصل الشك وهو فى صلاة ]و غيرهاء 
هذا مذهبنا وبه قال او العلماء ( المجموع ٦۳/١‏ د ٦٤4‏ الا ما 
روى عن الحسسن ١٠٠٠ء‏ 
والذى يظهر من كلام مالك والحسن البصرى أنهما يريان العمل باليقين‌وبشرط 
حصوله عند الجمهور و شرط التكرار عند مالك وكذلك الحسن . 
ولكن ١ذ١‏ زال اليقين وغلب اإلشك ‏ فما العمل ؟ 
قال مالك بالسماح للمستنكح 
وقال الحسن بالسماح لمن دخل إلصلاة ء 
آما العمل باليقين فهو محل الاجماع ٠‏ 


E‏ س 


۹ مساعدة. السغير فى الوضوء 


قال الشاشى القفال ,١ذ١‏ آمر غيره حتى وضاه ونوى هو اجزأه . 
وحکی عن داود آنه قال لایجزئه حتىی یغشل إ عضا ۶ه ا )1( 


ورای داود هذا لايخرق الاجماع لمخالفته السنة والاجماع(١)‏ 


١٤/١ حلبة العلماء‎ )١( 
فد ثبت آن ابن مسعود وغیره کانوا يقدمون الماء للرشول صلى الله علبه‎ )۲( 
. وسلم عند وضوئه‎ 
وقد يقال أن ذلك غير مستحب ولكن كلامنا فى الجوازوهو تابت فقد نقل‎ 
الشوكانى حديث المغيرة ثم قال والحديث يدل على جواز الاستعانة بالغير‎ 
. فى الوضوء۶‎ 
٠ وقد قال بكراهتها العترة‎ 
الصب جائشز اإجماعا اذاصبوا عليه صلى الله عليه وسلم‎ ١ قال فى البحر‎ 
وهو یتوضاًءء.‎ 
تم قال ٠ء وقد عرفت انه مجمع على جواإازه وانه لا كراهة فيه واإتما النزاع‎ 
( Yo —°¥/° نيل الاوطار‎ (ae فى الاستعانة بالفير على غسل أعضاء الوضوء‎ 
والاجماع الذى ذكرناه هو فى صب الماء وليس فى تغسيل أعضاء‎ 
. الوضوء‎ 
. ولذا صح وقوع الإجماع‎ 
وما ذهب اليه داود انما هو فى الاستعانة‎ 
٠ فى غسل الأعضاء‎ 
قال النووى , اذا اإستعان بمن يصب عليه الماء ,۽ وجهان أصحهما لايكره‎ 
اما اذا استعان بمنن بغسل له الاعضاء فمكروه قطعاء‎ 


( روضة الطالبين 11۲/١‏ ) 


( چ پلک 


قال ابن حزم , اتفقوا على أن الاستنجاء بالحجارة وبكل طاهر مالم يكن طعاما أو 
رجيعا او نجسا او جلدا او عظما او فحما أو جمجمة جاعز )١(‏ 
قال النووى ١‏ قال آصحابنا يجوز الاقتصار فى الاستنجاء على الماء ويجوز الاقتصار 
على الآحجار » والأفضل آن يبجمع بينهما فيستعمل الآحجار ثم يستعمل الماء ١ء٠٠٠...‏ 
وهل الاستنجاء واجب او سنة موكدة الآول,القول بالوجوب وبه قال جماهير العلماء 
من الصحابة والتابعين ومن بعدهم . 
وحكى ابن المنذر عن سعد بن آبى وقاص وحذيفة وابن الزبير رضى الله عنهم آنهيسم 
كانوا لايرون الاستنجاء بالماء . 

وعن سعيد بن المسيب قال ما بفعل ذلك الا النساء . 
وقال عطاء ١‏ غسل الدبر محدت ٠‏ 

قال القاض أبو الطيب وغيره ٠‏ قالت الزيدية والقاسمية من الشيعة لاإيجموز 
الاستنجاء بالاآحجار مع وجودالماء . 

فأاماسعد بن ابی وقاص ومو افقوه فكلامهم محمول على أن الاستنجاء بالماء لايیجب 
آو آن الآحجار عندهم افضل . 

ولايعتد بخلاف الشيعة لأنه فى مقابلة النص . 
ومستند. الاجماع وهو قوله تعالى , " فيه رجال يحبون آن يتطهرو!؛ () 


وحصل الاجماع على جواز الاستنجاء مع الخلاف فى الوجوب . 


۱۱۳ ۱١۸/۱ مراتب الاجماع ص ۲۰ والمحلی‎ )۱١( 


(۲) فيما نزلت الآية فى الثناء على آهل قباء لأن فيه رجال بحبون ان يتطهرو! (التوبة 
1۸( روى ابوهريرة عن النبى صلى الله علية وسلم قال . 


نزلت هذه الآية فى آهل قباء (( فيه رجال يحبون ان يتطهروا ) 
وكانوا يستنجون بالماء فنزلت فيهم هذه الآية ( رواه احمد ورواه ابن خزيمة 
وابو داود والترمذى وابن ماجة والبيهقشى ) 
( انظر المجم‌وع ٩٩۹/۱‏ ) 
قال البهوتى ١‏ يصح الاستنجار بكل طاهر جامد مباح منق ٠٠١‏ الا الروث والعظام 


ولا بالعظام فانهما و اخوانكم م من الجن ) کشاف القناع ۷0/1 ادك رو اه مسلم) 
ابن عابدين ازال نجس عن سبیل e‏ موٴكدة 


ابنحزم , وتطهیرالقبل الذي من مي البول وادی راتت ارج اش ااا e‏ 


Ce KOA 3 


EOE E المسسح‎ - ۲۳ 


قال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا على جواز المسح علىالخفين في‌السفر )١(‏ 
وقال الشاشي القفال , بجوزالمسح على الخفين في‌الوضوء ٠‏ 
وقالت الخوارج والامامية , لايجوز ذلك ٠‏ 
وهو قول آبي بكر بن داود وخالف أباه في‌ذلك (۲) 
ولقد تم الاجماع في عصرالصحابة على جواز المسح على الخفين(۳) 
واتفقوا على جوازالمسح في‌الحضر أيضا ) 
الارواية عن مالك (4) 
وثبت الاجماع في‌المسح على‌الخفين ومن روى عنه الانكار من الصحابة فقد تبت 
رجوعهم والقول بالجواز (ه ) 
ومستند الاجماع ,( آن جريرا بال ثم توضاً ومسح علىخفيه فقيل له تفعلهكذ!؟ 
قال نعم ٠‏ ريت رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم توضاً ومسح علىخفيه . 
قال ابراهيم ( آى النخعي ) كان يعحبهم هذاالحديتث » لأن اسلام جرير كان بعد . 
نزول المافدة )١(‏ 


(۱( الافصساح 1٩۹ /١‏ 
(۲) حلية العلماء فيمذاهب‌الفقها۶ ٠١١ /١‏ و ٠١١‏ 
(۳) قالابن‌قدامة ١‏ المسح على ‌الخفين جائز عند عامة آهل العلم حكى ابن المنذر 
عن ابن المبارك قال , ليس في‌المسح على الخفين اختلاف آنه جاشز . 
وعن الحسن ( آى البصرى ) قال ١‏ حدثنى سبعون من آصحاب رسول الله صلى‌الله علية 
وسلم "" آن رسول الله صلى الله عليه وسلم مسح على‌الخفين ء٠..‏ قال آحم د 
ليس فيقلبي من المسح شى » فيه آربعون حديثا من آصحاب رسول الله صلى‌الله عليه 
وسلم مارفعوا الى‌النبي صلى‌اللهعليهوسلم وما وقفوا (المغنى لابن قدامة )۲١١/۱‏ 
( وانظرنیل الاوطار ۱/ ۲۰۹ للشوكاني حيث نقل عن ابن عبدالبر آنه قال لاآعلم 
من روى من أحد من فقهاء السلف انكاره الاعن مالك ٠‏ مع آن الروايات الصحيحةة 
مصرحة باثباته .." ) 
وقال الشوكاني في مذهب الامامية وغيرهم في‌انكار المسح على الخفين + ذهب 
العترة جمبعا والخوارج وآبويكر بن داود .الظاهرى الى آنه لايجزى المسح عن 
غسل الرجلين . 
لأن آخبار المسح منسوخة بسورة الماكقدة. 
وآول الشوكاني رأيهم المخالف لاجماع الصحابة أنهم "" خالفوا الاجماع الظني 
والاجماع الظني ‏ كما صرح جماعة من‌الائمة منهم الامام بی ن ةة بأانه 
تجوز مخالفته ( انظر نيل الاوطضار ۲١١ /١‏ ) ) 
وكيف يقال آنه اجماع ظنى وقد نقل عن ۸۰ صحابيا قولهم في‌جواز المسح ومن بينهم 
على بن أبي طالب » والواقع هذا اجماع قوى وفطعي وحاصل فيعصرالصحابة والأدلة 
تساندهم فلا یخرقه رای مخالف لایسانده دليیل ۰ 


01 ît 
® 


0O04 +: 


)٤(‏ قال مالك ١‏ لايمسح المقيم على خفيه » وقدكان قبل ذلك يقول يمسح 
علبهما ء٠‏ قال ه٠‏ ويمسح المسافر ولبس لذلك وقت ( المدونة الكبرى 
۱/ 1 ) ( وانظر المحلی ۱/ ۲۲١‏ م ٣۴١۲‏ حيث قال ابن حزم والرواية عن مالك 
مختلفة » فالأظهر عنه كراهة المسح للمقيم » وقدروى عنه اجازة المسح للمقيم 
وآنه لايرى التوقيت لاللمقيم ولاللمسافر وآنهما يمسحان آبدا. مالم بجنباء. 
وقال , وتعلق مقلدوه في ذلك بأخبار ساقطة لايصح منها شى ٠.٠٠٠‏ وذكروا آثارا 
عن الصحابة رض الله عنهم » لاتصح . 

٠٠‏ ولايصح خلاف التوقيت عن أحد من الصحابة الاعن ابن عمر فقط ء٠٠‏ وهذا 
لاحجة فيه لأن ابن عمر لميكن عنده. المسح ولاعرفه بل آنكره حتى آعلمه به 
سعد بالكوفة ثم آبوه بالمدينة فيخلافته فلم يكن فيعلم المسح كفغيره » وعلى 
ذلك فقد روی عنه التوقیست ۰۰۰۰ ۱/ ۳۲۱1 - ۲۲۹ ) 

قال ابن ر ۽ في جواز المسح على e‏ ا ) ا 


۲ - القول الشاي : : جوازه في السفر دون الحضر . 


والأقاويل الثتلاثتة مرو عن الصدر الاول وعن مالك (٠٠١‏ بداية المجتهد )۱۸/١‏ 
وقال الشوكاني , آشارالشافعي في‌الآم الى انكار ذلك على ‌المالكية » والمعروف 


وعن ابن نافع في‌المبسوطة أن مالكا انماكان يتوقف في‌خاصة نفسسه 
مع افتافه بالجوان ء٠٠٠٠٠‏ والآأحصاديث في هذا الياب كثيرة وصحيحة ولذانرد . 
قول كل مخالف بجوازه ويثبت الاجماع ٠‏ ومالك لاينكر الاجماع فهو مع الاجماع أيضا 
۰( نیل الاوطار ۱/ ۲۰۹ د ۲۱۰ ) 
)٥(‏ نیل الاوطار ۱/ ۲۰۹ والمحلى ۳۲١ /١‏ 
)٦1(‏ الحديث رواه البخارى ( الصلاة باب الصلاة في‌الخفاف ٤4٤/١‏ رقم ٠۲۸۷‏ 
ومسلم ( الطهارة باب المسح علی‌الخفین ۲۲۷/۱ - ۲۲۸ رقم ۲۷۲ وللفظ لهء 
روى المغيرة بن شعبة أن إلنبى صلى الله عليه وسلم مسح على‌الخفين فقلست 
يارسول الله نسيت؟ فقال بل. نسیت آنت » بهذا آمرني ربي ۰۰ 
( روی بود اود هذا الحدیث بکماله ( 1۰۸/۱ رقم ٠٥٦1‏ ) وروی غیره باختصار فروی 
البخارى عن عروة بن المغيرة عن أبيه قال كنت مع النبي صلى الله عليه وسلم 
فمسح عليهما ۰۰ ) باب اذ ۱ أدخل رجلیه وهما طاهرتسان ٠۰۰‏ 1/ ۲¬ 1 ( 


قال الشاشي القفال في‌المسح على الجوربين "" n aE‏ في المسح على ‌الجرموق 
والجورب ٠٠‏ ( حلية العلماء /١‏ ١١١د‏ ١٣ا‏ ) 


قال ابن قدامة يجوز المسح على الجورب بالشرطين اللذين ذكرناهما في‌الخف ( أحدهما) 
آنيكون صفيقا لايبدو منه شى من القدم ( الثاني ) آن يمكن متابعة المشى فيه ء ٠...‏ 
قال أحمد , يذكر المسح على‌الجوربين عن سبعة أوثمانية من أصحاب رسولالله صلى‌الله 
عليه وسلم ) | 
وقال ابن المنذر ١‏ يروى اباحة المسح على‌الجوربين عن تسعة من أصحاب رسول الله صلى 
ا وابن عمر واليراء وبلال وابن ابي آوفی 
وسهل بن سعد ٠.‏ 

وبه قال عطاء والحسن وسعيدبن المسيب و النخعى وسعيدبن جبير والأعمش والثورى والحسن 
ابن صالح وابن المبارك واسحاق ويعقوب ومحمد ٠.‏ 

وقال أبوحنيفة ومالك والاوزاعى ومجاهد وعمربن دينار والحسن بن مسلم والشافعى, 
لايجوز المسح عليهما الاأن ينعلا لأنهما لايمكن متابعة المشى فيهما ء... 

ولنا ١‏ ماروى المغيرة بن شعبة آن. النبي صلى الله عليه وسلم مسح على الجوربين والنعلين 

قال الترمذى حديٿث حسن صحبسح ٠۰۰‏ 
ولأن الصحابة رض الله عنهممسحوا علىالجوارب ولم يظهر لهم مخالف فيعصرهم فكان اجماعاء 
( المغنى ۲٠١ /١‏ ) 
قال ابن عابدين ( اوجوربيسه) الظاهر. أنه اذاوجدت فيه الشروط يجوز ( آىالسمسح ) 
اذاکانا ثخینین " آى اللذين ليسا مجلديْنْ ولامنعلين ( حاشية ابن عابدین ۱/ ٠۲٣۹‏ ) 
فالظاهر من العبارة آن الحنفية بقولون بالمسح علىالجوربين اذاكانا شخينين ولو كانا 
من القماش » وهذا الشرط موجود لدى الحنابلة إايضا فليس هناك خلاف . 

ويرى ابن حزم :.بالجواز مطلقا (('والمسح على كل مالبس في‌الرجلين ممايحل لباسه 
ممايبلغ فوق الكعبين سنة سواء كانا خفین ٠.٠۰۰‏ آو جوربين من كتان آو صوف آو قطن 
آو ویر اوشعر ۰۰۰ )) ( المحلی ۱/ ٣٣۱‏ م ۲۱۲ ) 

فالمسح على‌الجوربين مجمع على جوازه وانما الخلاف في تتخينهما فقط ه 


قال ابن قدامة ١‏ لانعلم فلي اشتراط تقدم الطهارة لجواز المسح خلافا 
ووجهه ماروى المغيرة قال "" كنت مع النبي صلى الله عليهوسلم في سفر فاهويت لانزع 
خفيه فقال. دعهما فاني اآدخلتهما طاهرتين فمسح عليهما ( متفق عليه ) ري) 
()المغفنی ۱/ ۲۰۷ ) 
وفي ادخال واحد ثم الثاني خلاف فالاجماع اذاآدخلهما طاهرتين مع بعض . 
( آنظر المغنی ۱/ ۲١۷‏ ) ) 


قال ابن هبيرة ٠‏ أجمعوا على أن من آكمل طهارته ثم لبس وهو مسافر سفرامباحا 
تقصرفيمثله الصلاة ثم أحدث فله أن يمسح عليهما ( الافصاح )۷١/١‏ 
وذكر .ابن المنسذر هذاالاجماع مطلقا دون قيد .السفر ( آنظرالاجماع ص ٠٤‏ والمحلى 
۴۲١ /١‏ ) وسند .الاجماع ماجاء في الحديث قال صفوان بن عسال أمرنا النبي صلى 
الله عليه وسلم أن نمسح على الخفين اذانحن أدخلناهما على طهر ثلاتا اذاسافرنسا 
ويوما وليلة اذا أقمنا ولانخلعهما من غاكط ولابول ولانوم الامن جنابة ( صحبسح 
ابن خزيمة ٩۷/١‏ رقم ٠۱۹۳‏ وغبره ) 


( آنظر رحمة الامة ص ۲٣‏ والافصاح ص ۷١‏ وحاشية ابن ‌عابدین۱/ ۲۷۱ وکشاف القناع ٠١۹/۱‏ 
وروضة الطالبين ٠۴١ /١‏ وبداية المجتهد ٣١ /١‏ ) 


وقياسا على الخفين لوربط جبيرة علىالكسر يجوز المسح عليها ٠‏ قال البهوتي. 
ويصح المسح على جبائر على الكسر ٠.»‏ لحديث جابر عنه صلىالله عليهوسلم في صاحسب 
الشجة "" انمايكفيه أنيتيمم ويعضد .آويعصب علىجرحه خرقة ويمسح عليها ويغسل سائر ‏ 
جسده ( رواه آبوداود ).۰٠‏ وهو قول عمر ولم يعرف له مخالف من الصحابة ( كشاف 
القناع ۱۲١ /١‏ ) وكذلك المغني ۱/ ۲٣۹‏ ). 


(), 1۹ ( 


ه ٣د‏ اواقضض المسح هى نواقض الوضوء ونزع الخفين 
ووجوب الفسل ومضى الملدة ٠‏ 


قال ابن قدامة ١‏ اذا انقضت المدة. بطل الوضوء وليس له المسح 1لا 
آن يتزعهما ثم يلبسهما على طهار ة كاملة ( )١‏ 
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)۲۷١ وابن عابدين۱/‎ ۲۲ / ١ وكذلك بدابة المجتهد‎ ) ۴٠١ /١ المغنى‎ )١( 


(IRU 


| لسفسسح المجزىء خاص بآعلى الف 


١‏ ۳ قال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا على أن المسح يختص بما حاذى ظاهر القدمين(') 


ومستنده قول على كرم الله وجهه ١‏ (( لوكان الدين بالرآى لكان أسفل 
الخف اولى بالمسح من أعلاه . 
لقد رآيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يمسح على ظاهر خفیه ۲ 
واليه ذهب الثورى وأبو حنيفة والاوزاعى وآحمد بن حنبل . 
وما روى عن مالك والشافعى و أصحابهما والزهرى وابن المبارك وسعد بن ایی وقاص 
وعمربن عبد العزيز الى آنه يمسح ظهورهما وبطونهما فهو مجول على كمال السنةء 
ودليلهم حديث المغيرة بن شعبة أن النبى صلى الله عليه وسلم مسح آعلى 
الخف وآسفلهة )۴( ) 
ومهما كان التفصيل فى الأقوال الا أن الجميع يتفقون على آن المسح المجزىء مسح 


آعلى الف )١(‏ 


)١(‏ الافصاح 1۹/١‏ (۲) رواه ابو داود والدار قطئنىوهوحديث صحيح كما قال الحافظ 
)٣(‏ رواه الخمسة ‏ الاالنساقى وقال الترمذى حديث معلول وضعفه احمد . 
)٤(‏ قال الدمشقى ‏ السنة آن يمسح أعلى الخف واسفله عند الثلاثة 

وقال احمد ٠.‏ السنةمسح أعلاه فقط 

فان اقتصر على اأعلاه اجزآه بالاتفاق 

وان اقتصر على اسفله لم يجزه بالاجماع ( رحمة الأمة ص٠۲‏ ) وخالفه الن-ووى 

فحكى قولا للشافعى بخلافه ( روضة الطالبين ٠١/١‏ ) ) 
قال النووى . فى كيفية المسح أقله ما بنطبق علبه إسم a‏ 
فى الرجل الا اسفلها فلا يجوز الاقتصار عليه على الأظهر. 

آما الأكمل فمسح اعلاه واسفله ولكن ليس إاستيعاب جميعه سنة على الأصح ٠(روضة‏ 
قال البهوتى ‏ ليس مرة ولايجب تكراره ويمسح ظاهره .. ا 
( انظر كشافالقناع ۱ |( 
قال ابن عابدبن . > على ظاهر خفيه اذ لاإيجوز المسح على الباطن ٠٠‏ ( حاشبة ابن 
عابدین ۲۱۷/۱ ) 
وروی عن اسحاق انه قال يجوز الاقتصار على الأسفل قيباسا ( حلية العلما۶ ۱۳۹/۱ ) 
فهذا القياسفى مقابلة النص وفى مقابلة إجماع من قبله فيرد هذا القياس وتصسح 
دعوى الاجماع على أن المسح المجزى" خاص بأآعلى الخف ٠‏ ) 
قال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا! على أن المسح على الخفين مرة واحدة. پجزى (الافصاح١/١۷)‏ 
وهذا قياسا على الوضوء لآنه مادام اذ. جاز الاقتصار فى الوضوء۶ على واحدة. وفسى 
التيمم فكذ ا فى المسح على الخفيسن . ) 


وضعف حزم الاثار الواردة. في ال على الأسفل َ ۲٤٤ ۲ /۱ ar‏ 


قال النووى , الذى يوجب اغتسال الحى آربعة متفق علبها وهى . 


)١‏ ايلاج حشفة الذكر فى فرج 


۲( خ روج المنى 


)٣‏ الحبض 
o‏ 
الايلاج مع الانزال موجب الغفسل وخروج المنى موجب للغسل اذا خرج بشهوة 


وانقطاع الحببض والنفاس موجب للغسل بالاجمساع (), 


4 


المجموع ۱۳۱/۲ والمحلىی ۲۲٤۷/۱‏ و ۲٥۲‏ و ۳۸۰ و ٠۳۹۱‏ و ١٠ء٠٤‏ 

قال ابن رشد؛ اختلف الصحابة رض الله عنهم فى سبب إيجاب الطهر من الوطء 

۱) فمنهم من رآی الطهر واجبا فى التقاء الختانين آنزل او لم ينزل 
وعلبه أكثر فقهاء الامصار مالك وأصحابه والشافعى وآصحابه وجماعة من 
هل الظاهر وه قال الحنفية أيضا 

۲) وذهب قوم من آهل الظاهرإلى اجات اهر مج ارال فط واس قي 
اختلافهم فى ذلك تعارض الآحاديث فى ذلك لآئه ورد فى ذلك حديثان ثابتان 
اتفق آهل الصحيح على تخريجهما آحدهما حديث ابى هريرة عن النبى صلسى 
الله عليه وسلم انه قال . اذا قعد بين شعبها الأريع والزق الختان 
بالختان فائد وجب الغسل 


أخرجه البخارى ومسلم وابوداود واللفظ له . 
والحديث الثانى حديث عثمان انه سكل فقيل له ( آرآيت الرجل إذا جامسع 
آهله ولم يمن ؟ 
قال عثمان ٠‏ يتوضا كما يتوضا للصلاة ويغسل دكره ( رواه البخارى ۸١/١‏ ) 
وقال سمعته من رسول الله صلى الله عليه وسلم . 
فذهب العلماء فى هذين الحديئين مذهبب ن 

1) احدهما مذهب النسخ 
۲) والثانى مذهب النرجوع والتساقط عند التعارض الذى لايمكن الجمع فيه ولا 
الترجيسح ٠‏ 


فالجمهور رآوا أن حديث أبى هريرة ناسخ لحديث عثمان ومن إالحجة لهم على 
ذلك ماروى عن أبى إبن كعب انه قال ١‏ ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إنما جعل ذلك رخصة فى آول الاسلام. ثم أمر بالغسل ( أخرجه أبو داود وكذلك 


. الترمذى ( بداية المجتهد )٤۷- ٤1/١‏ وأخرجه ابن خزيمة )۱١١/١(‏ 


وروی إبن خزيمة عن أبی موس الأشعری , انهم کانوا جلوسا فذکروا ما وجب 
الغسل فقال من حضر من المهاجرين . اذا مس الختان الختان وجب الغسل 


وقال من حضره من الأنصار: الاحتى يدفق 
قال اُبوموسی انا آتيكم بالخبر - فقام الى عائشة رض الله متها rare‏ 
قال انی آرید آن آسالك عن شیء وانا استحى منه ‏ | 

فقالت , لاتستحى آن تسال عن شىء تسال عنه أمك التى ولدتك فانما ت آمك 

قال + قلت مايوجب الغخسل ؟ 

قالت على الخبير سقطت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ١‏ اذا جلس بين 
شعبها الأربع ومس الختان الختان وجب الغسل ( صحيح ابن خ زیم ۱4/1 ) واخرجه 
مسلم بشیء من الاختلاف فی الالفاظ ( ۲۷۱/۱ رقم ٠) ۳٤۲۹‏ ا 
وظهر من هذا التفصيل أن القائلين من الصحابة لم يكونوا على علم بالناس سخ 
و الحديث صريبح فى وجوب. الغسل. من مس الختان بغض النظر عن الانزال وذكر الشوكانى 

اجماعا آخر وهو (( لو وفع ذكره على ختانها ولم يولجه لم يجب الغسل على أحد | 
منهما)) ( نیل الآوطار ۲٠۸/۱‏ ) ) 

وفی اجماع آخر وهو وطگی مرارا فبجزيه غسل واحدولو اغتسل لكل مرة 
فذلك احسن ۰ 

قال ابن حزم , اتفقوا على آن من وطئی مرارا امراة واحدة. فغسل واحد يجزيه 

( مراتب الاجماع ص )۲١‏ ولا فائدة. فى تقييده. بالمرآة الواحدة اة وطئى النسوة 
كلها فالحكم كذلك ء 

روی البخاری عن آنس أن بی الله صلى الله عليه و کان یطوف على نسائه فى 

الليلة الواحدة. وله يومشذ تسع نسوة (۷۹/۱ ) الغسل »باب الجنب يخرج ويمشسى 

. ) ۲۸٤ رقم‎ ۱ 

وروی ابو داود ۰ انه طاف على نسائه ذات ليلة بغتسل عند هذه وعند هذه فقيل 
يا رسول الله ألا تجعله غسلا واحدا ٠‏ ا ٤‏ 

قال هذا آذكى وآطيب وأطهر ( الطهارة »باب الوضو' لمن اراد .آن یعود رقم 

1۹( ) انظر المجموع ٠٥۷/۲‏ ) ) 
والحديث عند ابن ځزيمة آايضا ۲٠١/۱‏ ) 

وما رواه الجماعة الا البخارى عن اإبى سعيد عن النبى وای إلله. عليه وسلم قال , 
"اذ۵ا آتی احدکم آهله ثم آراد .أن يعود فليتوضاً " فهذا الحديث ان آوجب فلیوجب 

الوضوء ولا يوجب الغسلءوعدم. ايجاب القفسل للعود وما أجمع عليه العلماء ( انظسر 
نيل الاوطار ١/ه٠٤۲‏ وابن خزيمة وعنده. " فانه أنشط للعتود ٠٠١/١"‏ 

قال ابن حزم اذاالتقى وجب الغفسل آنزل آولم يبنزل ( انان المحلى١/ ۲٤۷‏ 


م 1۷۰ ( 
۴( ` والأصل فى ذلك انوله. تعالى , وان كنتم جنبا فاطهرو ا ) المائدة. سإ ) 


وقال ابن رشد. :. لاخلاف فى وجوبه على كل من لزمته الصلاة ( انظر بداية المجتهد . 

/) واذا کان خروج المنى بشهوة فلا خلاف فى. كونه موجبا للغسل آما اذ اخرج 

على وجه المرض او بضرب او حمل ثقيل فلا بوجب ا عند .الحنفية ويوجب عندغيرهم | 
| اشر این دين ۱ - ۱۹۷ )(المحلی ۱ ) کێفما حرجت الجنابة ' بضربة او علة 

قال ابن رشد. اختلف العلماء فى الصفة المعتبرة فی کون خروج المنى موجبا للطهرء 

فذهب مالك الى اعتبار اللذة فى ذلك 
وذهب الشافعى الى ان نفس خروجه هو الموجب للطهر سؤاء خرج بلذة ١او‏ بغير لدة. 
) بداية المجتهد 7/1 ( : 


AZNTRUST) 


قال البهوتى : موجب الغسل خروج المنى من مخرجه (٠٠‏ کشاف القناع ل 
والمرأة فى ذلك کالرجل وذلك بالاجماع ) 

الا ما روى عن التثخعی‌آنه کان لا یری على ارا سلا من الاحتلام وهذا خلاف للحديث _ 

الذى رواه الجماعة عن آم سلمة ١‏ آنها قالت جاءت آم سليم امرأة أبى طلحة 

الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت يارسول الله إن الله لايستحى من 

الحق هل على المراة من فسل ادا هی احتلمت فاقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 

نعم اذا رأآت الماء ( رواه البخاری ۷۹/۱ ) 


الغسل »باب اذا احتلمت المراآة ۳۸۸/۱ رقم ۲۸۲ ) 


. الحيض والنفاس موجبان للغسل عند انقطاعهما بالاجمباع‎ ) ٤ 
قال ابن رشد٠ اتفق. المسلمون على ان الدماء التى تخرج من الرحم ثلاثشة,‎ 
دم حبض , ) وهو خارج على جهة الصحة‎ )۱ 
٠ دم استحاضة , وهو الخارج على جهة المرض وآنه غير دم الحيض‎ )٣ 
) ٠١ الى‎ ٤۴/١ وهو الخارج مع الولد .( بداية المجتهد‎ ٠: ودم نفضااس‎ )٣ 


قال ابن قدامه , لا خلاف فى النحيض والنفاس انهما موجببان للغسل 

أما الحيض فاآية الكريمة ( حتى يطهرن البقرة ۲۲۲) 

وآما النفاس فقياسا عليبه ( انظر المغنى ٠٥٤/١‏ و روحة الأمة ص١٠۲‏ ) 
والاجماع لابن المنذر ص ۲۸ والمجموع ۱٤۷/۲‏ والمحلى ٤٠۰/١‏ قال , الغسل منه واجب بالاجمباع 
وقال النووى " قال آصحابنا وغيرهم اعضاء الجنب والحائض والنفساء وعرقهم طاهر 


وهذا لا خلاف فيه بين العلماء ٠"‏ 


١ 17¥ (‏ 
٠ ۲۸‏ - الغسل يوم الجمعة مشروع وليس شرطا لصحة الصلاة ' 


قال رسول الله صلى اللهعليهوسلم اذا جاء أحدكم الى الجمعة فليغتسل () 

وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم من ئوضايوم الجمعسة فيها ونعمت ‏ 
ومن اغتسل فذلك افضل )١(‏ 

قال الشوكانى ١‏ ذهب جمهور الفقهاء من السلف والخلف وفقهاء الأمصاار السى . 

آنه مستح ب (۴) ) 

وخالفهم ابن حزم فقال غسل يوم الجمعة فرض لازم )١(‏ 


وهذا تشدید و الزام شى * ليس مطلويا بهذا القدر(ه) 


)١(‏ الحديسث رواه الجماعة 
(۲) رواه ابن خزيمة " والترمذى " وحسنه وغيرهما 
(۳) نیل الاوطار ۲۷۲/۱ 


٠١١/١ المحلى‎ )٤( 


وهذا الغسل يکون قبل صلاة إالجمعة فافا اغتسل بعدها فلا u‏ للمطلوب 
قال این ا لو اغتسل بعد صلاة الجمعة لا یعتبر اجماعا (۱۹۹/۱ ) 
وفيه خلاف لابن حزم فانه قال ١,‏ غسل يوم الجمعة انما هو لليوم لا للصلاة 
ولقد اتفانوا ملل مشرومية الغسل ليومى العبد وللاحرام مع ا فى 
الوجوب والاستحباب ( انظر نیل الاوطار ۲۷۸/۱ - ۲۸۲ ) 
(ه) واكثر من ذلك اوجب ابن حزم للجنب غسلتبان فى يوم الجمعة غسلة للجنابة 


وغسلة ليوم الجمعة e‏ الحائض ( انظر المحلی ۲۸۹/۱ م ۱۹١۰‏ ) 


e N RAA 


sind | qe am ۳ ٩ 


قال القضال , يجوز التيمم عن الحدث الأصغر والأكبر(') روى عن عمر وابن 
مسعود انهما قالا لایجوز للجنب آن يتيمم وقيل انهما رجعا عن ذلك . 

وحكى عن النخعيآن اللجنب يوّخر الصلاة حتى يجد الماء رواه ابن المنذر(١)‏ 
قال ابن رشد. اتفق العلماء على أن التيمم بدل عن الطهارة الضغفرى واختلفوا فى 
الکب ری ۰ 
فروی عن عمر وابن مسعود انهما كانا لايريا نه بدلا من الكبرى 
وكان على وغيره من الصحابة يرون أن التيمم يكون بدلا من الطهارة المغرىو الكبرى 
وبه قال عامة الفقهء )١(‏ 


٠۸١/١ حليبة العلما*‎ )١( 

(۲) رحمة الأمة ص٠۲‏ 

(۳) بداية المجتهد 1٤/١‏ 

. الحديث رواه البخارى ومسلم‎ )٤( 


روی البخارى عن شقيق قال , كنت جالسا مع عبد الله وابى موس الأشعرى 
فقال له ابو موسی لو آن رجلا آأجثب فلم بجد الماء سشهرا اما E‏ 
فكيف تصنعون بهذه ا[ية فى سورة المائدة " فلم تجدوا ماء فتيمموا صعيدا. طيبا )). 
فقال عبد الله لو رخص لهم فى هذ! لآأوشكوا اذا برد عليهم اإلماء أن بشيمفن االمعية 
قلت وانما كرهتم هذا لذا ؟ ) ۰ 
قال نعم ٠‏ فقال ابو موسى ألم تسمع قول عمار لعمر بعشنى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فى حاجة فأاجنبت فلم إآجد الماء فتمرغت فى الصعيد كما تمرغ الدابة 
فذكرت ذلك للنبى صلى الله عليه وسلم فقال انما كان يكفيك آن تصنع هكذا فضشرب 
بكفيه ضربة على الأرض ثم نفضها ثم مسح بهما ظهر كفيه بشماله ا 
تم مسح بهما وجهسة ٭ ٠.‏ ) 
فقال عبنذ .الله أفلم تر عمر لم يقنع بقول عمار ؟ 
وزاد یعلی عن الآعمش عن شقيق كنت مع عبد الله وآبى موس 
فقال ابو موسی الم تسمع قول عمار لعمر إن رسول الله صلى الله عليه وسلم بعشنى . 
آنا وآنت فاجنبت فتمعكت بالصعيد فاتينا رسول الله صلى الله عليه وسلم فأاخبرناه 
فقال انما كان يكفيك هکذا ومسح وجهه وكفيه واحدة. ‏ ( البخارى )۹٦1۰/١‏ التبمح» 
باب التيمم ضربة ٤٥٥/١‏ رقم TY‏ ( 
وروی البخارى أيضا عن عمران بن حصين الخزاعى آن رسول الله صلى الله عليه وسامٍ 
رآ ردلا معثرل لم يطل قى القوم. 


فقال يا فلان ما منعك أن تصلى فى القوم فقال يا رسول الله اصابتنى جنابة ٠‏ 

ولا ماء قال عليك بالصعيد فانه يكفيك ٠‏ ( البخارى ٠. ٠‏ التيمم »با 

) ) ٤0۷/١ - ۳٤۸ الحديث‎ › ٩ رقم‎ 

وقال ابن مسعود وتبعه الشخعى اذا کنت فی سفر فآجنبت فلا تصل حتى تجد الماء 
وان آحدثت فيتمم وصل () مصنف ابن ابی شیبه ٠٥۷/۱‏ عبدالرزاق ۲٤۲/۱‏ المحلى 144/۲ ۰ 


ولکنه ثبت رجوعه ذکر الترمذی فی سننه ان ابن مسعود رجع عن قوله. ا 
( المغنی ۱۷۸/۱ - ۱۷۹) والمجموع ۲۰۸/۲ 
أ والمراجع السابقة سوى المحلى ) ٠.‏ 


ويوول کلام e‏ آنه ياقصد بقوله انتظار الماء وتآجيل ا 
الى اخر وقتها حتی یتاکد عدم الحصول على الماء او عدم القدرة على استعماله ) 
وبه قال عامة العلماء قال على " يتلوم - ينتظر- مابينه وبين آخر الوقت فان 
وجد الماء والا تيمم ( المغنی ۱۷۸/۱ - ۱۷۹ ) ء 
ولكنه لو صلى فى ول وقت الصلاة فتصح صلاته آما اذا وجد .الماء بعد الفراغ ٠:‏ 
من الصلاة وقبل خروج الوقت فهناك خلاف بين الفقهاء فى اعادة الصلاة . 
عن ابی سعيد الخدرى +١‏ خرج رجلان فى سفر فحضرت الصلاة ولیس رما اا 
فيتمما صعيدا طيبا فصليا ثم وجد الماء فى الوقت فاعباد احدهما اوو" والصلاة ٠.‏ 
ولم يعد الآخر » ثم آتيا رسول الله صلى الله عليه ور ذلك له فقال للذى لم 
يعد ۽ آصبت السنة واجزآتك صلانتك . ٤‏ 
وقال للذى توضاوآعاد؛ لك الأجر مرتين ( رواه ابو داود والنساقى والدارمى والحاكم ٠‏ 
والدار قطبئى) ٤ ٠‏ 
آبو داود ( الطهارة »باب فى التيمم يجد الماء بعد ما يصلى فى الوقت ۲۲۱/۱ رقم 
(A‏ ) 
والدارمى ( التيمم 1 
والحاكم فى المستدرك ( 1۷۸/1 ) وتال حديت محيح عدن فرط الشيحين و 
والدار قطنی ( ۱۸٩۹/۱‏ ) ۰ ) . 
آما اذا وجد .الماء بعد خروج الوقت فلا اعادة. عليه إجماعا 
) ( انظر الإجماع لإبن المنذر ص ه۲٠‏ والمغنى(/۱۷۹) 
وذكر الشوکانیى فى الجنب انه اذا صلى بالتيمم ‏ ثم و الماء وجب عليه الاغتسال 


باجماع العلماء ٠‏ 


الا مایحکی عن ابی مامه بن عبد الرحمن التابعى أنه قال لایلزمه وهو 
مذهب متروك باجماع من بعده ومن قبله وبالاحادییث الصحيجة المشهورة 


نيل الاوطار ۱/۱ ٠‏ ( 


ابن رشد, اجمع العلماء ان التيمم . طهارة الائثنين د 


والتيمم يكون من صعيد ولكنهم اختلفوا فى اطلاق الصعيد( بد إيةالمجتهد ٠.‏ 
۱/ - 1ا )۰ ) ) 


قال ابن هبيرة ‏ أجمعوا على التيمم بالصعيد عند عدم الماء أو الخوف مسن 


٠ استعمالة‎ 


شم اختلفوا فى الصعيد نفسه( الافصاح ص ١‏ رحمة الآمة ص ۲١‏ ) 
سم ح‌ ۱ 


وعدم الماء يكون حقيقة ويكون حكما قال إبن هبيرة : أجمعوا على آن المسافر ‏ . 


ا۱۵ كان معه ماء وهو یخشی العطش فانه يحبسهةه لشربه ويتيمم ( الإفصاح 1۸/١‏ ) 
آما الصعيد فهو التراب عند الشافعى وأحمد وعند .أبى حنيفة كل آجزاء الأرض وقال 
الأوزاعى يجوز بالثلج .. ا ) 
( انظر المجموع ۲۱۲/۲ وکشاف الانناع ۱۹۷/۱ حاشية .ابن عابدين بد ابة المجتهد 


۷۲/۱ ومراثب الاجماع ص ۲۷ )۰ 


A E 
rel qRREETHGUE اليم لايرفع‎ e: 


قال ای هبي رة 
اجمعوا على أن التيمم لايرفع الحدث على ورا )0( 
واضاف الدمشقى فقال بل یبیح الصلاة 0( 
آی لا يرفع الحدث بل يمكن المحدث من تأآدية الصلاة مع بقاء الحدث . 
وقال داود ١‏ برفع الحدث ه ) 
وهن بعد اجماعهم على مشروعية التيمم فى الجملة )۳( 


ولآنه طهارة ضرورة فيجب النية فى التيمم (٤)‏ 


) ) 11/١ الافصاح‎ )١( 
قال ابن قدامه ات الأمة على جواز التيمسم‎ (۳( ۲٣۲ رحمة الآمة ص‎ )۲( 


٠۷٤/١ المغنى‎ )٤( ۱۷۳/١ فى‌الجملة‎ 


وقال ابن قدامه ١‏ لانعلم خلافا فى أن التيمم لايصح الا بنية 
غير ما حكى عن الأوزاعى والحسن بن صالح ١‏ انه يصح بغير نية وسائر آهل _ 
العلم على ايجاب النية فيه ( المغنى ۱۷٤/١‏ ) والحكمة فى النية انها طهارة 


ضرورة وكيفيتها ان بنوى استباحة الصلاة فقط بقول إبن قدامهة يبنوى استباحسة 


الصلاة فان نوى رفع الحدث لم يبصح لآنه لايرفع الحدث ٠.8‏ 
قال ابن عبدالبر؛ اجمع العلماء على ان طهارة التيمم لاترفع الحدثف اذا وجد الماء 
( المغنى١/١٠۱۸)‏ وانما هو طهارة ضرورة يستبیح بها الصلاة ٠‏ 

ولذا لايصح التيمم قبل دخول الوقت ( المغنى ۱۹١/١‏ ) 
قال النووى ١‏ ذكرنا ان اتيم لايرفع الحدث عند نا وبه قال ا العلماء 
وقال داود و الكرخى u‏ وبعض المالكية ee‏ ) المجموع 1/۲ ( 
قال ابن هبيرة . جمعوا على أن المحدث اذا تيمم شم وجد الماء قبل الدخول فى . 
الصلاة انه يبطل تيممهة ویلزمه استعمال الماء »۰ 

ثم اختلفوا فيما اذا رآى الماء وقد تلبس بالصلاة (الافصاح 1۸/1 ( 
وقال َ المنذر, أجمعوا على ان من تطهر ب بالما 2 E‏ طهارته. “ 
كاملة. RR‏ 


E‏ ا ر 
7 


۲ اجمعوا على ان من تبهم وصلی ثم وجد المباء. بعد خروج الوقت ان لا اعادة عليه" 
٣‏ اجمعوا على آن من تبم كما امر ثم وجد , الفاء قبل دخځخوله فى الصلاة ان ر 


تنتاقض وعليه آن بت لهر بالما” ویصلی ) الاجماع ش۲ 0 ٤‏ 
e‏ » شم ال ١‏ وينقض التيمم. ایشا وجود .الماء سو اء وجده. فيطاة آو 
E Ha‏ اي 4 ۲۳ و £ ٤‏ 


HAZLTRUE’. 
ا ا وا ی د و‎ 

كما يجوز آن يتوضاجماعة من حوض واحد )01 | 

وقال الشاشى القفال , لايصح التيمم بتراب مستغهل فى التيمم () 

وقال الشربينى الخطيب لا يتراب مستعمل على الصحيح وبه قطع الجمهور(") 

ويبدو آن الأمرين مختلفان ويحملان على حالتين مختلفتين فاستعمال 
التراب مرة ثانية هو محل الخلاف . 

ولكن حصل الاجماع فى حالة أخرى وهى تيمم جماعة معا من مكان واحد 
فهذا لايدخل فى حكم التراب المستعمل لأن التراب المستعمل هو ما تنائشر 


من الوجه واليدين بعد التيمم وليس التراب الذى كان على وجه الأرض 
على هذه الصفةء 


۱۸۸/۱ المغنىی‎ )١( 
حلية العلماء‎ )۲( 
٩1/١ مغنى المحتاج‎ () 


فتح القدير لابن الهمام ٩٤/۱‏ قال آصحاب ابى حنيفة جور 


الا بالنية فينو استباحة الصلاة ٠٠٠٠۰۰‏ ( ۲) 


کک قال چ القفال : ديعم اتيم 


ه۰ 


معقولة 
وشذ زفر عن الحنفية فقال ؛ آن النية ليست بشرط فيها وانها لاتحتاج 

۲۳ 

الى نبة وقد روی ذلك عن ن الوزاعى والحسن بن عى وهو فعيف | ( 


آو الاستباحة ۰ 
ذكر النووى انه لابد من نية تلك الفريفةيعينها :يجبي فى المذهب 


الحنفى على أن النية شرط للتيمم ٠‏ 


1 شرطه ا ي . 
النية 
٣‏ المسح 
٣‏ كونه بثلاثة آصابع فاكشر 
٤£‏ الصعيسد ٤‏ 
م کونه مطهر ا 


فقد الماء 


فالاتفاق حاصل على شرط النية مع خلاف فى كيفيته (o).‏ 


1/١ الافصاح‎ )١( 
۱۸٤/١ حلية العلماء‎ )۲( 
۸١/١ بداية المجتهد‎ )۳( 
قال ابن الهمام . اذا نوى الطهارة أواستباحة الصلاة‎ ۲١ ١ المجموع‎ (٤( 
)۹١/١ريدقلا اجزأه ولا يشترط . نية التيمم للحدث او للجنابة ( فتح‎ 
۰ r ٠/١ (ه) حاشية ابن عابدين‎ 
ويتفرع من هذا صحة التيمم للصلوات مادام باقيا على ‌الطهارة آو يتيمم ر‎ 
والمتيمم يصلى بتيممه ماشاء من الصلوات الفرض و‎ ١ صلاة ؟ قال ابن حزم‎ 


النوافل مالم ينقض تيممه ¢ » ( المحلى oo / ١‏ م 0 


£ اأمامة المتيمم المتوضئيب-سن ٠‏ 
قال الدمشقى ١‏ يجوز لمتيمم ان يوم المتوضئين 
والمتيممين بالاجماعء 
وحكى المنع عن ربيعه ومحمد بن الحس نن )1( 
والمسالة خلافية ولم يشبت الاجماع فيها ) آما عكسها فهو مجمع عليه (۴) 


ذكر ابن قدإمة والئووى الإجماع على ذلك (المغنى ۱۸7/۲ والمجموع ۱١۹۳/٤‏ ) 

قال إبن المنذر. اجمعوا على آن لمن تطهر بالماء آن يوم المتيمميسن 
(الاجماع ص ٠١‏ ) قال ابن قدامة , " اجمعوا على آن المتوضىء يوم المتيمم" 
قال ابن حزم إاختلفوا يمس المتيمم إالمصحف ويوم إالمئثوضء۶ آم لا ؟ 


( مراتب الاجماع ص ۲۲ ) 


قال ابن حزم ٠‏ جائز ان يوم المتيمم للمتوض والمتوض للمتيممين - وقال 
بعد ذكر المذاهب ء النهى عن ذلك أو كراهته ولل 0 وا رة 


ولا من اجماع ولا من قياس ۰۰۰ ( المحلىی ٠) ۳٣۷ - ۳٣۱/۹‏ 


ALY Le 1)‏ 
£ £ التيبمم مسح خقب .ف 


قال النووى ٠‏ التيمم مسح خفيف بالاجمساع )۱( 


و اجمعت الأمة على أن التيمم لاپکون الا فى الوجه والبدین سواء کان عنحدث 

أصغر أو أكبر. ۰ ) 

وقد إجمع المسلمون على أن الوجه مستوعب فى الكيمم وكذ اليدين الى 
المرقكيين آما مسح ما ورا المرفقين فلا يلزم .2 

بلاخلاف بين احد من العلماء. 

ولاإيجوز المسح على حاشل على إلوجه واليدين ) 

وقد حصل الإجماع على سقوط مسح الرآس والأذنين والرجلين وسائر الجسد فسى 
التيضنم )١‏ 


)١(‏ انظر المجموع ۲۳٤/۲‏ و ۲۳۸ و ٤٤۸‏ و ٤٥٤‏ و ٤1(‏ و ۲۲۰ والمغنی ۲۲۲/۱ وني ل 
الاوطار ٠/١‏ وشرح مسلم للنووی ۳۲/۲ و المحلی ۱۸۹/۱ ۲٠٥١‏ 


ومراتب الإجماع ص ۲۲ 


4 
0 گ£ س من اھ کات التلاء الحيض والنفاس . 


قال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا على أن من أحداث النساء الحيض والنفاس واجمعوا 
على أن فرض الصلاة ساقط عن 'الحائض مدة حيضها ولايجب عليبها قضاءه ٠‏ 
واجمعوا على أن فرض الصوم غير ساقط منها مدة حيضها الا أنه محرم عليها الصوم 
فى حال الحيض . ) 
٠‏ ويجب عليها قضا ءه )١(‏ 
وما ذکره فی الحائض يسرى حكمه على التفيياء ايضا ه٠‏ 
كما ذکره ابن هبيرة فى مكان آخر " اجمعوا على ان النفاس من أحداث النساء وانه 
يحرم ما يحرمه الحيض ويسقط مايسقطه (۲( 
وحكى عن طائفة من الخوارج آنهم كانوا يوجبون على الحاقض قضاء الصلاة )۳( 
ومستند الاجماع حديث معاذة أنها قالت ٠‏ سآلت عائشة فقلت ٠‏ ما بال الحائض تقضسسسى 
الصوم ولا تقضى الصلاة . 
فقالت آأحرورية انت ؟ 
قلت لست بحرورية ولكنى اسأال . 
قالت . كان يصيبنا ذلك > فتومر بقضاء الصوم ولا نومر بقضاء الصلاة (€( 
وينبنى على الحيض والنفاس بعض الأحكام ء 


قال ابن قدامة ؛ قد علق الشرع على الحيض اإحكاما )0( 


٠١١/۲ والاجماع لإبن المنذر ص ۴۲۷ والمجموع‎ ۷١/١ ٠ الافصاح‎ )١( 

(۲) الافصاح ۷٤/١‏ و رحمة الآمة ص١٣‏ 

(۳) نیل الاوطار ۳۲۸/۱ - ۲۲۹ 

٠ رواه مسلم فى كتاب الحيض وقال الشوكانى رواه الجماعة‎ )٤( 

وفى النفاس , ما رواه ابودادود عن ام سلمة رض الله عنها قالت كانت المرأاة من 
نساء النبى صلى الله عليه وسلم تقعد فى النفاس أربعين ليلة لايآمرها النبى صلسى 
الله عليه وسلم بقضاء صلاة النفاس ( والحديث رواه الترمذى وابن ماجة ايضا ) 

قال الشوكانى + الحديث يدل على آنها تترك الصلاة أيام النفاس وقد وقع الاجماع من 
العلماءكما فى البحر على إن النفاس كالحيض فى جميع ما يحل ويحرم ويكره ويندب . 
وقد اجمعوا على ان الحائض لا تصل وقد أسلفنا ذلك ( نيل الاوطار ۲۳۲/۱ د ٣٣٣۳‏ ) 
انظر کشاف القناع ۲۲۷/۱ ومراتب الاجماع ص ۲۲ والمغنی ۲٠٥٤/۱‏ والمجموع ۲٣٤/۲‏ و ٠١۹‏ 


(ه) منها , انه يحرم وطء الحائض فى الفرج ء 
منها , انه يمنع فعل الصلاة والصوم ء۰٠٠‏ 
منها , انه يسفقط وجوب الصلوة دون الصيام ٠٠‏ 
منها , انه يمنع قراءة القسرآن 


¥+( س 


انه ببمنع اللبث فى المسجد والطواف بالبيت لأننه آغلظ الجنابة ف 

انه يحرم الطلاق ٠۰‏ 

انه يمنع صحة الطهارة ن حدثه مقيم 

انه يوجب الغسل عند انقطاعه 

وهوعلامة البلوغ ٠۰‏ 

ولا تنتقض العدة فى حق المطلقة ذات القروء وأشباهها الا به 

وقال بعد ذلك , أكثر هذه الاحكام مجمع عليها بين علماء الامة ( المغنی ۲۲٤-۲۲۳/۱‏ ) 
ومثله عند النووی مع زيیادات ء٠٠‏ ( انظر المجموع ۳۹۷/۲ ) وکشاف القناع ۲۲۷-۲۲۹/۱ 
وبداية المجتهد ١/٦٠ه‏ الحيض يمنع اربعة إشياء 

١إ‏ الصلاة ۲ - الصوم ٠‏ ۳ الطواف ٤‏ الجماع 


fff 


وروی خلاف فی مرور الحائض من المسجد او a‏ 
كما قال ابن حزم ١‏ جائز للحائض والنفساء ان بتزوجا وان يدخلا المسجد وكذلك الجنبء 

لآنه لم بآت نهى عن ذلك وقد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم " المومسسن 
لاینجس " ( المحلی ۲٥٣ ٣۵۰١/۲‏ ) 

وهذا خلاف ما ذهب اليه الأئمة وروى ابو داود وعن النبى صلى الله عليه وسلم 
انه قال " لا آحل المسجد لحافئض ولاجنب . 

( انظر حاشية ابن عابدین ۲۹۲/۱ - ۲۹۳ ) 
وقد أباح الحنيفة مرور الجنب والحائض للضرورة فقط 

وما ذهب اليه داود وابن حزم خوق للإجمساع و استدلالهما بالحديث غير صحيح 
لآن الاحاديث تفرق بين الطاهر و الجنب والحائض . 

وعدم نجاسة الموٴمن کے العلاقاتوالمعتقدات ولا يمنع ذلك من النجاسة 
الشرعية ولذا فرق الشارع بين المتوضى” والمحدث ولذا منع الجنب والحائض من الصلاةء. 

وهذا هو الفرق بين جواز المواكلة وساشر العلاقات مع الحائض سوى الجماع ممع ٠‏ 
آنها طاهرة . | 

ذكر الدمشقى اجماعا فى حرمة وطء الحائض قال ١‏ وطء الحائض فى الفرج عمدا 
حرام بالاتفاق ( رحمة الامة ص۲۹ ) . ۱ 
٠‏ وقال ابن هبيرة , اجمعوا على آنه يحرم وط۶ الحائض فى الفرج حتى ينانح حیضهسسسسا 
( الافصاح ٠ ) ۷١/١‏ 
ومستند الاجماع > قوله تعالى , ويسالونك عن المحيض قل هوآذى »فاعتزلوا النسااء 
فى المحيض »ولا تافربوهن حتى يطهرن فاذا تطهرن فاتوهن من حيث امركم الله (البافرة ۲۲۲) 
والمحييض معناه الدم. بالاجماع كما قال النووى ( المجموع ۲٤۳/۲‏ ) وسوى الجماع يبلاح 
استمتاعه من الحائض بما عدا. ما بين السرةوالركبة . 
قال ابن فقدامةه ٠‏ الاستمتاع . من الحائض فيما فوق السرة ودون الركبة جاشز Ss‏ 
والاجماع ( المغنی ۲٤۲/۱‏ د ۲٤۳‏ ) 
وفى‌الوطء اجماع آخر وهو ٠‏ وطء الحائض قبل الخسل ا وان انقطع  a‏ فی قول اكش 
اهل العلم . | 

قال ابن المنذر هذا کالاجماع منهم () المفنى 64/1 ) والمجموع ۲ )وحاشية 
ابن عابدین ۲۹۷/۱ ) ۰ : 

وثبت الخلاف فيه SS‏ امد ا. لحيض فيجوز قبل الغسل ٠‏ 
قال به ابو حنيفة والاأوزاعی ( بداية المجتهد ٥۸/١‏ ) 


7 £ - أقل الحيض وأكشثشره 
قال الدمشقى , اختلف الفقهاء فى أقل الحيض و أكثره 
ولكنهم اتفقوا على ان أيام الطهر الفاصل بين ' 
الحيضتينن لاحد لأكثرها (۰)۱ 
قال ابن حزم ٠‏ فى هذا خلاف فى ثلاثة مواضع 
آحدها؛ أآقل مدة الحيسض 
والثانى ١‏ اكتثر مدة الحيبض 


والثالث . الفرق بين العدة فى ذلك وبين الصلاة والصوم (۲) 


)۱( رحمة الامة ص۲۹ والمجموع ۴۳۷٦/۲‏ وحاشبة ابن عابدين ٠٠٤/١‏ وحلية العلماء* 


٤)١٤(١/( والمحلى‎ ٠١/١ وبداية المجتهد‎ ۲۱۹- ١ 
۰٤ا‎ — ٤۰٠٥/۱ المحلى‎ (۲( 


(۱(0 قال ابن هبيرة اجمعوا على 1ن الصلاة أحد اوگان الاسلام ال لخ‎ - ٤۷ 


قال الله تعالى ‏ ان الصلاة كانت على الموّمنين كتابا موقوت )١(‏ 
وقال عليه الصلاة والسلام , بنى الاسلام على خمس شهادة أن لا اله الا الله وأآن محمد 
رسول الله ءواقام الصلاة ٠‏ وايتاء الزكاة والحج وصوم رمضان (۴) 
واجمعو! كذلك على انها خمس صلوات فى اليوم والليلة موقتة بمواقيت معلومة. 

وهى سبع عشرة ركعة الفجر ركعتان »والظهر آربع »والعصر آربع والمغرب تلاث 
والعشاء أربع وذلك للمقيم ٠‏ 


٠ر٠۴ النساء‎ )٣( ۲۲ ورحمة الامة ص‎ ۷٤/١ الافصاح‎ )١( 

(۳) رواه البخارى فى كتاب الايمان باب دعاوكم ايمانكم عن ابن عمر رض اللهعنهما 
٤۹/۱ (‏ رقم ۸ ) ٩/۱‏ 

٩۲/١ وبداية المجتهد‎ ۲١ وعمراتب الاجماع ص‎ ۲٦۹ - ۲٦۷/۱ والمغنی‎ ۷٤/١ الافصاح‎ )٤( 


روی البخارى عن ابى ذر قال قال النبى صلى الله عليه وسلم ١‏ ففرض الله على 


أمتى خمسين صلاة ٠.٠٠‏ ( وشم طلب النبى التخفيف فخفف الى خمس ) فقال هى خمس 
وھی خمسون هھ »+ * 


وروی البخارى عن عاقشة قالت ١‏ فرض الله الصلاة حيث فرضها ركعتين ركعتين فى 
الحضر والسفر فاقرت صلاة السفر وزيد فى مصلاة الحضر( البخارى كتاب الصلاةءباب كيف 
فرضت الصلاة فی الاسرا۶ ٤٥۸/۱‏ رقم ۲٤۹‏ - كتاب الصلاة 4۹/۱( 

وذكر ابن حزم هذا الاجماع باسلوب آخر حيث قال ٠‏ اتفقوا على أن صلاة الصبسح 
للخائف والآمن ركعتان فى السفر والحضر ٠‏ وعلى أن صلاةالمغرب للخائف والآمن فى السفر 
والحضر ثلاث ركصات ( مرإتب الاجماع ص ٠٠١‏ ) .والمحلسسسى ۲ /1۸ ( مراتب الاجماع 
ص ۲٤‏ ) وقال ابن هبيرة ؛ اجمعوا على ان كل من وجبت عليه الصلاة من المخاطبي سن 
بها ثم امتنعع من الصلاة جاحدا. لوجوبها فانه كافر ويجب قتلة رده( الإافصاح 
۱ ) وان کان ترکه کل و تهاونا مع اعتقاده لوجوبها ففيه مذاهب( انظر نيل 


٠ ٠) ۲٤١ - ۲٤۲۰/۱ الأوطار‎ 


NE - 


۸ £ الصلاة فريغے على كل مسلم بالغ عاقل ... 
قال ابن هبيرة اجمعوا على أن الله سبحانه وتعالى فرضها 
ابا عا ر ا ا و کال ف ص 
آو تفاس . ) 
ولا یسقط فرضها فی حق من جری عليه التكليف بي )١(‏ 


ما د ام اهلد ب [ 1 گا ف »۰ 


)١(‏ الافصاح ص ٠ ۷٤‏ وانظر بداية المجتهد ۹١/١‏ (( فقال تجب على المسلسم 
البالغ بلا خلاف )) ٠‏ 
قال البهوتى على كل مسلم مكلف بغير خلاف ء٠٠‏ وتجب على ناكم ٠٠‏ ومن تفطى 
عقله بهرض أو اعماء او دواء مباح لآأن ذلك لايسقط الصوم فكذا الصلاة ء٠٠‏ وعن 
عمر ان بن حصين وسمرة بن جندب نحوه ولم يعرف لهم مخالف فكان كالاجماع ٠٠٠۰‏ 
بخلاف الجنون ء٠٠‏ فلا تجب على مجنون لاإيفيق لأنه ليس من أهل التكل تسف ٠.‏ 
ولا تجب على صغیر لم يبلغ ( كشاف القناع) ۲٣۲-۲٣۱/۱‏ ) 
والاآصل آد اء الصلاة قائما ٠‏ وينتقل الحكم عمن لايستطيع القيام الى الجلسوس 
وان لم يستطع ذلك فالى إضطجاع وكذا الى الايماء ولكن لايسقط الحكم علسسسى آى 
حال حسب فندرنه ۰ ۰ 
وقال الكاسانى لو عجز عن الايماء وهو تحريك الرس فلا شىء عليه عندناءء 
( بدائع الصنائع ٠١۸ ۱١۷/١‏ ) 
وقالالجمهور :٠يومى”بعينين‏ وان عجز فالشافعية يقولون ١‏ يجرى افعالالصلات علسسى 
و الصلاة هى عبادة بدنية محضة ولا تصح النيابة فيها ء٠‏ 
ولذا قال ابن هبيرة , اجمعوا على أن الصلاة المفروضة من الفروض التى لاتصسح 
فبها النيابة بنفس ولا مال ( الافصاح ١إ/۷1)‏ وانظر مراتب الإجماع ص٠۲‏ و ٣۲‏ 


وكشاف الفقناع ۱( 


۲۱١‏ س 


٩4‏ - قال ابن هبيرة . اجمعوا على أن آول وقت الظهر اذا زالت الشمس و آنه 
لايجوز أن یصلی قبل الزوال () 
واجمعوا على آن آول وقت صلاة e‏ الثانى المنتشروآخر 
وقتها المختار الى آن يمقر 
ووقت الضرورة الى أن تطلع الشمس )١(‏ 
وكذلك وقت المغرب غروب الشمس 
وآول وقت العشاء من غروب الشفق 
فهذه من المجمع علبه ا 


وما سؤاها فاختلف فيه (۴) 


والأصل فيه قوله تعالى ١‏ ان الصلاة كانت على الموؤمنين كتابا موقوتا ( )٤‏ 


س 

۷۸/١ الافصاح‎ )۲( ۷٦/١ الافصاح‎ )١( 

(۳( قال ابن قدامة؛ اجمع آهل العلم على آن أول وقت الظهر اذا زالت yT‏ 
قاله ابن المنذر وابن عبد .البر وقد تظاهرت الآخبار بذلك 
وهکذا فی حدیث جبریل ( المغنی ٠ ) ۲٠۹/۱‏ 
)) وقال النبى صلى الله عليه وسلم آتانى جبريل عند البيت مرتيبنن ه 
فصلى الظهر فى الاولى منهما حين كان الفى” مثل الشراك " رواه ابوداودوالترمذى 
عن ابن عباس ٠‏ 


1 


وحديث جابر رواه احمد والترمذى والنسائى وابن جبان والحكم وفيه ان 
النبى صلى الله عليه وسلم جاءه جبريل عليه السلام فقال له قم فصلهء فصلسسى 
الظهر حين زالت الشمس ء٠٠‏ الى آخره ٠.‏ 

قال الشوكانى . الحديث يدل على ان للصلوات وقتين وقتين الا المغرب ٠٠٠‏ وعلسى أن 

الصلاة لها iS‏ وتجرى ي بالاجماع ء 


وعلى أن إبتدا ء۶ الظهر الزوال ۰ ولاخلاف فی ذلك بعتد بةك ٣‏ نيل الإوطببار 
Yor °1‏ ( 


فهذا مجمع عليه وما نقل عن البعض التريث فى ألضلاة د .الزوال ذلك من باب الاحتياط 


وللتاکد من حدوت الزوال ١‏ إانظر حلية إلعلماء 1/۲ وهذه المسالة قديكون ار 


)٤(‏ النساء د ۴ء)ء 


س 


1 


€ 


FY — 


قال ابن رشد ۰ روی عن ابن عباس خلاف فى آول وقت الظهر وهو شاذ 
وفى بداية وقت صلاة الفجر قال ابن قدامة ٠‏ وقت الصبح يدخل بطلسوع 

الفجر التانى إجماعا وقد دلت عليه اخبار المواقبت ٠٠‏ ( المغنى ۲۲۹/۱ () 

وقال الكاسانى ٠‏ أآول وقت صلاة الفجر حين يطلع الفجر الثانى وآخره حبن 

تتطلع الشمس ( بدائع الصنائع ٠١۲/١‏ ) وانظر بداية المجتهد ٩۷/١‏ ) 

فى أول وقت المغرب قال الكاسانى " حين تغرب الشمس بلاخلاف ( بدافع الصنافع 

) ) ( ۱/۱۷ 

وقال ابن قدامة . آما دخول وقت المغرب لغروب الشمس فباجماع أهل العلم 

ولا نعلم بينهم خلافا فبه والآحاديتث دالة عليه ( المغنى ۷٦/١‏ وبدابة 

)١٥/١ المجتهد‎ 

فى آول وفت العشاء , قال ابن قدامة , لا خلاف فى دخول وقت العشاء بغببوبة 

الشفق ٠‏ وانما اختلفوا فى الشفق ما هو اى الحمرة او البیاض -(المغنی۲۷۷/۱) 
قالالكاساني ١‏ أما اول وقت العشاء فحين يغيب الشف بق بلا 

خلاف وانما اختلفوا فى تفسير الشفق ‏ ( بدائح الصنائع ۱۲٤۲/١‏ ومراتسسب 

الاجماع ص٦۲‏ وبداية المجتهد ٩1/١‏ ) 

فهذه النقاط اتفق عليها العلماء ولم يظهر خلاف ما ذهبوا اليه ٠‏ 


قال السرخسي ٠‏ قال محمدبن شحاع الصلاة تجب بأول جز“ من الوقت وجوبا موسعا 
وهو الاصبح ( إصول السرخسي ۴١ /١‏ ) ويبدائع الصنائع للكاسائني 1۲۲/۱ ) 
لوقت الموسع ٠‏ ماله طرفان مثل صلاة الظهر . 

والوقبت المضيق ٠‏ ماله وقت و اح د مثل صر لاة المغقرب ٠‏ 


IY 

2 اوقات الا وات الحه .ب‎ ٠ 
اتفق المسلمون على ان للصلوات الخمس اوقاتا خمسا هى‎ ١ قال ابن رشد‎ 
. شرط فى صحة الصلاة‎ 

و اتفقوا ‏ ان منها أوقات فضيلة وأوقات توسعة )١(‏ 
وقال ابن قدامه ٠‏ لكل صلاة وقت مختار ووقت الجواز ووقت الضرورة ‏ على 
اختلاف اقوالهم فى تحديد هذه الآوقات . 
آما المغرب فلا خلاف فى إاستحباب تقديمها فى غير حال السعذر وهو قول 
آهل العلم من اصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ومن بعدهم قاله 


الترمذى )۲( 


٩۲/١ بداية المجتهد‎ )١( 
۲٣ص وانظر الاجماع لابن المنذر ص ۳۸ ومراتب الاجماع‎ ۲۸٤/١ المغنی‎ )۲( 
والآصل فى الآوقات حديث جابر فى قصة امامة جبريل " عن جابر على بنعبدالله‎ 
ان النبى صلى الله عليه وسلم جا۶ه٠ه جبريل فقال له قم فصله‎ 
فصلى الظهر حين زالت الشمس »ثم جاءه العصر فقال قم فصله فصلى العصر‎ 
: حینما صار ظل کل شی مثله‎ 
. ثم جا۶ه المغرب فقال قم فصله فصلى المغرب حين وجبت الشمس‎ 
. شم جاءه العشاء ففال قم فصله فصلى العشاء حين غاب الشفق‎ 
. ثم جاه الفجر فقال قم فصله فصلى الفجر خين برق الفجر-أوسطع- الفجر‎ 
شم جاءه من الغد للظهر فقال قم فطه فصلى الظهر حين صار ظل كل شى“‎ 


ثم جا۶ه العصر فقال قم فصله فصلى العصر حين صار ظل كى شى”مثله 
ثم جا۶ه المغرب وقتا واحدا لم يزل عنه 
ثم جاء۶ه العشاء حين ذهب نصف الليل إو قال ثلث الليل فصلى العشاء. 
شم جا۶ه حين أسفر جدا فقال قم فصله فصلى الفجر 
ثم قال مابين هذين الوقتين وقت ( رواه احمد واللفظ له والنسائى والترمذى 
وقال . حسن صحيح غريب »وقال البخارى أصح شى ”فى المواقيت فيما حكاه الترمذى 


(۲۸۲/۱ بعد الحديث ٠٠٥١‏ ) 


( انظر روضة الطالبين ۱۸۳/١‏ ) قال ا آوقات الضرورة "" فاتفقواعلى 
نها لآأربيع ° )1( للحائض تطهر في‌هذه الاوقات. :وتحيض في‌هذه الاوقات وھیلم تصل (۲( و 
والمسافر يذكرالصلاة في‌هذه الأوقات وهو حاضر :أوالحاضر يذڪرها. فبها وهو مساقر )۳( 
والصبى يلغ فيها 9 a. ۰ e‏ في المغمى عليه (بداية المحشهف . 
۱/ < ( 


وقت طلوع الفس ورات غروبها ومن وقت صلاة الضبم الى طلوع الشمس ا 


ff t1 


س 


مشروعية الاذان والاقامة للصلوات الخمس . 
قال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا على أن الأذان والاقامة مشروعان للصلوات الخمس 


قال النووى , واما حكم المسأالة فالآذان والاقامة مشروعان للصلوات الخمس 
بالنصوص الصحيحة والاجماع ء 
ولا يشرع الأذان ولا الاقامة لغير الخمس من الصلوات بلاخلاف )١(‏ 


وهذا لاخلاف فيه وانما الخلاف فى الحكم من حيث الوجوب وعدمه (۴). 


٠۲١/۲ الافصاح ص ۷۹ ورحمة الآمة ص ۴۲۳ وانظر حلبة العلماء۶‎ )١( 

(۲) المجموع ۷۷/۴ آما فى غبر الصلوات ويشرع الاذان فى أذن المولود ء٠٠‏ انظر 
حاشية ابن عابدين ٠۸٠١/١‏ وكشاف القناع ۲۷۰/۱ وذكر الترمذى ١‏ انه صلى الله 
عليه وسلم اذن فى آذن الحسن حين ولدته فاطمة ؛ قال الترمذى » حسن صحبسسح 

(۴) قال الشوكانى ٠‏ آوجبهما العترة وعطاء واحمد بن حنبل ٠‏ 
ومالك والاصطخری ومجاهد والأوزاعی ود اود ( نیل الاوطار ۳٣/۲‏ ) 

قال البهوتى , الاذان والاقامة فرضا كفاية للصلوات الخمس الموداة والجمعة (كشاف 

القناع ۲۹۸/۱ () 
هذا اذا كانت الصلاة جماعة وللرجال وفى وقتهاء 

واذا کان مفردا او مسافرا فليس له( کشاف القناع ۲٣/۱‏ ) 

وعند .الشافعى وأبى حنيفة انهما سنة ( المجموع ۸۲/۲١‏ وحاشية إبن عابدين ٠۸٤/١‏ 

وبداية المجتهد ۱۱١/١‏ وروضة الطالبینن .)۱١۹١/۱‏ 
وذكر ابن هبيرة الاجماع فى عدم مشروعية الصلاة للجناشز والعيدين والكسوف 

والخسوف والاستسقاء سوى ان ببقول ؛ الصلاة جامعة( الافصاح ص ۸١‏ رحمة الآمة ص۲٤۲‏ ) 

وقال الثورى ٠‏ مذهبنا ان الأذان والاقامة لايشرعان لغير المكتوبات الخمس وبه قال 

جمهور العلماء من السلف والخلف . 
ونقل سليم الرازى فی كتابه روس المسائل وغيره عن معاوية بن ابى سفيان وعمر 

بن عبد .العزيز انهما قالا هى سنة فى ملاة العيدين . 
وهذا ان صح عنهما محمول على آنه لم يبلغهما فيه السنة. 


وکیف کان فهو مدهب مردود ( المجموع ۷۷/١‏ ) 
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۲ه الاذان والاقامة لجال تؤۉنj HIT‏ H@UG؟‏ 


(۱) 
(۲) 


قال ابن هبيرة ؛ اتفقوا على آن النساء لايشرع - الآذان والاقامة- فى 


E 


قال البهوتی ,۰ ویکرهان ہہ ای الآذان والاقامة للنساء والحناث ولو 


بلا رفع صوت ٩‏ 


الافصاح ۸۰/١‏ ورحمة الامة ص ٣٣۳‏ 
کشاف القناع ۲٣۸/۱‏ 
قال الشوكانى ٠‏ لم بوجبهما على ال:.٠٠اء۶‏ استدلالا بقول ابن عمر ١‏ (( ليس على 


النساء أذان ولا اقامة )) رواه البيهقى باسناد صحيح الا انه قال ابن الجوزى. 


لايعرف مرفوعا ء٠‏ ( نيل الاوطار ۲٣۹/۲‏ ) 
وقال النووى . لايصح أذان المرآة للرجال هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور 
ونص عليه فى الآم ونقل امام الحرمبن الاتفاق عليه .. 
أما اذا أراد جماعة النسوة صلاة ففيها ثلاثة أقوال ء٠٠‏ وقال مالك وأحمد 
وداود يبسن للمراة وللنساء الاقامة دون الأذان ء ) 
وقال أبو حنيفة لاببسن الاقامة لهن ( المجموع ٠٠١/۳۴‏ بدائع الصناكع ۱٥۰/۱‏ () 
وهكذا نرى أن الاجماع حاصل على عدم مشروعية الأذاإن للمرآة ولكن الخلاف 
بيبنهم فى الكراهة نعم اذا قيد برفع الصوت فهو مجمع عليه E‏ 
ولآذ ان المر اة صورة آخرى وهى آذانها للرجال . 
قال ابن هبيرة ؛ اجمعو!ا على آن المرآة اذا أذتتللرجال لم يبعتد بأذانهاء 
فان اذنت للنساء فلا باس . ) 
لأان ابن المنذر روى أن عائشة كانت توذن وتقيم (الافصاح )۸۲/١‏ قال TT,‏ 
یکره اذ ان المرأة باتفاق الروايات لأنها ان رفعت صوتها فقد ارتگبت معصیة 
وان خففقت فقد تركت سنة الجهر ء ولأن اذان النساء لم يكن فى السلف فكان من 
المحدثات ( بدائع الصنائع ٠٠١/١‏ ) روى مالك عن ابن عمر انه قال ليس على 
النساء إذان ولا اقامة ( المدونة الکبری ٠) ٥۹/۱‏ 
قال ابن قدامة ٠‏ ليس على النساء۶ اذان ولا اقامةء ) 
) وكذلك قال ابن عمر وانس وسعيد بن المسيب والحسن وابن سيرين والنخصى 
والثورى ومالك وابوثور واصحاب الرآى . 
ولا آعلم فيه خلافاء 
وهل يسن لهن ذلك ؟ فقد روى عن أٴحمد قال ان فعلنفلا باس وان لم يفعلن ‏ 
فجائز ( المغنى ٠٠٠۹/١‏ ) وعليه يحمل ماروى عن عائشة رض الله عنهاء 
وانظر المحلى 11۹/۲ | 


= HE 


{ZULTRUSL. OT GENS Sell! — o PF 


قال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا على آنه لايعتد الا باذان المسلم العاقل 


وانه لايعتد به م و 


AT/1 الافصاح‎ 


ويكفى للموؤذن ان بكون عاقلا وان لم يكن بالغا . 

قال إبن هبيرة ١‏ أجمعوا لی آن آذان الصبى و المميز للرجال معتد به (الافصاح 

1 قاله الشاشى القفال ١‏ لايصح الأذان الا من مسلم عاقل . 

ويصح آذ ان الصبى الذى تصح صلاته ويعتد به الرجال 

وقال داود لايعتد بأذانه للبالغين ( حلية العلماء ٣۷۳۹/۲‏ ). 

قال البهوتى؛ الأ شبه ان الأذان الذى يبسقط به الفرض عن آهل القرية ويعتمد 

فى وقت الصلاة والصيام لايجوز ان يباشره صبى - قولا واحدا. - ولا سقط الفرض 
ولايعتمد فى العبادات ه 


أما الآذ ان الذى يكون سنة موكدة. فى مئل المساجد التى فى المصسر 


ونحوه فهذا فيه روایتان و الصحيح جوازه ء٠‏ ( كشاف القناع ۲۷۲/۱ ) 
وهذا الكلام أقرب الى قول داود وبهذا يظهر ان فى الصبى خلاف والاجماع © 


فی جواز آذ ان المميز فقطه 
مع أنه المستحب أن يكون الموذن حر ا بالفا طاهر!" ( الاقصاح ص ۸۲ ) 
ويستحب أيضا ان يكون الموّذن طاهرا ولكنه يجوز أذان المحدث حدتا أصفر 
هذا باجماع وفى أذان الجنب خلاف . 
الأصغر مع استحبابهم ان يوذن طاجرا ( الافصاح ۸۲/١‏ ) 
واستدرك عليه الدمشقى بقوله ٠‏ التلاثة على الاعتداء باذ ان الجنب ء 
وعن أحمد رواية آنه لايعند بآذانه بحال وهى المختارة ( رحمة الامة ص ه۲ ) 
ولكن قال البهوتى " يكره اذان الجنب " كشاف القناع ۲۷٣۹/۱‏ ) 
وقال النووى , اذ ان الجنب والمحدت و اقامتهما صحيبحان مح الكراهة وبه قال 
الحسن البصرى وقتادة وحماد بن ات سليمان وابو حنيفة والتورى و آحمد و ابو 
وقالت طائفة لايصح أذ انه ولا اقامته منهم عطا۶ ومجاهد E TE‏ 
و اسحاق ۰ 
وقال مالك يصح الاذان ولايقيم الا متوضاً( المجموع ٠٠٠١/٣‏ ) ويظهر من 
هذا أن المسااة خلافيبه لثبوت الخلاف ( وانظر بدائع الصنائع ٠١١/١‏ ) 
وذكر ابن هبيرة فى أذان الجنب انه يوذن خارج السمجد ٠٠‏ ( الإفصاح ١٣۲‏ 


ورحمة الآأمة ص ٠۲٤‏ ) 


- YE 


£٤‏ ۵ قتال من ترك الأذان 


قال ابن هبيرة: اجمعوا على آنه اذا اتفق آهل بلد على 
نرك الآذان والاقامة قوتلوا على ذلك . 
لآنه من شعائر الاسلام فلا يجوز تعطيلهة )1( 
عن أنس بن مالك ان النبى صلى الله عليه وسلم كان اذا 
غزا بنا قوما لم يكن يغزو بنا حتى يصبح وينظر فان سمع 


آذ انا كف منهم وان لم يسمع أذانا منهم وان لم بسمسع 
آذانا آغار عليهم ٠.٠‏ الى آخر الحديت ( 


)۱( الأفصاح ٠‏ رحمة الامة ص ٣۳٤‏ 
)۲( رواه البخارى فى باب ما يحقق بالآذان من الدما۶ ٠٥۸/١‏ ( الأذان »ء ۸۹/۲ رقم 1۱۰( 
قال ابن عابدين ‏ قال محمد . لو اجتمع إهل بلدة على تركه أقاتلهم عليه. 

ولو ترکه واحد ضربته وحبسته ۰ 
وعامة المشايخ على الأول والقتال عليه ءء ( حاشية ابن عبابدیین۱/٤۲۸)‏ 


وقتال الامام لهوءلاء لأنهم عطلوا شعيرة من شعائر الاسلام الظاهرة . 


— ۲۱۸ 


ھھھ ادان کیااک ل اوا 
قال ابن هبيرة . اجمعوا على أنه لايوّذن لصلاة قبل دخول وقتها 


الا لصلاة الفجر. 
فانه يجوز آن بوذن لها قبل دخول وقتها عند مالك والشافعى 
واحمد() خلافا بى حنيفه | 

قال ابن المنذر اجمعوا فلی آن من السنة أن بوذن للصلاة بعد 


دخول وقتها الا الصب E‏ 


قال ابن حزم , اتفقوا على أن من آذن بعد دخول الوقت 
فقال الله أكبر ٠٠٠‏ ( مراتب الاجماع ص ۲۷ فيظهر من كلامه ان الاتفاق فى 


الأذان بعد دخول الوقت » ( وانظر المحلی ٠١۹/۲‏ ) 
قال البهوتى , لايصح الأذان قبل دخول الوقت لما روى مالك بن الحويرث أن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال , اذا حضرت الصلاة فليوّذن لكم أحدكم وينومكم 
آکبرکم ee‏ ال الفجر فيباح الآذان لها بعد نصف الليك (كشاف 
القناع )۲۸١/١‏ وانظر روضةالطالبين )۲١۷/١‏ وقال اما الاقامةفلايجوز قبل الفجر ٠‏ 
بلاخلاف 06۸/1 ` 

(متفق عليه البخارى واللفظ له ( إلذان »باب من قال ١,‏ ليوذن فى السفرموذن 
واحد ٠١/۲‏ رقم 1۸) ومواضع أخرى كثيرة والحنسد يث عند 
مسلم ولفظه مثل لفظ البخارى ( كتاب المساجد»باب من أحق بالامامة ١/٥1٤رقم )1۷٤‏ 


س ۹د 
1ھ اک ا اورا ةة لادان 
قال ابن المنذر + اجمعوا على أن من السنة آن يستقبل القبلة 
فى الآذان ٠‏ ) 
وقال أيضا ‏ أجمعوا على أن من السنة آن يؤذن الموّذن قائما 
وانفرد ابو ثور فقال ١‏ يوؤّذن جالسا من غير علة )١(‏ 
وهذا قول شاذ والاجماع حاصل على قيام الموّذن للأذان أو هو 


(۱) الاجماع ص ۲۹ 
قال ابن قدامة ٠‏ بنبغى آن بوذن قائما. 


حديتث أبى قتادة هذا أخرجه البخارى ( كتاب مواقيت الصلاة »باب الآذان بعد 


ذهاب الوقت ٦۷⁄۲‏ رقم ٥‏ ) واللفظ له فی حدیت طویل ( وهو حديث لبيل ةة 
التعريس)ء 


جاء فى حديث ابى قتادة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال لبلال " قم فاذن" 
وكان موّذنوا رسول الله صلى الله عليه وسلم يوؤذنون قائمينء 

وان کان له عذر فلا باس ان يوذن قاعداء ) 

وان آذن قاعدا. بغيبر عذر فقد كرهه أهل العلم ويصح ( المغنى١/۷١۳)‏ وكذلك 
استقبال القبلة فموؤّذنوا لرسول صلى الله عليه وسلم كانوا يؤذنون 
مستقبلى القبلة " فان أخل باستقبال القبلة- كره له ذلك ويصح (كشاف القناع 
)۲۷/١‏ وحلية العلماء ۲۷/۲ والمجموع 1١٦/١‏ ويدائع الصنائع ٠١١/١‏ ) 

وروضة الطالبين ٠‏ وأضاف الثورى ٠٠‏ الا ١ذ١‏ كان مسافرا فلا باس بآذإنه راكبا 
( ۱۹۹/۱ ) ۰ | 


2 e 


قال ابن هبيبرة , لا خلاف آن من أذن فله أن يقيم )١(‏ 


(۱) الافصاح ۸۳۲/۱ 

قال الكاسانى ,۽ من آذن فهو إلذى يبقيم »وان أقام غيره فان كان يتاذى بذلك 
یکره لآن اکتساب آذی المسلم مکروه‌وان کان لاإیتاذی به لایکره 
وقال الشافعی , یکره.تاذی به إو لم يتان . 
وما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم " من آذن فهو يقيم " فهو حديث ضعيف 
( انظر بدائع الصنائع ٠١١/١‏ وكشاف القناع ۲۷۸/١‏ و المجموع ۱١۲١/٣۴‏ ) 

والحل يست هو عن زياد 'بن الحارت الصد افى 1ذن فجاء بلال يقبم فقال النذبى 
صلى الله عليه وسلم ان اخا صد۱ء آذن ومن آذن فهو بقبم رواه ابود!ودوالترمذى 
( الصلاة » باب من آذن فهو یقیم ۲۸۳/۱ رقم ۱۹۹) وقال الترمذى؛ حديث زياد انما 
نعرفه من حديث الافريقي والافريق ضعبف عند آهل الحديث ٠‏ 
وقال مالك لا باس ان بوذن رجل ويقيم غبره( المدونة الكبرى )٥۹/١‏ . 
وقال ابو بكر الحازمى فى كتابه الناسخ والمنسوخ 

اتفق أهل العلم فى الرجل يوؤّذن ويبقيم غيره ان ذلك جائز واختلفو!ا فى 
الآاولوية ءءء( المجموع ١۱١١/۴‏ ) 


وقال ابن حزم ١‏ جافز أن بقيم غير الذى أذن ء٠‏ ( المحلى ٠۱۸٤/۲‏ ) 


٣۲١ =‏ - 
NGESIMAZIIRG;y ENDL SF — 0‏ 
قال البهوتى , " لا خلاف فی جواز آاخذ الرزق علي ه(۱) 
والآصل فيه عدم استئجار الموؤّذن لقوله عليه الصضلاة 
والسلام لعثمار(۲) بن !بی العصاص اقتد باد ضعفهم 
واتخذ موذنا لا يبآاخذ على أذانه اجر (۳) 
ماس ١‏ 
ولكن ام ن العلماء |فى منح الجعالة أو الرزق مسن 


آموال المسليمن على سبيل الجواز والآفضل هوالتطوع , 


۰/1 كشاف القناع‎ )١( 

(۲) حدیث عثمان بن ابی العاص آخرجه احمد ۲٠۷١ ۲۱/٤(‏ ) وابوداود واللفظ له 
([الصلاة »باب اخذ الآجر على التاذين ۲٠٦۳/١‏ رقم ٥۲۱‏ ) والطبراني فى المعجم 
الكبير ولفظه متثل لفظ أبى دادو )۲⁄۹ ( وابن ll‏ ( ۲۲۹/۱ رقم ٤۲٣‏ ) 
والبغوى فى شرح السنة ( ۲۸١/۲‏ رقم ٤1۷‏ ) وغيرهم وألفاظ الجميع مشل 
الذی ذكرنا؛ 

۲۲1/۱ الحديث رواه ابن خزيمة فى صحیحه‎ )٣( 
يستحب للموذن التطوع بالآأذان فان لم يتطوع رزقه الامام من‎ ٠ قال النووى‎ 
مال المصالح ء٠ءء وانما يرزقه عند الحاجة وعلى قدرهاء‎ 
آماالاستشجار على الأذان ففيه أقوال ذكرها النووى ( انظر روضة الطالبيسن‎ 
والحق أن هذه القضيسة‎ ) ۳۹۲/١ وانظر حاشية ابن عابدين‎ ) ۲١١ - 
مرتبطة بمصالح المجتمع واذ؟ خيف على امنشاع اللشاس عن الآذان إلا بالآاجر‎ 
. فلاباس به لأن استدامة الأذان أولسى‎ 


وقال ابن حزم ١‏ لاتجوز الأجرة على الاذان الإ على سبيل البر( المحلى ۱۸۲/۲ ) 


(1) 


(r) 


= ۲۲ = 


١‏ ه _ طهارة المكان والبدن وسلشلر العورة 


قال ابن هببرة ,۽ اجمعو! على آن طهارة موقف المصلى من 
الواجبات وان ذلك شرط فى صحة الطصلاة () 

قال النووى , طهارة الموضع الذى يصلى فيه شرط فى صحة 
الصلاة ("أفطهارة الموقف شرط باجماع العلماء" والخلاف 


بينهم فى بعض الأماكن هل هى نجسة آم لا ؟ 


الافصاح ۸۳/۱ )١(‏ المجموع (١١/١‏ 
وعد ابن حزم الآأماكن التى لا تصح فيها الصلاة ( انظر مراتب الإجماع ص ۲۹ 
قال الشاشى القفال , طهارة الموضع الذى يصلى فيه رط فی ما الصلاة فان 
أصاب موضعا من البيت نجاسة ولم يعرف موضعها لم يجز له آن يصلى فيه حتى 
يغسل جميعه فى اصح الوجهين ( حلية العلماء ٤۸/۲‏ ) 
قال ابن رشد. آما الطهارة من النجس‌فمن قال انها سنة موكدة. 
ومن قال انها فرض باطلاق . 

حكى عبد الوهاب عن المذهب فى ذلك قولين 
ثم قال ١‏ آما المواضع التى يصلى فيها فان من الناس من أجاز الصلاة فى كل 
موضع لاتكون فيه نجاسةء 


و مشهم من أ سنتنی من ئلك : سنعة مو اضحع ۰+ 


ومنهم من استتنى المقيرة فقط ءءء ) بد إبة المجتهد ۱۷/١‏ ) 
وهو حدیٹ جابر بن عبد الله أخ رجه البخارى(التيمم 
الباب الآول ٤٤٦ ٤٤٥/١‏ رقم ٣٣١‏ ) " وقد جاء فى الحديتث الصحيبسح. 


أعطيت خمسا لم يعطهن احد قبلى - وذكر فيها - وجعلت لى الأرض مسجدا 
وطهور! فاينما أدركتنى الصاة صليت ( متفق عليه ) 

فایما رجل من آمتى آدركته الصلاة فليصل ومسلم (المساج ۰/۰ رقم ٥۲١‏ ) 
بلفظ مختل-نف عن البخارى . mm‏ 
والحدب EEE‏ ت آخرجه )۱حمد (۲۲۲/۲) 
من رواية رو ن ا قن ا عن جده بلفظ , " ١ءء٠٠.‏ لقد إعطيت الليلة 
حا فاا مهن احد قیلی جیوه وجعلت لىی الأرش مساجد وظطھورا ابت ا 
آدرګتنی إالصلاة تمسحت وصلبت '" 


(۳) 


(€) 


- ٢ 
a | o بے ک وھ‎ 


. قال ابن هبيرة , اجمعوا على أن طهارة البدن عن النجس شرط 
فى صحة الملاة للقادر علبي () 
وقال أيضا , أجمعوا على ان طهارة ثوب المصلى شرط فى صحة 
الصلاة (۲) فالطهارة مطلوبة للبدن نفسه ثم للثوب الذى على 
دة # . 
قال النووى + آما طهارة البدن عن النجاسة فهى شرط فسى 
صحة الصلاة والدليل عليه قولةه عليه الصلاة والسلام" تنزهوا 
من البول فان عامة عذاب القبر فيه )۳( ) 
قال مالك , فى الثوب يكون فيه النجس قال , لايطهره شىء 
الا اإلماء وكذلك الجسدهء 


۶ ا 
وقال أيضا فيمن لايعرف موضع النجاسة يخسله كله (؟). 


الافصاح ص ۸٤‏ (۲) الافصااح ۸٤‏ 


الذى بتحدت عن عذاب القبر ولیس فيه گر جمذه الإلفاظ ٠‏ وإائنما ووی 


بلفظ مقارب منه عن اإبى هريرة مرفوعا بلفظ , استنزهوا من البول فان عامة 
عذاب القبر منه " اخرجه الدار اقطنى ( )۲۸/١‏ وقال , الصواب مرسل) 
وروی عن ابن عباس مرفوعا بلفظ " عامة عذإب القبر من البول فتنزهوا مسن 


البول " اخرجه الدار قطنى ((/۲۸)) وقال ."لإباس به 


المدونة الىکبری ۲۲-۲1/١۱‏ 


قال النووى , ازالة النجاسة شرط فى صحة الصلاة فان علمها لم تصح صلاته 


بلا خلاف ء 
٣‏ : ‌ 
وان نسيبهااو جهلها فالمذهب إنه لإتصح صلاته .ء٠٠٠‏ وبه قال إبو حنيفة وإاحمد 
وجمهور العلماء من إالسلف والخلف ء 


( انظر المجموع ۱۳1/۳ - ۱۳۲ ) 
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7 س فس سى ا لک وة 


قال ابن هبيرة, أجمعوا على أن ستر العورة عن العيون 
واجب وأنه شرط فى صحة الصلاة . 
وقال مالك انه واجب . 
وقال بعض إصحاب مالك هو شرط مع الذكر والقدرة () 
ويه قال ابن حزم ) وذكر فيه الاجماع . 
فالاجماع حاصل على وجوب ستر العورة مع اختلافهم فى تحديد سترا لعورة للمرأة 


والرجال )( ۰ 


۲٦ص ورحمة الامة‎ 111/١ وانظر المجموع‎ ۸١۳/١ الافصاح‎ )١( 

(۲) مراتب الإجماع ص ۲۸ قال ابن حزم , اتفقوا ان ستر العورة فيها لمن قدرعلسى 
توب مباح لباسه له فرض ه 

(۳) قال الشوكانى ء ذهب الجمهور الى آن ستر العورة من شروط الصلاة ءءء وقالءء 
الحق ان سشر العورة فى الصلاة واجب فقط كسائر الحالات لا شرط يقتضى تركه عدم . 
الصحة ( نيل الاوطار ۷١/۲‏ ) ء ا 
وقال ابن المنذر في تحديد الستر " أجمعوا على ان الرجل يجب عليه 
الستر فى القبل والدب ره 

وعلى إن المرآةالبالغة إن تخمر رأسها إذا صلت وعلى آنها اذاصلت 
وجميع رأسها مكشوف ان عليهاإعادة الصلاة ء: 
وقال ابن المنذر + ليسعلى الأمة ان تغطى رأآسها إلا الحسن فانه أوجبه 
( انظر الإجماع ص ه٠٤‏ الإفصاح ۸١‏ والمجمس-وع 


۰ ) ۷ = 7 


س ۲٣٥١‏ ا 


ERKANIC THOUGHT #& الطهك اة‎ - 1 آ٣‎ 

قال ابن هبيرة + اجمعوا على ان الطهارة عن الحدث شرط 

فى صحة الصلاة () 
قال البهوتى الطهارة من الحدث الآأكبر والآصغر لقوله صلى الله عليه وسلم " لايقبل ‏ 
الله صلاة بغير طهور 0 
وقال ابن المنذر ١‏ اجمع إهل العلم على ان الصلاة لا تجزىء إلإا بطهارة إذا وجد 
المرء اليها السبيل (۴). ) 

وهن! مجمع عليه بين العلم اء ٠‏ 


(1) الافصاح ص ۸٤‏ 
٨۸۸ /۱ CNS‏ والحدیث رواه مسلم 
(۳) الاجماع ص ۳١‏ 
وعن إبن هبيرة , الشروط المتفق عليها فقال هى أربعة 
)١(‏ الوضوء بالماء۶ إو التيمم عند عدمه 
(۲) الوقوف على بقعة طاهرة 
(۳) استقبال القبلة مع القدرة ) 
)٤(‏ العلم بدخول الوقت باليقين و غلبة الظن ( الإفصاح ۸۷ ورحمة الأمة ص۷٣)‏ 
وقال مالك ١‏ العلم شرط عنده وليبس غلبة اإلظن 


( وانظر حاشية الدسوقى على الشرح الکبیر۲۰۱/۱ دار الفكرء) 


¬ ۲۲١ = 


۳ د العلم بدخول الوقت او غلبة الظن شرط لصحة الطلاة )١(‏ 


والاجماع حاصل على العلم آما غلبة الظن ففيه خلاف لمالك ء. 


٣۷ انظر الإفصاح ص ۸۷ ورحمة إلآمة‎ )١( 
طبعة دإار الفكرء‎ ۲١٠/١ وحاشية الدسوقى على الشرح الكبير‎ 


وشرط مالك العلم وليس غلبة إلظن فقطه ‏ 


۷ — 
اسئقتبال اللابلة 


(1) استقبال القبلة شرط مع القدرة‎ ١ قال ابن هبيرة‎ eT: 
)٩( والأ صل فيه قوله تعالى : وحيثما كنتم فولوا وجوهكم شطره‎ 
اجمعوا على أنه ان كان المصلى بحضرة القبلة‎ ١ قال الدمشقى‎ 
٠ توجه الى عينها وا ن كان قريبا عنها فباليقين‎ 
)١( وان كان غاقبا فبالاجتهاد والخبر والتقليد لإهله‎ 
' واستقبال القبلة فرض‌بالجملة والمسالة فيها تفصيل حسب بعض‎ 
٠ )٤( الاحوال‎ 


(۱) الافصاح ص ۸۷ (۲) البقرة ٠٤١‏ (۳) رحمة الأمة ص ۳۸ 
وانظر مراتب الاجماع ص ۲٣‏ وروضة الطالبین ۲۰۹/۱ 

)٤(‏ قال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا على انه لايجوز للمقيم فى بلد صلاة التطوع الى 
غير القبلة لا راكبا ولا ماشيا ( الافصاح ص ۸٤‏ ) 


قال مالك ٠‏ لايجوز الترخص بما ذكرناه إلا فى سفر تقصر فى مثله الصلاة. 
فآما المقيم فلا يجوز له ترك القبلة فى النفل 
وقال بو سعيد الأصطخرى جور 2ه ا فى حال سيره( حلية العلماء۶ 1۸/۲ 
وانظر حاشية الدسوقى ۲۲٠/١‏ ) وانظر كشاف القناع ١/١٠٠۴-٠ه٠‏ ورحمة الأمةص۷٣٠)‏ 
وهذا قول شاف لا دلیسل له ) 
وكذلك قال ابن هبيرة . أجمعوا على جواز التنقل على الراحلة وصلوات السنن. 
الراتبة عليها حيث توجهت به السفر الطويل ( الافصاح ص )۸٤‏ 
قال البهوتى ٠‏ وتصح الصلاة بدون استقبال القبلة لمتنفل راكب وماش فى سفر غير 
محرم ولا مكروه ولوكان السفر قصيرا لقوله تعالى ' ولله المشرق والمغفرب 
فآينما تولوا فثمٌ وجه الله ( البقرة  ٠١١‏ ) 
قال ابن عمر نزلت فى التطوع خاصة لما روى هو أنه صلى الله عليه وسلم كان يسبح | 
على ظهر راحلة حبث كان وجهه يومى برآسه وكان ابن عمر بفعله ( كشاف القناع 
۲٥٣۱-۴۱‏ والحدیث متفق عليه ومثله عند النووی ( انظر المجموع ۲۳۳/۳۲ ) 
فالاجماع حاصل فى جزء من هذه المسأآلة وهى حالة خاصة من السفر ٠‏ 
بما تقدم. من شروط فيكون الاجماع واقع على آن صلاة النفل على الراحلة جائز 


فی سفر طویل غیر محرم ولا مکروه ۰ 


¬ ۲۲۸ — 
۵ 1 د E‏ لاد لمن اشتف هه علبة القبلة 


قال ابن هبيرة , اجمعوا على أنه اذا اشتبهت عليه القبلة 


فاجتهد فأآصاب فلا إعادة عليه . 


وقال 


آما اذا اشتبهت عليه القبلة فاجتهد فأاخطاففيهاخلاف . 
مالك ١‏ ان استبان انه كان منحرفا عنها لم بعد ٠‏ 


وان استبان انه کان مستدیرا فعنه فى الإعادة روایتان (۱) 


الافصاح ص ۸٤‏ 
وعبارة المدونة كالآتبى . 

قال مالك فى رجل صلى الى غير القبلة وهو لايعلم ثم علم وهو فى 
إلصلاة ٠‏ 
قال : يبتدى” الصلاة من آولها ولا يدور فى الصلاة الى القبلة ولكن يقطع 
ويبتدى من الاقامة. ) 
ومن استدبر القبلة ء٠٠‏ فصلى وهو يظن انه تلك القبلة ثم تبين له آنه 
قال ١‏ يقطع ما هو فيه ويبتدى الصلاة .. 
فان فرع فن ا كم غلم فى الوت 
قال + فعليه الإاعادة. 
"۳ ان مضى الوقت ‏ قال فلا اعادة N,‏ 
وقال مالك + لون ان رجلا صلى فانحرف عن القبلة فعلم بذلك قبل آن يقضى 
صلاته قال ينحرف إلى الفبلة ویجتی غلى صلاته ) المدونة الکبری ١۳ - ٩۲/۱‏ ) 
فتفيد .العبارة ان هناك حالات ٠‏ 


اد اذا علم وهو مستدير القبلة اثناء صلاته إنه يقطع صلاته ويبداً 

۲ اذا علم وهومستدير القبلة بعد فراغه من الصلاة فيعيد .الصلاة اذاكسان 

٣‏ اذا علم وهو مستدير القبلة بعد فراغه من الصلاة فلايعيد الصلاة اذا مضى 
الوقت . ) a.‏ ) 

> اذا انحرف قفليلا وعلم وهو فى الصلاة فانه ينحرف الى القبلة ويتم 
صلانه ۰ ) 


س ۲۲۹ ات 


1 1 - صلا 17 ا ل فیا اانا 0ا1 و ا 


قال ابن هبيرة ٠‏ اجمعوا على أن صلاة النفل فى الكعبة نصح )1( 
وذكر النووى من أقوال العلماء خلاف ذلك الاجماع ولذا لايصح ادعساء 


الاجماع )۲( 


)۱( الافصاح ص ۸٥‏ 


قال النووى , فان دخل البيت وصلى فيه جاز لانه متوجه الى جز ء۶ البيبت 
والأفضل أن يصلى النفل فى اإلبيت ٠٠ء٠‏ والآفضل أن بصلى الفرض خارج الببت 
لانه يبكثر الجمع فكان آعظم للآجسرء 

ثم يقول ٠‏ وبه قال أبو حنيفة - والثورى وجمهور العلماءٌ 
وقال محمد بن جرير. لايجوز الفرض ولا النفل 
وبه قال أصبغ بن فرج المالكى وجماعة من الظاهريبة ٠‏ 


وقال مالك و احمد يجوز التنفل المطلق دون الفرض والوترز(. المجموع ۳/ £ 1۹0-1۹ 


فيها وعليها كالنافلة ء٠‏ ( كشاف القناع ٠۲٤۸ - ٠۳٤۷/١‏ ) وانظر روض فة 
الطالبيسن ۲٠٤/١‏ ) وقال ابن حزم , الصلاة جافزة على ظهر الكعبة وفى جوفها 


فريضة كانت أو نافلة ( انظر المحلی ۳۹۸/۲ د ۳۹۹ ) 


- EE 
للصلاة آركان. سبعة منهلاً' ) متقلق عليهلاوهى كما قال ابن هبيرة‎ - ۷ 


١د‏ النية للصلاة 

۲ تكببرة. الإاحسرام 

٣‏ القيام مع الاستطاعة 

٤‏ القرا۶ة فى الركعتين للامام والمنفرد 
م الركوع 


۷ الجلوس فی آخر الصلاة بمقدار ايقاع السلام )۱( 


قال النووى ٠‏ الصلاة تشتمل على آركان وسنن ء٠‏ والأركان المتفق عليها سبعةعشر 
النية التكبير ‏ القيام - القرا۶ة ‏ الركوع ‏ الطمانينة فيه '._ الاعتسددال ‏ 
الطمانينة فيه السجود والطمانينة فيه والجلوس بين السجدتين والطمانينة فيه 
والقعود فى آخر الصلاة والتشهد فيه والصلاة على النبى صلى الله عليه و 


وترتيبها هڪکذ؛ (۲). 


(1) الافصناح ص ۸۸/۱ (۲) روضة الطالبین ۱ /۲۲۲ 


١‏ الل ةن 
قال اين رشد. أما النية فاتفق العلماء على كونها شرطا فى صحة الصلاة . 
قال النووى ٠‏ يجب مقارنتها التكبير - ( روضة الطالبين ۲۲٤/١‏ ) بداية 
المجتهد ۱۲١/١‏ ) قال ابن حزم النية فى الصلاة فرض لازم ( المحلی )۲٣۱/۲‏ 
وقال أآبضا EEE‏ الفريضة يجب قصد فعل الصلاة وتعيين الصلاة المآتى البها 
آما فى النافلة فيكفى فيها نية فعل الصلاة ء٠‏ والنية المعتبرة بالقلىسبسىب | 
ولايشترط التلفظ باللسان ٠‏ ( انظر روضة الطالبین ۲۲۹/۱ د ۲۲۸ ) ) 


قال البهوتى, النية شرط من شروط الصلاة ءء فلا تصح الصلاة بدونها بحال 

( کشاف القناع ۲٣٤/۱‏ ) 

قال ابن عابدين ٠‏ باب شروط الصلاة , هى ثلاثة انواع شرط انعقاد كنيبسة 

وتحريمة ووت ٠٠١‏ ) 

وشرط دوام كطهارة وستر عورة واستقبال القبلة. 

وشرط بقاء , فلا بشترط فيه تقدم ولا مقارنة بابتد ا۶ الصلاة وهو القراءة 

فانه کی لے ت شرط فى غيره ( حاشية ابن عابدين ٤٤1/١‏ ) 

وقال أيضا: النية عندنا شرط مطلقا لا ركن ٠٠‏ ( حاشية ابن عابدين ٤۳۷/١‏ ) 

فظهر من هذا أن النية لازمة ولكنها ركن أو شرط ؟ فيه خلاف 

ولا تفسدالضلاة الوساوس فى داخل الصلاة قال ابن حزم اتفقوا على أن الفكرة 

فى أآمور الدنيا لا تفسد الصلاة ( مراتب الاجماع ص ۲۹ )ء٠‏ 

لأنه كما قال ابن المنذر ٠‏ أجمعو! غلی ان فن حرم للصلاة بالتکبیر آنه عاقد . 

| لها داخل فيها فاذ! دخل فلا يفسده. عمل القلب ماعدا. نية الخزوج من الصلاة 

وانمايفسده. عمل الجوارح التى ليست من أعمال الصلاة ( الاجماع ص١٠۲٠‏ ) 


— 


قال ابن هبيرة , اتفقوا على أن تكبيرة الاحرام من فروض الصلاة ولا تصح الصلاة 
الا بالنطق بهاء ( المحلى ۲٦٤/۲‏ ) 

واتفقوا ايضا ان الاحرام ينعقد بقول المصلى " الله آكبر" ء 

وقال ايضا ١‏ آجمعوا على ان رفع اليدين عند تكبيرة الاحرام سنة (الافصاح ص )۸٩‏ 
وانه لیس بو اجب ( الافصاح ص ۸٩‏ ) 

قال النووى , أما حكم التكبير فتعين كلمتهعلى القادر فلا تجزى ترجمته. 
( المجموع ۲٠٥/۲‏ ) و ( روضة الطالبین ۲۲۹/۱ ) 

قال ابن عابدين.: ومن فرائضها التى لاتصح بدونها التحريمة قاكما( حاشية 
ابن عابدین ٤٤۲/۱‏ ) ) ) 

قال البهوتى ‏ فى الفرض:الله اكبر مرتبا متواليا وجوبا لايجزفه غيرها 
لحديث أبى حميد الساعدى قال " كان النبى صلى الله عليه وسلم اذا استفتح 
الصلاة استقبل القبلة ورفع يديه وقال , الله اكبر" ٠‏ رواه ابن ماجه وصححه 
ابن حبان ء٠٠‏ والعمل عليه عند آهل العلم من الصحابة ومن بعدهم ء٠٠‏ ( كشاف 
القناع ۳۸٦/۳۸۵/۱‏ ) ) 


قال ابن رشد اختلف العلماء فى التكببر على ثلاثة مذاهب ( بداية المجتهد . 
۱ () 
و الخلاف الذى بينهم هو هل تجوز التحريمة بكلمات اخرى غير الله اكبر (انظر 
بداية المجتهد ۱۲۳/۱۷ والمحلی ۲٣۳/۲‏ ) 
وقال الدمشقى. حكى عن الزهرى انه قال تنعقد .الصلاة بمجرد النية من غبر 
التکبیر وآضاف الشثورى أن ابا الحسن الکرخی حگی عن .ابن عليه والاصم فولهما 
كقول الزهرى ( رحمة الآمة ص ۳۸ ) والمجموع ۲۹۰/۳۲ ) 
وهذا قول شاذ لادليل عليه ومخالف للنص فلا يخرق الاجماع . 
ويكبر مع رفع اليدين بالاجماع وانما الخلاف فى القدر المجزى من الرفع ( انظر 
المجموع ۲٤۹/۳‏ ¬ ۳۰۷ والمحلی ۲٦٤/۲‏ ) 
)٣‏ الفيام مع الاستطاعة . 


قال النووى ١‏ القيام فرض فى الصلاة المفروضة لما روى عمران بن حصين رضى ‏ 
فقال :((صل قائما فان لم تستطع فقاعدا. فان لم تستطع فصلى جنب )) ) 


( رواه البخارى كتاب تقصير الصلاة باب اذا لم يصل قاعدا -1٠/۲‏ ۸۷/۲ رقم 
) 4 |( ) 


ما فى النافلة فليس بفرض ٠.‏ ثم قال آما حکم المسالة فالقيام فى الفرائض 
فرض بالاجماع لا تصح الصلاة من القادر عليه الإ به ( المجموع ۲٠٥۸ ۲٥۷/۳‏ ) 


قال الكاسانى ٠‏ آما أركانها فستة منها القيام ( بدائع الصنائع ٠٠١/١‏ ) 
فهذا آمر مجمع عليه عمن يستطيع القيام ٠‏ أما وفع اليد .اليمنى على اليسرى فى 
حالة القيام فهوعند .الأكثر سنة خلافا لمالك ٠ ٠‏ 


- ۲ 


)٤(‏ القراءة فى الركعتين للامام والمنفرد. 
قال ابن رشداتفق العلماء على انه لاتجوز صلاة بغير قراءة لاعمدا ولا سيوا 
الا شيشا روى عن عمر رض الله انه صلى فنسى القراءة . 
قيل له ذلك »فقال كيف كان الركوع والسجود ؟ 
فقيل حسن ٠‏ فقال لاباس اذا" . وهو حدیث غریب . 
وروی عن ابن عباس انه لا يقرا فى صلاة السرء 
ثم قال واختلفوا فی القرا۶ة الواجبة فى الصلاة ( بداية المجتهد )١۲۷ - ٠٠٠١/١‏ 
وكلا مه عبن نسيان القرا۶ة وانه لاتجوز الصلاة معه لا اجماع عليه بل يكاد 
الاجماع ينعفد على خلافهء ١‏ 
وقال الكاسانى , القراءة فرض فى الصلاة عند عامة العلماء . 
وعند آبى بكر الأصم وسفيان بن عيينه ليست بفرض بناء على أن الصلاة عندهم اسم 
للافعال لا للاذكار حتى قالا بٍ يصح الشروع فى الصلاة من غير تكبير . ٠‏ وعام هة 
الصحابة ه. 
وعن ابن عباس انه قال لا قراءة فى الظهر والعصرء. 
تم قال انه صح عنه رجوعه عنه ) ) 
٠‏ اما قراءة سورة الفاتحة والسورة عبنا فى الأوليين فليبست بفريضة ولكنها 
واجبة ( بدائع الصنائع ۱1١/١‏ د ١١١‏ ) 
فالفرض عند الحنفية هو قرا۶ة القرآن مطلقا وفى الأولين من آربع (م) انظر ص ۲٣٤١‏ 
قال النووى ٠‏ ثم يقرافاتحة الكتاب وهو فرض من فروض الصلاة لما روى عبادة بن 
٠‏ الصامت ان النبى صلى الله عليه وسلم قال " لا صلاة لمن لم يقرابفاتحة الكتاب(ابخارى 
كتناب الآذان »باب وجوب القرا۶ة للامام والماموم ۲۳٣/۲‏ د ۲۴۳۷ رقم ۷١‏ )' 
ثم قال النووى ومذهبنا ان الفاتحة مثعينة لا تصح صلاة القادر عليه 
الا بها وبهذا قال جمهور العلماء من الصحابة والتابعيسن» ` 
فمن بعدهم ٠٠+٠٠٠١‏ ( انظر المجموع ۳۳۰-7۲۳ والمحلی ۲٦٥/۲‏ ) 
فالمجمع عليه فرا۶ة القراآن والخلاف فى فاتحة الكتاب ء 
وما روى عن الحسن والاەم فهو مخالف للسنة و عمل الصحابة 
فلا اعتبار له . 
آما قرا۶ة سورة الفاتحة فهى مشروعة بالاتفاق مع الخلاف فى حكمها وكذلك سورة 
قال ابن هبيرة اتفقوا على ان قراءة سورة بعد الفاتحة مسنون فى الفجر 
و الآوليببن من كل رباعية ومن المغرب ( الافصاح ص ۹۲/١‏ ورحمة الأمة ص ء٠‏ وانظر 
بدائع الصنائع ٠ )١١١/١‏ 
قال البهوتى , لاخلاف بين آهل العلم فى استحباب قرا۶ة سورة مع الفاتحة فى 
الركعتين الأولیین من كل صلاة ( کشاف القناع ۳۹۹/۱) وانظر المجموع ٠۸٥-۳۸۱/۲‏ 
و ۳/۳ ) ۰ ) 
وهذه الأعمال بعضھا جھری وبعضھا سری وبعضهھا جهری فی بعض الأوقات وسرى فی الآخری ۰ 
فمن خالف ذلك فهو تارك للسنة ولكن الصلاة لاتبطل . 
قال ابن هبيرة ١‏ اتفقوا على إنه اذا تعمد الجهر فيما يخافت فيه إو الإاخفات 


فيما يجهر به لاتبطل صلاته إلا انه بكون تاركا للسنة. 
الا ما ووا ری عن E E‏ ائه متى تعمد ك فالصلاة i SSE GE‏ 
) الافصاح ص ٩۳‏ ورحمة الامة ص ۳۲ ۱٤۰/۱ e‏ ` 


- TNH 


قالابن قدامة ٠‏ فى التشهد السنة اخفاء التشهد ء٠‏ ولا نعلم فى هذا خلافا ء.. شم 

قال الجهر فى مواضع الجهر والاسرار فى مواضع الاسرار لا خلاف فى استحبابه والآصل 

فيه فعل الثبى صلى الله عليه وسلم وقد ثبت ذلك بنقل الخلف عن السلف . 
فان جهر فى موضع الاسرار او أسر فى موضع الجهر ترك السنة وصحت صلات هه 


( المغنی ۲۸۵/۱ ) 


.(ه) الركوع . 
قال النووى ٠‏ ثم يركع وهو فرض من فروض الصلاة لقوله عز وجل اركعوا واسجدو! (الحج۷۷) 
ثم قال ٠‏ واجمعع العلماء على وجوب الركوع ودليله الآية الكريمة والسنةوالاجماع . 
واصل الفرض المجمع عليه هو الانحناء للركوع اماالطمانينة ففى كونها فريض هة 
آو واجبة خلاف ( انظر المجموع ۳۹٦/۳‏ وبدائع الصنائح ٠٠١/۱‏ والمجموع ۱۰/۲٤والمحلی۹/۲٦۲۸)‏ 
وذكره ابن هبيرة " اتفقوا على ان الانحناء حتى تبلغ كغاه ركبتيه مشروع فى 
الركوع ( الافصاح ص ٩۳‏ والمجموع ٠ ) >٤)1١/۳١‏ 
وجزثية آخرى تتعلق بالركوع وهى " تطبيق اليدين فى الركوع فهذه جزئية اتفسق 
الصسحابة على كراهته الا ما نقل عن ابن مسعود ٠.‏ 
وقوله مرجوح لمخالفته السنة ء٠‏ ( إنظر المجموع )٤١١/۲١‏ 
ومن الذكر فى الركوع قال ابن هبيرة: اتفقوا على أن الذكر فى الركوع هو سبحسان 
ر ف العطيي و السجور حو ؛ سبحان 
ربى الأعلى والتسبيح والتحميد فى الرفع من الركوع وسشوال المغفرة بين السجسود 
٠١‏ ([ انظر الافصاح ٠٠١‏ رحمة الامة ص ۳٦‏ ومراتب الاجماع ص ٠١‏ والمجموع ٤۳۲/١‏ وبداشسع 


. ) ۲١۸/۱ الصنائع‎ 


(1) السجود . 

وهو كما قال الكاسانى ركن وآجمع عليه العلماء آيضا ( بدائح الصنائع ٠٠١/١‏ 
قال النووى ١‏ والسجود فرض بنص الكتباب والسنة والاجماع ويستحب له التكبيرللاحاديث 
السابقة ( المجموع ٠) ٤١١/١‏ 

وهناك جزئية تتعلق بالركوع والسجود وهى قرا۶ة القرآن فيهما فقد د و 
على عدم قرا۶ة القرآن فى الركوع والسجود ٠‏ 
قال النووى ١‏ قال الشافعى والأصحاب وسائر العلماء عدم قرا۶ة القرآن فى الركوع ٍ 
والسجود والتشهد وغير حالة القيام من أحوال الصلاة لحديث على رض الله تعالسى 
قال ۰ نھهانی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن قرا۶ة القرآن وأنا راكع أو ساجد 


( مسلم من على وعن ابن عباس ) ءوإانظر المحلى ۳11/۲ 


ت 


ثم قال الخلاف فيمن قرا هل تبطل صلاته او لا ؟ قولان ( المجموع ٤۱٤/٣١‏ ) 
وذكر ابن هبيرة اجماعا فى السجود قال , اتفقوا على آن السجود على سبعة أعضاء 
مشروع وهى بوادر الوجه واليدان والركبتان وأطراف اصابع الرجلين( الافصاح ص ٩>‏ 


۲۰٠٣/۱ والبخاری‎ 


روى عقبة بن عامر انه قال لما نزل قوله تعالى فسبح باسم ربك العظيم ق ل 


النبى صلى الله عليه وسلم اجعلوها فى ركوعكم 


ولما نزل قوله تعالى سبح إسم ربك الاعلى قال " اجعلوها فی سجودكم " (ابودادو فى 


الصلاة 1٤۷‏ وابن ماجةفى الاقامة ٠١‏ ومسند احمد ج٤/١٥١٠‏ 
وقال ابن قدامه . ان قال مرة ‏ اجزآه وقال مالك لیس فيه شیء محدود .(المغنی )٣٣۱/۱‏ 


(حديث عقبه بن عامر , ابو داود ) لصلاة »باب »بفول الرجل فی رکو عه وسجوده. ٥٤۲/١‏ 


۰/۱ رفم ۸۷۲ ولفظه مثل لفظ ابن داود واحمد ( ٥۵/٤‏ ) 
لما نزلت فسبح باسم ربك إالعظيم قال لنا رسول الله صلى إلله عليه وسلم 
بلفظ اجعلوها فى رکوعکم ,فلما نزلت 1 سبح اسم ربك الاعلى قال ؛ اجعلوها فى 


سجودكم " وهذا هو لفظ الجميع دون فرق). 


. الفرض مندالحنفية ماثبت بدليل قطعي‎ (e) 
. ب ل في > فهو دون الفرض‎ 
وعند غيرهم هما على مرت وأحدة‎ 
: الفرض على نوعين _ قطعي  وظني‎ ٠. قال ابن عابدين‎ 
والفارق ببن الظني القوى المثبت للفرض وبين الظني المثبت‎ 
( 9£ / 1۱ أن عاقیدهن‎ ) ‘oc للو ا حب إاصطلاہا‎ 


~~ ٥ س‎ 


(۷) الجلوس فى آخر الصلاة بمقدار ايقاع السلام 


اذا كانت الصلاة ثنائية ففيها جلسة واحدة. فلا خلاف فى الجلوس فى آخر الصلاة 
انه فريضة . 
واذا كانت ثلاثية أو رباعية ففيها جلسة بعد ركعتين وهى مشروعة بالاتفاق 
مع خلاف في وجوبهاء ) 
قال النووى ؛ مدهبنا فى التشهد الآول والجلوسله إنهما سنة وبه قال کشر 
العلماء منهم مالك والثورى والأوز !عى وأبو حنيفة ٠٠‏ وهو قول عامة‌العلماءء 
۰ ۶ > 
وقال الليبث واحمد و ابو شور و اسحاق ود اود هو و اجب ) المجموع 0۰/1 ( 
وقال النووى فى الجلوس الأخير ' فاذا بلغ آخر الصلاة جلسللتشهد وتشهد وهو 
فرض °۰ 
٠٠٠‏ الجلوس والتشهد فرضان عندنا لا تصح الصلاة الا. بهما وبه قال الحسن البصرى 


۶ 


عمره 
وقال ابو ليفة ومالك J1‏ جا وس بقدر التشهد و اجب ولا جب التشهد ٭ ++ ) انظسر 
المجموع ٠ ) ٤1۲/١‏ 


وقال الكاسانى , انها القعدة. الأخيرة ( اى ركن ) مقدار التشهد عند عامة 

العلماءء (انظر بدائع الصنائع ٠) ۱١١/١‏ 

وقال الدسوقى المالكى , ( كل فرد منه سنة مستقلة) هذا هو الذى شهره ابن 

بزيزه خلافا لمن قال بوجوب التشهد الأخيرء 

وذكر اللخمى فقولا بوجوب التشهد الأول وشهر ابن عرفة والقلشانى ان مجمسوع 

التشهدين سنةواحدة. ولا فرق بين كون المصلى فذا او اماما او ماموماء٠‏ ولاتحصل 

إالسنة إلا بجميعة وا یعنی ماعد! جلوس السلام اى ان كل جلوس من . 
.الجلوسات غير الأاخير سنة ( حاشية الدسوقى ۲٤۳/١‏ ) 

ويقول البهوتی : شم يجلس للتشهد اجماعا ( كشاف القناع ٤۷٥/۱‏ والمحلی ۲۹۹/۲) 

ويظهر من هذا العرض ان الجلوس والتشهد مشروعان والخلاف حاصل فى فرضيتهما 

قال ابن قدامه " هذا الجلوس والتشهد فيه مشروعان بلا خلاف ء٠٠(‏ المغنى ۳۸۲/١‏ ) 

قال ابن هبيرة فى التشهد. اثفقوا على الاعتداد بكل واحد من التشهد المرؤق هن 

النبى صلى الله عليه وسلم من طريق الصحابة الثلاشة وهم عمر بن الخطاب وعبد 

الله بن مسعود وعبد .الله بن عباس ينظر لهذه التشهدات التثلاثة نصب الراية 

٤۲۲ - ٤۱۹/۱ (‏ ) حيث ذكرها عنهم وعزاها الى اصحابهاه 

شم اختلفوا فى الأولى منها ( الافصاح ص ٩1‏ ورحمة الأمة ص ۲٤۲‏ ) 


قال ابن قدامة و بأاى تشهد تشهد لما صح عن النبى صلى الله عليه وسلم جاز 


1 


نص علببه احمد فقال ١‏ تشهد عبد .الله آعجب الى وان تشهد بغيره فهو جائفز لأن 
النبى صلى الله عليه وسلم لما علّمه الصحابة مختلفا دل على جوان الجميع فالآمر ' 
مجمع عليه والخلاف فى الآفضلية فقط ( إانظر المغنى ۷/۱ ( 

وذكر ابن وة اتفاقا فى وجوب الترثيب بين افعال الصلاة هذه" اتفقواعلى 


وجوب ترتيب آفعال الصلاة ( الافصاح ص ٩٩‏ ) . 


وقال الكاسانى ١‏ آما الترتيب فى افعال الصلاة فانه ليس بشرط عند أصحابنا الثلاثة 


وقال زفر انه بشرط ( انظر بد ائع الصنائع 1۳/1 eT‏ الاجماع ص ۳۰ ) 


وقال النووى + الترتيب واجب فى اركان الصلاة بلا خلاف فان تركه عمد! بطلسست 


٠ ) ۱۱۸/٤١ صلاته ( المجموع‎ 


فالاجماع حاصل فى مشروعبة ذلك مع خلاف فى الحكم . 


۳۷ ب 


۸ 71 س الاتيان بالسللام . 
قال ابن هبيرة ١‏ اتفقوا على أن الآتيان بالسلام مشروع 
ثم اختلفوا فی عدده .٠هل‏ هو تسلیمتان او تسلب تسليمة واحدة )١(‏ 


وقال الدمشافى , والسلام مشروع بالاتفاق )١(‏ 


(۱) 


الافصاح ص ٩۸‏ (۲) رحمة الأمة ص ٣١ ٣٤‏ 
قال اين قدذامة ‏ يرع آن يطح يمين عن يميثة ويسارة روف ذلك عن ابی 
بكر الصديق وعلى وعمار وابن مسعود ويقال نافع بن عبد .الحارث وعلقممة 
وابوعبدالرحمن السلمى وعطاء والشعبى والثورى والشافعى واسحاق بن المنذر 
وأصحاب الرأآى . 
وقال ابن عمر وأنس وسلمه به الأكوع وعائشة والحسن وابن سيرين وعمر بسن 
عبد العزيز ومالك والاوزاعی بسلم تسليمه واحدة ۰۰( المغنی ۳۹۷/۱ )ء 

ثم قال والواجب تسليمة واحدة والثانية سنة قال ابن المنذر أجمسسع 
كل من نحفظ عنه من آهل العلم ان صلاة من اقتصر على تسليمة واحسدة 
جائزة ( المغنی ٠ ) ۳۹٣/۱‏ 

وقال أبضا ان هذا الخلاف فى الصلاة المكتوبة . 
آما صلاة الجنازة والنافلة فلا خلاف فى أنه يخرج منها بتسليمة واحن دة 
( المغنی ۳۹۷/۱ ) ومراده. من عدم الخلاف عدم الخلاف فى المذهب الحنبلى 
والسلام ركن الأولى منه عند الشافعية ( روضة الطالبین ۲۱۷/۱ - ۸٦۲)والثانى‏ 
مسنون ء٠‏ وانظر بداية المجتهد ۱۳1/١‏ وحاشية ابن عابدين١/٤۲٥-١۲ه‏ 


— ۲٣۸ 


١ ٩‏ - سجود الللاوة وسجود الاسر 


قال ابن هببرة , اتفقواعلى أن.سجود التلاوة غير واجب الا اباحنيفة 
فانه أوجبه على التالى والسامع " قصد السماع او لم يقصد (1)( 
قال ابن قدامة , ص سجد فحشن ومن ترك فلاشىء عليه وهى سنة 
موکد 
روی زيد بن ثابت قال قرآت على النبى صلى الله عليه وسلم سورة (النجم ) 
ولآنه اجمساع الصحابة. 
لآن عمر خير فى السجدة وقال هذا الكلام بحضرة الجمع الكشير فلم ينكره احد ولانقل 
خلافے (۲) . 


فالاجماع على مشروعية سجود .التلاوة حاصل مع اختلافهم فى الحكم» 


)١(‏ الافصاح ص ٠١۲‏ ورحمة الأمة صا 


(۲) والحدبث متفق علبه والمغنى ٤٤1/١‏ والمجموع ٦۲ - 11/٤‏ 


حديث ز يذبن ثابت ١‏ أخرجه البخارى ( كتاب سجود القرآن »باب من قرأالسجدة ولم 
يسجد ٥٥٤/۲‏ رقم ٠١۷۳‏ ولفظه " قرآت على النبى صلى الله عليه وسلم والنجسم 
فلم بسجد فيها" . 

ومسلم ( كتاب المساجد »باب سجود والتلاوة ٤٠1/٠١‏ رقم ۷٥ه‏ ) وألفاظه مختلفة تماما 
وابو داود ولفظه متتل البخارى ( الصلاة »باب من لم ير السجود فى المفصل ۲/ ١۲‏ 


. ) ٠٤١٤ رقم‎ 
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۰ آ و د وة السهو في الصلاة 


قال ابن هبيرة . اتفقوا علی آق سجود السهو فى الصلاة 


مشروع وانه اذا سها فى صلاته جبر ذلك سجود ae‏ 


قال ابن قدامة ‏ قال الامام أحمد . يحفظ عن النبى صلى الله عليه وسلم خمسة 
آشباء ,ٍ 
-١‏ سلم من ائنتين فسلم 
۲ سلم من ثلا ت فسجسد . 
۴ وفى الزياادة. والنفقصاان 
© وقام من ائنتين ولم بتشهد . 
شم قال , ولا نعلم فى جواز اتمام الصلاة فى حق من نسى الركعة فما 
ز اد اختلاف (۲) 


)۱( الأافصساح ص ٠١٤١‏ ورحمة الآمة ص۹٠‏ 
(۲( المغفنى ٠۲/۲‏ 
)۳( بظهر من عبارة ابسن حزم فى الموضوع آن ذلك واجب () مر اتب الاجماع 


ص ۳۳ ) قال فن .المحلس .(۷۳/۲) ء٠٠‏ " فانه يلزمه فى السهو سجدتا السهو " 


وقال‌النووى : سجود .السهو: هو سنة ليس بواجب ( روضة الطالبین ۲۹۸/۱) . 


٤١‏ س 


| ۷ ت اا اقا اكا ي من رة 
سجدتان للجمبع لا نعلم احدا خالف فبه ٠‏ 


واذا كان السهو من جنسين ففيه قولان (۱) 
وقال الدمشقى , اذا تكرر منه السهو كفاه للجميع سجدتان بالاتفاق وعن الأوزاعى . 
اذا كان السهو من جنس واحد كفاه السجدتان واذا كان من جنسين فبسجد لكل سهوء 
وعن ابن أبى ليلى , قال يسجد لكل سهو سجدتين مطلقا (۲)ء. 


ويظهر آن الاجماع غير حاصل وهو قول الأكثر وليس قول الجميع أو قول الأكثر 


۳۱/۲ المغنى‎ )١( 
٤) انظر رحمة الامة ص‎ (۳) 


وقال النووى ‏ به قال اكثر العملاء ٠.٠‏ المجموع ٠٠ ۱٤۴١/٤‏ 


— ۲٤ 
٠.) س الفريبضة و الفا ةا ية سيوا فقي السينهق‎ ۷ ٣ 


قال ابن فقدامة , حكم التافلة حكم القرض فى سجود السهو 
فى قول عامة آهل العلم لا نعلم فيه مخالفاء 

الا ان ابن سيرين قال + لايشرع فى النافلة سجود السهو 
وهذا يخالف عموم ما رواه ابن مسعود من قول النبى صلى 
الله عليه وسلم " اذا نسى احدکم فلبسجد سجدتين )1( 


فالاجماع حاصل فى المسأالة )۲( لآأن قول ابن سيرين مصادم للنص ولا دليل عليه . 


)١(‏ المغنى ۲٤١/٣‏ والحديث رواه مسلسم 
"الا زاد الرجل او نقص فى صلاته فليسجد سجدتيسن." 

(۲) قال النووى ٠‏ النفل والفرض فى سجود السهو واحد 
ومن أصحابنا من حكى قولا فى القديم انه لايسجد للسهو فى النفل وهذا لاوجه له 
لآن النفل كالفرض فى النقصان 
فكان كالفرض فى الجبران ( المجموع 111/٤‏ ) 
وتضم مسالة أخرى الى هذه المسالة وهى لو صلى نافلة فقام إلى ثالثة فلاخلاف 
بين العلماء على ما قاله فى الحاوى الكبير انه يجوز ان يتمها أربعا ويجوز 
آن يرجع الى الشانية ويسلم وأى ذلك فعل سجد للسهو ( رحمة الأمةص ٤١‏ والمدونة 


۱ |( 
قال مالك , فى السهو فى التطوع والمكتوبة سواء فى ذلك . 


( لاسا عر إا ) 


pener gig ll mgm — VY 
قال ابن قدامة , ليس على المآموم سجود سهو الا أن يبسهوامامه‎ 


وجملته , ان المأموم اذا سها دون امامه فلا سجود عليه 
فى قول عامة أهل العلم. 
وحکىی عن مڪحول انه قام عن قعود .امامة فسجك ٠+١.‏ و اذا سها 


الامام فعلى المآموم متابعته فى السجود سواء سها معه. او انفرد 
الامام بالسهوء 


وقال ابن المنذر ١‏ اجمع كل من نحفظ عنه من آهل العلم على ذلك ء 


وذكر اسحاق ائه اجماع أهل العلم سواء كان السجود قبل السلام أو بعده () 


وهذه المسائل مجمع عليها سوى مسالة سها الإمام ولم بسجد ٠.‏ 


فالراجح من مذهب الشافعى ورواية عن أحمد .أن المآموم ب a‏ 


(۱) 


المغنى ۳۲/۲ ومراتب الاجماع ص ۴۷ ورحمة الامة ص ٤١‏ وانظر المدونة‌الكبریى١/۲١٠‏ 
فما نقل الدمشقى عن مالك مذهبه بخالف ما فى المدونةء 

قال مالك ٠‏ من تكلم فى صلاته ناسيا بنى على صلاته ثم سجد بعد السلام 
وان كان مع الإمام فان الإمام يحمل عنه ( المدونة ٠۴١ - ۱۳٤۴/١‏ ) 
وقال النووى , ان سها خلف الامام لم يسجد ٠٠‏ همان سها الامام لزم المآموم 
حكم سهوه لآنه لما تحمل الامام عنه سهوه لزم المأآموم أيضا سهوه ٠٠٠‏ ( انظر 
المجموع 1۳/6 ) وکشاف القناع ۷/۱ = €۸ ( 
وقال ابن المنذر ٠‏ اجمعوا على ان ليس على من سها خلف الامام سجود وانفرد 
مكحول فقال عليه ء وقال آيضا اجمعو اعلى آن المأآموم اذ اسجدامامه ان يسجدمعه (الاجماع ص٤‏ 


وقالابن حزم 1ذ اسها الامام فسجدللسهوففرض على الموتمين ان پسچجدو امعه ۰ قال 


واذاسهاالمآموم ولميسه الامامففرض على المآموم ان يسجد للسهو( المحلى (f. pAI—A* /٣‏ 
ما ذهب اليه مكحول اثر نفل عنه ولا ندرى ما محمل كلامه هذا لأن نقل عنه ايضا 


"ا على من خلف الإمام سهو" ( مصنف ابن ايى شببة ۲/* ( 
کان الواقع فی سجود الامام بقدم. عن الماموم ولكنه لو لم سحل ففد تد جبس ر 


سجود المآموم عنه ولكن سهو الماموم لايترتب عليه شىء وخلاف مكحول لايوثرلانه 
نقل عنه قول آخر موافق للجمهورء ونقل ابن حزم ذلك عن ابن اا ا 
فالمسالة خلافية ء٠‏ 


س 4۴ ا 
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قال ابن هبيرة + من تكلم عامدا او ساهيا بطلت صلاته ء.. 
قال ابن المنذر أجمع أهل‌العلم على ان من تكلم فى صلاته 
عامدا وهو لابرید اصلاح شىء من أمرها ان صلاته فاسدة () . 
وقد قال النبى صلى الله عليه وسلم ؛ ان هذه الصللاة 
لا يصلح فيها شىء من كلام الناس انم تاهو 
التسبيح والتكبير وقراءة القرآن(١)‏ 

وكذ! الكل يبطل الصلاة بالإتفاق (۴), 


٤٠٤ص والاجماع‎ ٠١٤ الافصاح ص‎ )١( 

(۲) حدیث رواه مسلم ( كتاب المساجد .»باب تحريم الكلام فى الصلاة ۲۸۲-۳۲۸/۱ 
رقم ٥۳۷‏ ) ۰ ومثله عن.زید بن أرقم قال كنا نتكلم فى الصلاة يكلم احدنا 
صاحبه وهو الى جنبه حتى نزلت " وقوموا لله النتين ( البقرة ۲۲۸ )فأمونا 
بالسكوت ( متفق عليه ٠)‏ 
قال النووى ٠,‏ ان تكلم فى صلاته او قهقهفيها او شق بالبكاء وهو ذاكکر 
للصلاة عالم بالتحريم بطلت صلاته ( المجموع ۷۷/٤‏ ۷۸ و ۸١‏ ) 


(۳) وقال النووى + فى شرؤط الصلاة والنهى عنه فيها س شروطها ثمانبة . 
١‏ استقبال القبالة 


العلم بدخول الوقت او ظنه . 


م ستر العورة 
٦‏ السكوت عن الكلام ١‏ وللمتكلم فى الصلاة حالات , 
١‏ بغير عذر ٠۰‏ ان نطق بحرف واحد لم تبطل صلاته الا اذا كان‌مفهما 
فانه تبطل ›» وان نطق بحرفين بطلته 
الكلام بعذر لمن سبق لسانه ء٠٠٠‏ إو تكلم ناسيا إو جاهللا 
بتحريم الكلام فان كان ذلك بسيرا لم تبطل صلاته وان كتر 
بطلت على الاصح . ) 
الكلام المبطل عند عدم العذر هو ما سوى القرآن والذكر والدعاء 
وها فی تاها : ) ) 


۷ الكف عن الافعال الكثيرة ی ماكانت من غير جنس الصلاة 
4 الامساك عن الإكل ولو قل ( انظر روضة‌الطالبین ۲۹۱-۲۷۱/۱) 
( انظر المغنى ٤١ - ٤1/۲‏ والاجماع ص ء٤‏ وكشاف القناع ٤11/١‏ ومراتب الاجماع 


ص ۲۷ والمحلی )۱١۳/٣‏ 
آما اذا ابتلع مغلو بافلاتبطل صلاته (وانظر نيل الاوطار ۲٠٦-۴٥٤/۲‏ ) وفى النفل خلاف فى 
اليسير ٠‏ 


¬ € = 
۵ ۷ _ السهو فقي صلاة الجنازة 


وقال اسحاق : هو إجماع () 


وكذلك لايشرع سجود السهو لحديث النة )۲( 


انظر المجموع ۱1٤/٤‏ ومراتب الاجماع ص۲۹ والحلی ٩١-۹۲/۲۳‏ 


وكذلك الالتفات فى الصلاة والتتاوب فبها و نظر المصلى الى ما بلهيه هذا كله 


مكروه ولكن لايشرع سجود .السهو لكل واحد منهاء 


قال ابن هبيرة ١‏ اإاجمعوا على إن الالتفات فى الصلاة 
والتشثاوب فيهاء 

و نظر المصلى الى ما يلهيه مكروه ( الافصاح ص ٠١١‏ ) 
ونقل اجماع فى كراهة ذلك وكذلك كراهة رفع البصر الى السماء ووضع اليدين على 
الخاصرة والصلاة معقوصا او مكشوفا او كف الشعر والشثياب والنشبيك وفرقعة 
الأصابع والاعتماد على البد فى الجلوس فى الصلاةومسح الحص . 

وكذلك كل عبث يشغل عن الصلاة . 
ولكن من ناحية سجود السهو فلا شىء عليه ( انظر المغنی ۸/۲ - ٩‏ ) 
واختلفوا فى عد الآية فى الصلاة . 
وقال ابن قدامة فى جوازها إجماع حيث قال به يحيى بن رقاب وطاوس والحسر 
ومحمد بن سيرين وابراهيم النخعى والمغيرة بن حکم ومجاهد وسعيدبن جبير ولسم 
يعرف لهم فى عصرهم مخالف ( وانظر المغنى ٠١/۲‏ والمجموع ٠٠١ ۹۹/٤‏ ) 
وبدائع الصنائع ۲٠٦/١‏ وكره ابو حنيفه ذلك وقال ابويوسف لا باس . 
وقال النووى الاؤلى عدم العد فيمكن ان يقال ان الاجماع على جواز عدها حاصل 
وذكر ابن رشد فى تنبيه الامام عر فن الو " اتفقوا على ان السنة لمن سها فى 


صلاته ان یسح له ( بداية المجتهد ٠۹۷/١‏ ) ( وانظر المحلى؟/ ٠۲١‏ وأضاف 
ابن حزم "" لايجوز لاحد .ان بفتي الامام الافي آم القرآن وحدها ۳۱۲/۲ )۴٣۷۹۴۲‏ 


= ۲1 ت 
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قال الدمشقى ١‏ الآأوقات التى نهى الصلاة فيها 
ارہ 
اثنان نهى فيهما لأجل الفعل 
واثنان لأجل الوقت 
فالآول ١‏ بعد العصر حتى تصفر الشمس 
وبعد الصبح حتى تطلع 
لانه لو لم يصل العصر أو الصبح وان دخل وقتهما لجاز 
آن بصلى ماشاء بلا خلاف 
فاذ! صلا هما لم يصل حتى تطلع الشمس أو تغرب فعلم ان النهى لأجل الصلاة وهذا 


J u sa 
( ١ موصح اتفاق‎ 


)١(‏ رحمة الأمة ص٤٤‏ ه> والمجموع ٠1٤/٤‏ ( والأوقات الأربعة هى الطلوع»الغضروب 
بعد الصبح وبعد العصر بداية المجتهد ٠١١/١‏ 
وآضاف النووى فقال آما فى الصبح فثلاثة آوجه ء... 
ثم قال + لا يكره فى هذه الآأوقات مالها سسبسسب كقضاء الغفائتة و الصلاة 
المنذورة وسجود .التلاوة a.‏ 
وصلاة الجنازة وما آشبهها ( قال ابن المنذر اجماع المسلمين فى الصلاة علسسى 
الجنازة بعد .العصر والصيبح المغنى ۸۲/۲) 
وقال آيضا ١‏ مذهبنا أن النهى من الصلاة فى هذه الأوقات . 
انما هو عن صلاة لاسبب لها فاما ما لها سبب فلا کر اهة فيها( المجموع ۱1۸/٤‏ ~ 
۱ ) والمغنی ۸۰/۲ ¬ ۸۲ ) 
فالظاهر من هذا أن المجمع عليه هو النهى عن الصلاة التى لاسبب لها( انظر 
المغفنى ۸۷/۲ ) اما فى ذات السبب فالخلاف فيها موجود 
والمتفق عليه‌هوما قال أبن رشد. اتفق العلماء على أن ثلاثة من الأوقات . 
منهى عن الصلاة فيها وهى ١د‏ وقت طلوع الشمس 

٣‏ وقت غروبه ا 
٣‏ ومن لدن تصلى صلاة الصبح حتى تطلع الشمس 

واختلفوا فى وقتين إ١‏ - وقت الزوال ۲- وفى الصلاة بعد العصر( بداية‌المجتهد . 
۱ - 1۰۲ ( 
تم هذا الاتفاق فى النفل المطلق .٠ء٠٠‏ ( بداية المجتهد ٠) ٠١١/١‏ 
والذى لإخلاف فيه ان ‌اعتبار الوقت بعد آداء صلاة العصر من يومة ٠‏ 
كما قال النووى ٠‏ لا خلاف ان وقت الكراهة بعد العصر لايدخل لمجرد دخول العصسر 


بل لايدخل حتى يصليبها ( المجموع ۱1٤/٤‏ ) 


¥ 


¥ ¥ القيب ام فقي الص لاة 


الآصل فى الصلاة القيام بدون عذر 
ولكن بباح الجلوس فى التطوع بعذر وبدون عذر 
قال إبن قذدامة ء لا نعلم خلافا فى اباحة التطوع جالسا 
والقيام أفضل . 
وقد قال النبى صلى الله علبه وسلم من صلى 


قائما فهو آفضل ومن صلى قاعدا فله نصف أجر القائم )۱( 


٠ عن عمران بن الحصين‎ ۱١١ رقم‎ ٥۸٦ /۲ ( المفنى ۰0/۲ والحديث رواه البخارى‎ )١( 
. آما جواز الصلاة ا لمن لايطيق فهو بالاجماع‎ 
قال ابن فقدامة , اجمع آهل العلم على أن من لا يطيق القيام له آن يصلسى‎ 
) ٠١٦/۲ جالسا ٠ء٠ ( المغنى‎ 


EA 
س صلاة بالات ر اويیس ججج‎ ۷ ۸ 
ومن صلوات التطوع التراويح وهى سنة موكدة سنها النبى‎ 
صلى الله عليه وسلم  كما قال البهوتى _ وليست محدثة‎ 
. لافي مشروعبتها ولا في عددها‎ 
ففى المتفق عليه من حديث عائشة " أن النبى صلى الله عليه وسلم صلاها بأآصحابه‎ 
ثم تركها خشية آن تفرض " وهى من اعلام الدين الظاهرة ءءء٠ء وهى عشرون ركعة‎ 
) فی رمضان ء‎ 
لما روى مالك عن یزید بن رومان وقال ' کان الناس‌يقومون فى زمن عمر فى رمضان‎ 
بتلاث وعشرين ركعة " والسر فيه إن الراتبة عشر فضوعفت فى رمضان لأنه وقت جد‎ 
وهذ! فى مظئة الشهرة بحضرة الصحابة فكان اجماعا وروى وکر عبد العزيبنز‎ 
فى كتابه الشافى عن إبن عباس " أن النبى صلى الله عليه وسلم كان بصلى فى شهر‎ 


رمضان عشرين ركعة ءءء وفعلها جماعة أفضل ... () 


) ٣۴١ . ۲۳٤۲/۱ وروضة الطالبین‎ ٤۹٩ - ٤۹۸/١ كشاف القناع‎ )١( 
والاتفاق حاصل بين الائمة الآربعة على مشروعبة‎ ٠۲۴ وانظر المغنى ۲۲/۲ د‎ 
صلاة الشتراويح جماعة ء‎ 
وقال الشوكانى , إتفق إلعلماء على استحبابهاءء.‎ 
عن ابن عباس فيه‎ ) ٤۹1/۲( وقال الشوكانى فى الحديتث الذى اخرجه الييهقى‎ 
) ۲٣۴۳/۲ ابو شيبه إبراهيم بن عثمان وهو ضعيف ( انظر نصب الرأبة‎ 
روی ابن حبان فی صحيحه عن جابر " إنه صلى الله عليه وسلم صلى بهم ثمانى‎ 
*)( ۲° رکعات ثم وتر (الموارد ص ۰ رفم‎ 
' روى البخارى عن عائشة انها قالت " ماكان إلنبى صلى الله عليه وسلم پویت‎ 
فى رمضان ولا فى غيرهعلى أحد عشرة ركعة ( التهجد »باب قيام النى صلى الله‎ 
) ۱۱٤۷ باللیل فی رمضان وغیره ۲۲/۲ رقم‎ 
.. فيحمل العدد .الذى ورد فى حديث عائشة على ركعات صلاة التهجد‎ 
آما حديث جابر فلعل النبى صلى الله عليه وسلم صلى بهم ثمانى رکصات تیسیرا‎ 
) . بهم ولکنه كان يصلىلنفسه عشرين ركعة كما فى حديث ابن عباس‎ 
ولذا جمع عمر الناس على عشرين واجمع الصحابة على ذلك ء.‎ 
وما زادا مالك على عشنرين فمقابل طواف إهل مكة » واتيع فيه غمل الناس فى‎ 


عهد عمر بن عبد العزيز ء 
( انظر نيل الاوطار 1١ - ٥۷/۴‏ ) 


€۹ ~~ 
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اتفق العلماء كما قال ابن هبيرة والدمشفقى )9( على مشروعية الجماعة لآداء 


الصلوات الخمس وعلى أفضليتها على صلاة الفذ ولكنهم اختلفوا فى حكم الجماعة(١)‏ 
واكثرهم على أنها سنة موؤكدةء 


٠١٤/۲ والمحلى‎ ٤٥ ورحمة إلإمة ص‎ ٠١١ انظر الافصاح ص‎ )١( 
ذكر النووى خمسة اقوال فى الجمباعة‎ )۲( 
) ٠۳۳۹/۱ فرض كفاية كما قال بعض الشافعية ( روضة الطالبین‎ )١ 
فرضعلى العبان وليست بشرط للصحة عطاءوالاوزاعى وإحمد وابو ثور وابن المنذر‎ )۲ 
انظر المغنى(۲/١١٠) قال الجماعة واجبة للصلوات الخمس وكشاف القضاع‎ 
واجبة وجوب عين‎ لاقف)٥۳۲/١(‎ 

. فرض على العيان وشرط للصحة كما قال داود و بعض أصحاب احمد‎ )٣ 

( انظر بدايبة المجتهد١/١٤٠)‏ ذهب الظاهرية إلى أن صلاة الجماعةفرض متعين على 

کل مكلف (قال ابن حزم ,لاتجزی صلاة فرض احد ا من الرجالء٠‏ إلافى المسج5 الاما (المحلى )٠١١/ ٣‏ 

)٤‏ قال جمهور العلماء إنها ليست بفرض عبن 
ه) واكثرهم انها سنة موكدة ( انظر المجموع ۱۸۹/٤‏ وروضة الطالبین ۲۲۹/۱ 

وحاشية ابن عابدين ٠٥۲/١‏ ونيل الاوطار ٠٤١/۳‏ د ١٤۱)ء‏ 
ومسند الإجماع + عن ابی هريرة قال قال رسول الله صلى اللة علبه وسلسم 
ان أتقل الصلاة على المنافقين صلاة العشاء وصلاة الفجر ء ولويعلمون مافيها 
ل توهما ولو حبسو ا. 
ولقدهممت ان آمر بالصلاة فتقام تم مر رجلا فیصلی بالناس ثم انطلق مى 
برجال معهم حزم من حطب الى قوم لايشهدون الصلاة فاحرق عليهم بيوتهم بالنار 
e )‏ 4“ لية )* 
وعن ابن عمر قال َ‫ قال رسول الله صلی وإلله علية وسلم صلا إلحماعة تقضل 

وعلی كل تسقط الجماعة بالاعذار سواء قلنا انها سنة آم فرض كفاية آم فرض 
عين ء٠۰٠‏ واذا تركها لعذر فمعناه سقوط 1لا تم و الكراهة ولا تحصل له فضبلتها 
بلاشك ٠‏ ومن الآعذار المطر والوحل ومدافعة الآخبثين وحضور الطعام وخوف الضرر 

ا 

وقال النووى حضور الطعام والاخبتان عذران يسقط كل واحد منهما الجماعة بالاإتفاق 


( انظرالمجموع ۲۰۳/۲ د ۲۰٤۲‏ ) 


قال ابن قدامة , وتنعقد الجماعة باثنين فصاعد!إ 
لا نعلم فيه خلاف () 
وصرح الدمشقى أن هذا العدد فى سوى الجمعة (۲) 


تفق عليه )١(‏ 


(۱) المغنی ٠۳۱/۲‏ (۲) ورحمة الأمة ص ه٤‏ 
(۳) واذا كان الماموم واحداوقف على يمين الامام بالإجماع واذا كانوا إكثر ممن 
ائنين وقفوا وراء الآمام بالاجماع . 
اما اذا كانا ائثنان فعند .الجمهوؤر بقفان وراء۶ الامام 
وحکى عن ابن مسعود انهما بقفانعن يمين وشمال الإمام . 
(1نظر رحمة الإمة ص ه٠٤‏ س ٤٩4‏ والمغنى ٤1/۲‏ وكشاف القناع ٥۷۲/١‏ ء 
وقال البهوتى , السنة وقوف المآمومين خلف الامام ۷١/١‏ 
وقال الشوكانى , قال سعيد بن المسيب ان موقفالماموّ م الواحد عن يسار الامسام 
ولم يتابع على ذلك لمخالفته للأدلةء 
وقد اختلف فى صحة صلاة من وقف عن اليسار فقيل لإتبطل بل هى صحيحة وهو 


قول الجمهورء 


إ٥‏ ~~ 
| ۸ س اقتداء المخالفة فى القروع الفقهر 7ة 


حينها ذكر إبن قدامة مسالة اقتداا ۶ | الفاسق/ واالمتبدع المعلن 

و الخلاف فبهاء 
ذكر مسآلة أخرى وهى اقتداء المخالف فى الفروع الفقهية . فقال , آما المخالفون 
فى الفروع الفقهية كاصحاب ابى حنيفة ومالك والشافعى فالصلاة خلفهم صحيحة غير 
مكروهة . 
نص عليه أحمد لآأن الصحابة والتابعين ومن بعدهم لم يزل بعضهم ياتم ببعض مع 
اختلافهم فى الفروع فكان ذلك إجماع.() 
ومهما كان الأمر فى عصر الصحابة فقد نشافى عصور المذاهب الفقهية اتجاه آخر 


وهو صحة الاقتدا۶ إلا فى بعض الحالات (), 


۱٤١١/۲ المغنى‎ )١( 
فى المسآالة عدة. آوجه.‎ ١ قال الثووى‎ )۲( 
الصحة مطلقا قاله القفال|عدارا باعتقاد الامام‎ )١ 
ينى‎ ١ لايصح الاقتداء مطلقا , قاله أبو اسحاق الأسفر‎ )٣ 
ونه وان آتی بما نشترط ونوجبه فلایعتقد وجوبه فکأنه لم یات به‎ 
وان تی بما نعتبره نحن لصحة إلصلاة صح الاقتداء‎ )۳ 
وان ترك شيا منه او شککنا فی ترکه لم ص‎ 


7 ٍ , ۶ 
(٤‏ وهو ا لصح وبه قال آبو اسحاقی إلمروزیى والشيخ ابوحامد الاسفراً ينی والبندفقجى 


٣ 
والقاض ا١بو الطيب والاكثرون »ان تحققنا تركه لشىء نعتبره لم بصحالاقتداء‎ 


وان تحققنا الاتیان بجمیعه !و شککنا صح ( المجموع ۲۸۸/۲٤‏ - ۲۸۹ ) 


فلا يصح إادعاء الإاجماع فى المسالة مطل قا في العصور المتأاخرة مع صحة الادعاء 
بالاجماع في عصر الصحابة ١٠١‏ إنظر المدونة الكبرى لمالك ۸٤۸۳ /١‏ 


حيث أجاز الصلاة خلف الولاة مرة ثم منع اذاكانوا من آهل الاهواء ء٠٠‏ واذالزم 
ذلك فقال " تصلى معه ون تتعيد" وسل عن رجل صلی خلف زرجل يقر ا بيقر ۶1 ابن 
مسعود فقال؛ " بخرجه ويدعه ولايآتم به ' .۰ 


o 


 UEANLECE FHOO HOT mel ame lel — A f 
قال إبن قدامة ,۽ إمامة العبد والآأعمى جائزة‎ 
هذا قول اکشر آهل العلسمء‎ 
. وقال مالك لا يمهم العبد إلا أن يكون قارشا وهم آميون‎ 
شم قال , وفى صحة إمامة العبد إجماع الصحابة‎ 
فقد اننشرت قصة إمامة عبد بين أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم كما‎ 
روی آبو سيد تزوجت وآنا عبد فدعوت نفرا من آصمحاب رسول الله صلى الله‎ 
علبه وسلم فآاجابونی فكان فيهم ابو ذر وابن مسعود وحذيفة فحضرت الصلاة وهمم‎ 
فی بیتی فتقدم أبو ذر ليصلى بهم فقالوا وراءك ؟ فالتفت الى ابن مسعود فقال‎ 
. أكذلك يا أبا عبد الرحمن؟فقال نعم‎ 
فقدمونی وأنا عبد فصليت بهم " رواه صالح فى مسائله باسناده وهذه قصة‎ 
متلها بنتشر ولم ينكر ولا عرف مخالفها فكان ذلك إجماعا ثم قال وأآما الأعمسى‎ 
ا فی صحة إمامته خلافا 1ل ماحکی عن انس انه قال ما حاجتهم اليه‎ 
)۱(. ولکن ما ثبت عثه خلاف ذلك‎ 


(1) المغنى ۱٤۲/۲‏ د 1٤١۳‏ والمحلی ۱۲۷/٣۲‏ 
(۲) انظر المجموع ۲۸۷/٤۲‏ 
عند الشافعية ثلاثة إوجه فى أمامة الأعمى 
وقال النووى ١‏ الصحيح عند .الأصحاب ان العبد والآعمى سواء كما نص عليه 
e ۰ ۶٠ ۶ٌ . > 2 9 ۰ Kî‏ 
الشافعى وبه قطع اإلشيخ إبو حامد وآخرون على إنه لاكراهة فى إمامهة 


| لأعمى للبصر !ء۶ » 


— 0 س 


۴ ۸ - اقامة الحماعءعة قي مسجد أكثرمن مسرة 


قال النووى + اذا أقيمت جماعة فى مسجد ولم يكن له إمام 
راتب (او هو كان على طريق المارين) فلا كراهة فى الجماعة 
الثانية والتثالثة وأكثر بالاجماع ء 

وانما الخلاف ١ذ!‏ كان له إمام راتب ٠‏ فكره اللبث 
والأوزاعى ومالك والثورى وأبو حنيفة أداء الصلاةبجماعة 


مكررةۀ وآجازها إاحمد واسحاق و داود واإبن المنذر )1( 


egeran iretan ayran etar trhtAtYa ramanen antqrrarararaRR yaaa çaanaaa eka. 


) انظر المجموع ١/7۲۲۲بتصرف فى العبارة‎ )١( 
قال ابن عابدين  يكره تكرار إالجماعة فى مسجد محلة (أى ماله إمام وجماعة‎ 
٠ معلومان ) باذان وإقامة‎ 
٠٥١١/١ واذا كان مسجدر طريق جاز إجماعا (حاشية ابن عابدين‎ 


كما فى مسجد ليس له إمام ولا مؤذن ويصلى الناسفيه فوجا فوجاء 


س 0£ س 


£ ۸ الصلاة خل ف ا 

قال النووى + أجمعت الآمة على تحريم الصلاة خلف المحدث 
لمن علم دو ارا محدث لم يوذن له فى الصلاة 
+٠‏ فان صلى خلف المحدث بجنابة او بول ا ر 
عالم بحدث الامام اشم وصلاته باطلة بالاجماع . 

وكذلك لو صلى محدتا مع إمكان الوضوء فصلاته 
باطلة وتجب إعادتها بالاجماع سو اء تعمد ذلك أم نسيه 
آم جهله )۱( 
فوجوب الإعادة فى حق المحدث مطلق سواء علمه اأونسية 
إجماعا ٠ء‏ وفى النسيان ہعيد عند التذكر أما. فى حسق 
المأموم فبعد علمه سواء فى ابتداء الصلاة أو اثناء 


تآديتها فلا يصح اقتداوه إجماعا. 


)۱۳۱/۳۴( ۲۱١ د‎ ۲۱٤/٤ والمحلی‎ ۲٦۲ ۲۵٥٦/٤ المجموع‎ )١( 


(۱) 


س 00 س 
ه ۸ ادراك الامام sr he‏ 
) قال ابن حزم ١‏ اتفقوا ( على Nt‏ آدرك الامام وقد . 
رفع رآسه من الركوع واعتدل ورفع كل من ورا ۶ه و 
واعتدلوا قياما فقد فائته الركعة . 
وانه لا يعتبر بتينك السجدتين اللتين آدرك (۱( 
هذا باجماع فى عصر الصحابة وظهر خلاف فى العصور 
المتاخرة بعدم ادراك الركعة بالركوع ولكنه غير معتبر 


لآن الدليل مع الاإجماع ولا دليل لمخالف )۲( 


مر اتب الاجماع ص ۲١٣‏ 
وانظر المجموع ۲٠٠٥١/ ٤>‏ ) ) 

قال النووى : إن آدرك معه مقدار الركوع الجائز فقد أدرك الركعةء..... 

ثم قال النووى , هذا الدى ذكرناه من إدراك الركعة باذراك الركوع. 
هو الصواب نص عليه الشافعيى . 
وقاله جماهير الأصحاب وجماهير ' العلماء وتنظاهرت به الأحاديث و آأطبق عليه 
الناس . ) ) 
وفيه وجه ضعيف ء٠٠‏ انه لا يدرك الركعة بذلك حكاه صاحب التتمة عن امام 
الائمة محمد بن إسحاق بن خزيمة ٠...‏ ومن أبى بكر الصفغى من أصحابنا. 
وهذا ليس بصحيح لآن آهل ا اتفقوا على الاإدراك به فخلاف عن بعدهم لايعتد 
به .۰ 
وسند الإجماع : عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم " 


جشتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدواولا تعدوها شيكا »ومن درك الركعة فقسد 


آدرك الصلاة " رواه ابن خزيمة والحاكم فى المستدرك ( ۲۷۳/۱ - ۲۷٤‏ ) وقال 


0 1t 4 ۰ u 
ججح ب وافره الذهبى ورواه ابو داود ورواه الشيبخان بافظ من درك ركعة‎ 


11 


من الصلاة مع الإامام فقد ادرك إالصلاة ٤‏ 
قالابن‌حزم :ان جاء۶والامام راكع فليركع معه »ولايعتدبتلك الركعة لآنه لم درك القيبام. 
ولاالقرا ۶ة ٠٠٠و‏ استدل بحديث ابى هريرة عن النبىصلى ااطه عليه وسلمقال" افتوالصلاة 
وعليكم‌السكينة فصلو! ماأدركتم وقضوا ماسبقكم ( بود اودفى كتاب الصلاةههوأحمد . 
۲ ) ءءوقال من آدرك الركوعفقدفاتنه الوقفة وقرا ۶ة ١م‏ القرآن وكلاهمافرض لاتتم‌الصلاة 
لابه ( المحلی )۲۷٣-۲۷٤/۳‏ 
والحديث ليس نصافى بيان الحكم واستدل إبن حزم بعمومهة ك مقایل نص 
مخالف له ( انظر نيل الأوطار 1Y1/۳‏ ( 


a 


1 ۸ - صللاة المتنفقل ورا )النمفقتب رض ٠ء‏ 


قال ابن قدامة ‏ لايختلف المذهب فى صحة صلاة المتنفضل 
وراء۶ المفترض 

ولا نعلم بين أهل العلم فيه خلافاء 
وهذه متفق عليها خلاف العكس فان صلى المفترض وراء 
المتنفل ففيه الخلاف . 
منعه مالك وأصحاب الرأى وأكثر الحنابلة وأجازه عطاء 


% 4 
وطا وس والاوزاعى و الشافعى وابوتور وغيرهم 8 


ا س 
)١(‏ انظر المفنى ۱١١/۲‏ 
روی الترمذی عن أبى سعيد قال جاء رجل وقد صلى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فقال " آيكم يتجر على هذا ؟ فقام رجل فصلى معه . 
قال الترمذدى حديٿ حسن ۽ وهو قول غیره واخك من اهفل العلم من أصحاب النيبى 
صلى الله عليه وسلم وغيرهم من التابعين ء٠٠‏ ( سنن الترمذى بشرحه تحفة 


الأعوذى ۷/۲ - ٩‏ ) ومعلوم أن صلاة الثانى نافلة له وقد صلى ماموما 


1 هة ۰ ض ۴ 


Ey ELE 
التخف يف فجبدي اللقبإتلاة‎ ۸ ۷ 


قال الشوكانى , لا أعلم خلافا بين إهل العلم فى استحباب 
التخفيف لكل من آم قوما على ما شرطنا من الإتمام . 

وقد روى عن عمر بن الخطاب انه قال " لا تبغضوا الله 
الى عباده. يطول احدكم فى صلاته حتى يشق على من خلفه )١(‏ 


وقد روف فى مشروغية التخفيف أحاديت كفي ة ١١‏ 


) ) ٠١١/۲ نيل الاوطار‎ )١( 

(۲) منها عن أبى هريرة ان النبى صلى الله عليه وسلم قال " اذا صلى أحدكم 
للناس فليخفف فان فيهم الفعيف والسقيم والكبير. 

فاذا صلى لنفسه فليطول ماشاء ( رواه الجماعة إلا ابن ماجة ) 

آخرجه البخارى واللفظ له ( الأذان »باب اذا صلى لنفسه فليطول ماشاء 
7۲ رقم ۷۰۳ ) 
ومسلم (الصلاة »باب لآأمر الائمة بتخفيف الصلاة فی تمام..۲۲۱/۱ رقم ٤1۷‏ ( 
وآبو داود ( الصلاة »باب فى تخفيف الصلاة ٠٠۲/٠)‏ رقم ۷۹٤‏ ) واللفظ له 
انشا : 
والنسائى ( الامامة »باب ما على الامام من التخفيف ٩٤/۲‏ ) 
والترمذى ( الصلاة »باب ما جاء اذا ام احدكم الناس فليخفف ٤11/١‏ رقم 


۲ ) وقال حسن صحیح وآحمد ( ٤۸1/۲‏ ) ۰ 


A۸‏ ~~ ملاة المساف ر 


قال الدمشقى ‏ اتفقوا على جواز القصر فى السفر 
واختلفوا هل هو رخصة أو عزيمة . ) 
فقال آبو حنيفة هو عزيمة 

وقال مالك والشافعى وأحمد هو رخصة فى السفر جائز )1( 
قال النووى ٠‏ يجوز القصر فى السفر فى الظهر والعصر 
والعشاء ولايجوز فى الصبح والمغرب ولا فى الحضرء 
وهذا کله مجمع عليه (۲) 


واختلفوا فى السفر المبيح للقصر وفى مدة الم فين 


۱۸۸/۲ و المغنى‎ >١ د‎ ٤۲ رحمة الآمة ص ٠ه وانظر الافصاح ص 1۰۹ والاجماع ص‎ )١( 


(۲) 


والمسافر الى الحرمين أيضا له أن يقصر إجماعا (الاجماع ٤١-٤١‏ ) 
المجموع ٠۲٠/٤۲‏ والمحلى ٠۱۸١/۴١‏ | 

والدليل قوله تعالى / واذا ضربتم فى الأرض فليس عليكم جناح ان تقصروا 
من الصلاة ان خفتم ان يفتنكم الذين كفرو!( النسا۶ ٠١۱١‏ ) 

روق البخارى عن أنس قال : خرجنا مع النبى صلى الله عليه وسلم من 
المدينة الى مكة فكان يصلى ركعتين ركعتين حتى رجعنا الى المدينة. 
قلت أقمتم بمكة شيا ؟ قال ١‏ اقمنا بها عشرا 


البخارى ( تقصير الصلاة »باب ماجاء فى التقصير ٥٦1/۲‏ رقم ٠١۸١‏ ) 


ا ۹ 
٩‏ ۸ المت اقر _ بتسيمہ خ لف ا امام المقييم . 
قال النووى . جمعو ا غلین ان المسافر اذ اقتدى بمقيم لزمة 
الاتمام )۱( 
وذكر الدمشقى أن لمالك رآيا مفضلا فى المسأالة 
فقال إذا أدرك ركعة من صلاة المقيم لزمه الإتمام والافلا 
وقال إسحاق بن راهويه " يجوز للمسافر القصر خلف المقيم )١(‏ 


وتثبت الخلاف فى المسالة فلا يبص أدعاء۶ الإجماع فيهاه 


ٰ 


)١(‏ المجموع ۴٤1/٤‏ و ٥١‏ - ۷ه 


(۲) رحمة الأمة ص ١ه‏ 


قال مالك , إذا آدرك المسافر صلاة مقيم أدركته منها أتم الصلاة واذا صلى 
المقيم خلف المسافر فاذا سلم المسافر آتم هو ما بقى عليه ( المدونة 
الکبری ۱۲۰/۱ د ۱۲١‏ ) 


قال النووى ؛ للقصر اربع شروط ه 
الطالبین ۲۹۱/۱ ) 


وقال ابن قدامة اذا دخل مع مقيم وهو مسافر أتم ء٠‏ ويه قال ابن عمر وابن 
عباس و جماعة من التابعين ويه قال الثورى والأوزاعى و الشافعى وابو شور 
و اأصحاب الرآى ۰ ) ) 

وقال إسحاق ٠‏ للمسافر القصر لأنها صلاة يجوز فصلها ركعتين فلم تزد بالائتمام 
كالفجر وقال طاوس والشعبى وتميم بن حذلم فى المسافر يدرك من صلاة المقيمم 


رکعتین ۰ يیجزیان ۰ 


وقال الحسن والنخعى والزهرى وقتادة ومالك ٠‏ ان أدرك ركعة تسم وان 
٠أدرك‏ دونها قصر .. المغنی ۲۰۹/۲ 


نعم عكس ذلك مجمع عليه أى اذا اقتدى المظقيم بالمسافر فهو يتم بعد سسلام 
المسافر من صلاته . 
قال ابن قدامه , اجمع أهل العلم على أن المقيم إذا أتم بالمسافر e‏ 
المسافر من ركعتين إن على المقيم إتمام الصلاة ( ء٠٠‏ المغنى ١ ۲١١/۲‏ 

( وانظر الاجماع ص ٤٤‏ والمجموع ٠٠ ٠٠١۷/٤‏ ) ۰ 


قال ابن حزم ١‏ إن صلى مسافربصلاة امام مقيم قصر ولابد»وان صلى مقيم صلاة مسافر 


آتم ولابد ( المحلی ۲۳۰/۳۲ ) 


4 ۲ س 


۰ س صسسلاة الجمعمفخفخة 


قال الدمشقى , اتفق العلماء على أن صلاة الجمعة فرض واجب على الأعيان 
وغلطوا من قال هو فرض كفابة 
ولكنها تجب بشروط فلا تجب على المرأة والصبى والعبد والمسافر والمريض بالاتفاق. 
وتجب على آهل الأمصار اذ ابلغ عددهم آربعين آو اكثر أو مطلق الجمسع 
ولكنهم اتفقوا على أن‌الذى لا تجب عليه الجمعة إذا صلاها كانت صحيحة . 
وكذلك اتفقوا على أن الماموم اذا أدرك ركعة من الجمعة فهو مسسسدرك 
والذى فاته أكثر من ركعة فيصلى الظهر اذا آدرك الإمام فى جلسته الأخيرة 
واتفقوا كذلك على أنهم إذا فاتتهم الجمعة. صلوا ظهراواتفقوا كذلك على 
أن الجمعة تسبقها خطبتان يلقيهما الخطيب قاف () 
والأصل فيه قوله تعالى ,"يا آيها الذين امنوا إذا نودى للصلاة من يسوم 
الجمعة فاسعوا الى ذكر الله و ذروا البيع ٠٠۰‏ (۲) 
وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ لينتهين أقوام عن ودعهم الجمعسسات 


أو ليختمن الله على قلوبهم ثم ليكونن من الغافلين (۳) 


۹ رحمة الآمة ص ٤ه (۲) الجمعة س‎ )١( 

(۳) رواه أحمد ومسلم وابن ماجة والنسائى ( انظر سنن النسائى ۸۸/۴ عن‌ابن عباس 
وابن عمر وصحيح ابن خزيمة ٠۷١/١‏ عن ابى هريرة و ابى سعيد الخدرى وفيه 
تركهم " بدلا عن "ودعهم " وليختمن على قلوبهم بدون " الله " . 
وقال ابن خزيمة , باب ذكر الدليل على أن الوعيد لتارك الجمعةهولتاركها 
من غير عذر ۰ 
عن جابر بن عبد .الله بان النى صلى الله عليه وسلم قال ١‏ من ترك الجمعة 


ثلاشا من غير ضرورة طبع الله على قلبه ۱۷۰/۲ - ۱۷٦‏ والحاکم ( ۲۹۲/۱ ٠)‏ 
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للجمعة شروط و آرکان وسنن نذكر منها ما اتفقوا علبه 


اس 


اتفقوا على أن الجمعة فرض واجب 

ولكنهم اختلفوا هل هو فرض عين أو فرض كفاية 

ولأكثرون عي نها فرض عين ( انظر روضة الطالبين ۲/۲ والمغنى ۲٠۸/۲‏ وحاشية اين 
عابدین ۱۳۱/۲) ۰ ) 

وقال البهوتى ١‏ انها صلاة مستقلة وليست بدلا عن الظهر كشاف القناع ۲۲-۲١/۲۲‏ 
قال الشوكانى , حكى ابن المنذر الإجماع على أنها فرض عين 

وقال ابن العربى ‏ الجمعة فرض باجماع الأمة 

٠٠‏ وقد حكى الخطابى الخلاف فى آنها من فروض الأعيان آو من فروض الكفايسسات 
وقال +١‏ قال آکثر الفقهاء هی من فروض إالکفابات . 

وقال الشوكانى , وفيه نظر ء٠٠‏ فان أكثر الفقهاء قالوا إن الجمعة فرض عيسن. 
لکن بشروط یشترطها آهل کل مذهب ۰۰۰ ( نیل الاوطار ۲٣۵١ ۲٣٤/٣۲‏ ) 

قال ابن رشد. انها م وجوب الأعيان ء٠‏ وهو الذى عليه الجمهور 

وقال قوم انها من فروض الكفايات . 

واتفق العلماء ان الذكورة والصحة من شروط صحة الجمعة ( إنظر بداية المجتهد. 
1٥۷ - 0/۱‏ ( ) 
وقال النووى الجمعة كالفرافض الخمس فى الأركان والشروط إلا انها تختص بثلاثة 
آشياء . ) 

اد اشتراط أمور زائدةلصحتها -۲١‏ اشتراط امور زائدة لوجوبها۔ ۲ آداب تشرع 


فيها فشروط الصحة ستة 


إ- الوقت ٠...٠‏ وقتها وقت الظهر 
دار الاقامة ء٠‏ وهى الآبنية التى يستوطنها العدد الذين بصلون الجمعة 
سو اء فيه البلاد والقرى ء 
ان لا يسيبق الجمعة ولا يقارنها آخرى 
٤‏ العدد فلا تنعقد الجمعة باقل من أربعين هذا هو المذهب الصحيح المشهور 
م الجماعة فلا تصع الجمعة بالعدد فرادى ء٠‏ وشروط الجمعة ٠٠‏ ما سبق فى 
1 الخطبة فمن شرائط الجمعة تقديم خطبتين 
ولوجوبها خمسة شروط , 


١‏ التكلبف فلا جمعة على صبى ولا مجنون 


4 چ ت یف 
۳ الذكورة _ کح ںات 
&- الإقامة ج مسا فی 
م الصحةة 


= ٣ ¬ 


والأعذار المرخصة فى ترك الجماعة هى المرخصة فى ترك الجمعة. 
وآمور مندوبة هي , 
الغسل يوم الجمعة سنسة 
التزين باخذ الشعر والظفر والسواك وقطع الرافئحة الكريهة و لبس أحسسن 


الثب اب ٠‏ 
( انظر روضة الطالبين ۲/ من صفحة ٣‏ الى ٤۷‏ ) 


وقال ابن عابدين الجمعة هى فرض عيبن 

وشروط صحتها سبعة 
اد المصر ۲ السلطان ‏ ۳ - وقت الظهر - ٤‏ الخطبة فيه م كونها 
قبلها ا1 الجماعة د ۷ الإذن العام : 

وشروط افتراضها تسعةء ) 

اد الإقامة الصحة - ٣‏ الحرية - ٠‏ - الذكورة. - ه - قدرته على 
المشى - ٦‏ د عدم حبسه ‏ ۷ - عدم الخوف - ۸ - عدم مطر شديد ٩‏ - وجود 
روء 

وجازت الجمعة لمسافر وعبد ومريض وحرم على من لا عذر له أن يصلى الظهر قبلها 

ومن آدرك التشهد أو سجود سهو مع الإامام اتمها جمعة 

وکل ما حرم فى الصلا ة حرم فيها ( انظر حاشية ابن عابدین ۱۳۹/۲ - ٠١۹٩۹‏ ) 

وقال ابن حزم وقتها بعد الآذان الى آخر وقت الظهر واذا صلاه اشنان فصاء دا 

فركعتان يجهر فيها بالقراءة ٠‏ 

والجمعة فرض على r‏ 


ويتبدى" الامام بعد الآذان و يخطب خطبتين بجلسة بينهما والخطبة ليست فرض اه 
ومن فاتته الجمعة صلى الظهر آربعا ( انظر المحلی ٣٣٢ /٣‏ م ۷٣ہ‏ ) 


وكذلك المغنى ۲٠۱۸/۲‏ الى ۲٠٤‏ وكشاف القناع ۲1/۲ ٤1‏ ) 
فالمتفق عليه من هذه المسائل هى . 
١‏ تجب الجمعة على مسلم حر بالغ ذكر صحيح مقيم 
فلاتجب على العبد والصبى والمراة والمريض والمسافر 
وقد خالفهم ابن حزم فى العبد فقال تجب على العبد كما تجب عليه حضور الصلوات 


الخمس ) انظر المحلى ۳/ eT ¢ YoY‏ ( وكذلك تجب على المسافر عثذدةفث »+ 
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قال مالك لايصلى العبد بالناس العيد ولا الجمعصة لن العبد لا جمعة عليه 
ولا عيد ( المدونة ٠١١۷/١‏ ) 

ولكن لو صلى هولاء الجمعة تصح ولا اعادة عليهم ( المحلى ۳/ ٩٥۲‏ م ٥۲٠١‏ ) 

وكذلك الذين تجب عليهم الجمعة لا يصلون الظهر الا اذا فاتتهم الجمعة فلو صلوا 
الظهر قبل الجمعة فلا تصح صلاتهم إجماعا وعليهم آداء الجمعة ( المغفنسى) 
۲ ) المحلی ٤۸/۴‏ ) ۰ ۰ 

والقراء۶ة فى الجمعة بالجهر اإجماعا ( المغنی ۲۳۰/۲ ) ) 

والجماعة شرط للجمعة فلو صلوا فرادى يصلون ظهرا آربعا ( المحلی ۲/ ۱١۲۵م۲۲٥)‏ 
ويخطب الامام قبل الصلاة ويوّذن قبل الخطبة ( المغنى ۴۲۰/۲ ) ٠‏ 

ويستحب للجمعة تنظيف البدن والشعر والأظافر والسواك والطيب واللباس الحسن 
بالإجماع ( كشاف القناع 7 وروضة الطالبين 1/۲ )المطى۲/ ٥۲۸م‏ هوالمدونة )۱٤1/١‏ 
وانظر كذلك بدافع الصنائع ۲۵۱/۱ - ۲۵١۹‏ ) 

وقال ابن قدامة ١‏ تجب الجمعة والسعى اليها سواء كان من يقيمها شيفا او مبتدعا 
عدلا أو فاسقشاء.... 


ولا آعلم فى هذا بين أهل العلم خلاففاء 


ونقل عن عبد .الله بن أبى الهذيل قال : تذكرنا الجمعة أيام المختار فاجمع 


رآيهم على آن یاتوه فانما عليه کذبه ( المغنی ۲۲۲/۲ ) . 


قال ابن قدامة , صلاة الخوف ثابتة بالكتاب والسنة . 

آما بالكتاب فقول الله تعالى , واذا كنت فيهم فاقمت لهم الصلاة )١(‏ 

آما السنة , فثبت أن النبى صلى الله علبه وسلم كان يصلى صلاة الخوف 
وجمهور العلماء متففقون على آن حکمها باق بعد اإلنبى صلى الله عليه وسلم(۲) 
ولم يخالف فبه الإ ما روی عن ابی يوسف قول وهو قول الحسن بن زياد انها 
لاتجوز ٠ ٠»‏ 

والمراد من الخوف خوف العدو أيام القتال )۴( 


٠١١ النساء‎ )١( 
) ۲۹۷/۲ المغنی‎ )۲( 
قال الكاسانى  صلاة الخوف مشروعة بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم فى قول‎ )۴( 
. اہی حنيفة ومحمد وهو قول بى يوسف الأول‎ 
وقال الحسن بن زياد لا تجوز وهو قول أبى يوسف الآخر.‎ 
ثم قال الکاسانیى , ولأبى حنيفة ومحمد إجماع الصحابة رضى الله عنهم على‎ 
.) ۲٠۲/۲ جوازها فانه روى عن على أنه صلى صلاة الخوف ( ذكره البيهقى تعليقا‎ 
. وروی عن ابى موسى الآشعرى انه صلى صلاة الخوف بأصبهان‎ 
وروی أن سعيد بن العاص كان يحارب المجوس بطبر ستان ومعه جماعة من الصحابة‎ 
منهم الحسن وحذيفة وعبد .الله بن عمرو بن العاص فقال آيكم شهد صلاة رسول‎ 
الله صلى الله عليه وسلم ؟ فقال حذيفة , أنا .فقام وا بهم صلاة الخوف‎ 
, على نحو ما بقول‎ 
)٠٠٥/٤عومجملا وانظر‎ ۲٤١/١ فانعقد إجماع الصحابةعلى الجواز ( بدائع الصنائع‎ 
فقولهما مخالف للاجماع ولا دليل لهما سوى أن صلاة الخوف خاصة بعصر النبسى‎ 
. صطى الله عليه وسلم ولا دلیل على خصوصیته بها‎ 
ونانل الدمشقى عن المزنى أنه قال صلاة الخوف منسوخة بعمل الرسول عليه الصلاة‎ 
والسلام حيث لم يصل صلاة الخوف فى خحزوة الخندق ء‎ 
وهذا غير صحبح لآن صلاة الخوف ثابتة ولم يثبت أنه عليه الصلاة والسلام لم‎ 
٠ يصلها فى الخندق لنسخ الحكم‎ 
) ٤ء1 د‎ ٤ء٥‎ ٤٠۳/٤ انظر رحمة الأمة ص ٣ه المجموع‎ ( 
٠ جميع الصفات المروية فى صلاة الخوف معتد بها بالإتفاق‎ ٠ وقال الدمشقى‎ 
) ه٣ و الخلاف فى الترجيح ( رحمة الامة ص‎ 
) ۱۷۷ - ٠۷١/١١ وانظر بداية المجتهد‎ ) 
والخوف العتبر هو الخوف من القتال فى قتال مشروع ولذلك لو صلوا فى‎ 
. الآمن صلاة الخوف لاتصسح‎ 
(o14 YYTIYY/Y والمحلى‎ ۲٤۲٥/۱ وبدائع الصنائع‎ ٤۴٣ انظر المجموع ٤/۳٤ء٤ د‎ ( 


چ 0٥ا‏ د 


۲ س صملاة العيدبن 


قال الدمشقى , اتفقو! على أن صلاة العيدين مشروعة )١(‏ واختلفوا فى حكمها 
وهى ركعتان بتكبيرات وبقرا۶ة جهرية وبعدهما خطبة. 
ودليله قوله تعالى " فصل لربك وانحر (۲) 


وقوله ولت لتكبروا الله على ما هد اکم ولعلكم تسڪرون )۳( 


)١(‏ رحمة الآمة ص ۹ه والافصاح ۱۱١‏ والمجموع ۲/١‏ ۳ والمغنى ۲۷۳-۲۷۲/۲ وبدائشع 
الصنائع ۲۷١- ۲۷٤/۱‏ والمحلى ۳ / ۲۹۳ م ٥٤٣‏ ) 
(۲) الكوثر ۲ (۴) البقرة ٠۸١‏ 
قال ابن عباس ٠‏ شهدت العيد مع رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمسر 
وعثمان فكلهم كانوا يصلون انبل الخطبة ( البخارى ۲۳۲/۲ باب الخطبة بعد اليد 
۲ رقم ٩1۲‏ ) 
قال ابن فدامة ‏ لا خلاف بين أهل العم فى صلاة العيد مع الامام ركعتان وفيما 
تؤاتر عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه صلى العيد ركعتين 
وفعله الآعمة بعده الى عصرنا ولم نعلم أحدا. فعل غير ذلك ولا خالف فيه ( المغنیٰ۲۷۹/۲) 
(انظر بداشع الصناگئع ۲۷۷/۱ ) 
وقال النووى مشل هذا واضاف أنه لا يوؤّذن ولا يقام لصلاتى العيد (( وهذا 
بالاجمااع ) 
وفيها تكبيرات سوى تكبيرة الاحرام بالاتفاق ولكنهم اختلفوا فى عددها ومحلها (انظر 
المجموع ۱۷/۰ ) وروی فی المغنی آن آول من آذن فی العید ابن زياد (المغنی۲۸۰/۲ ) 
فهذ ١‏ دليل على انعقاد اجماع الصحابة على عدم مشروعية الآذان لهما( انظ سر 


٠ ) ۴۲٣ - ۲۲٤/۲ نیل الاوطار‎ 


٣٣١ ¬‏ ت 
٩ †‏ الأعمال المستحبلة في يتؤمي اللفنطر ۴7 33ى . 

بستحب بعض الآعمال فى بومى الفطر والأضحمى 

١د‏ الطهارة بالغسل ولبس احسن الثب اب 

1 ويآكل فى يوم الفطر شيفا قبل الخروج الى المصلى 
ويوم النحر يمسك حتى يفرغ من الصلاة لياكل 
من آضحيته . 

٣‏ ويستحب حضور النساء غير ذوات الهيه سات 

. ويسن آن يخرجوا الى المصلى لصلاتى العبد‎ -٤ 
لان صلاة العيد خارج البلد أفضل سوى الحرميبسن‎ 


فالصلاة فى المسجد ‏ الحرام أفضل بلا خلاف وكذ! فى المسجدالنبوى الشريف. 


( انظر المجموع ه/٠-١٠‏ والمغنى ۲۷٤/۲‏ د ۲۷۷ وبدائع الصنائع ٠۷١/١‏ و رحمة 
الآأمة ص ء“ 
ه روضة الطالبينن ۷۲/۲ ) 
عن على رض الله عنه قال " من السنة ان تخرج الى العيد ماشيا وآن تاكل شيف 
قبل ان تخرج رږاه‌الترمذی . وقال حسن ۰ () انظر نیل الاوطار ۳۲٣ ٣۲٠/۳۲‏ ) 
و عن بريدة قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يغدو يوم الفطر حتى ياكل 
ولا يآكل يوم الاضحى حتى يرجع ( رواه ابن ماجة والترمذى والحاكم واحمد وابن حبان ) 
ويشرع فى عيد النحر تكبيرات باتفاق واختلفوا فى بدايتها ونهايتها ( المغنس 


7۲ د ۲۹١‏ ورحمة الأمة ص ء1 د ا11 ) 
قال ابن حزم + لايحرم العمل ولا البيع فى شى من هذه الآأيام ٠٠١‏ ولاخلاف بين إهل الاسلام 


فی هذا ۰۰۰ ( المحلی ۲۹۳/۳۲) 


= ۲1۷ س 
6 صلاة الكسوف والاخل لوف 


قال ابن قدامة صلاة الكسوف ثابتة بسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم ... 
ولا نعلم بين أهل العلم فى مشروعيتها لكسوف الشمس خلافا وأكثر اهل العلم على أنها 
مشروعة لخسوف القمر. 
فعله ابن عباس وبه قال عطا ء والحسن والنخعى والشافعى و اسحاق وقال مالك لبس 
لكسوف القمر سنة ٠٠٠١‏ ) ) 

والدليل قال النبى صلى الله عليه وسلم , ان الشمس والقمر آيتان من أيات 
الله لايخسفان لموت أحد ولا لحياته فازا رأيتم ذلك فصلوا . 

ولا يسن لها آذان ولا اقامة )١(‏ 


١)۲۲ رحمة الآمة ص ۲ والافصاح‎ ٣١۳ ۳۱۲/۲ المغنی‎ )١( 
٠٠٠١ انظر ابن خزيمة فى صحيحه عن ابى مسعود عقبة بن عمرو۳۰۸/۲‎ ( 
۳۱۱/۳ والمحلىی‎ ٤٤/٥ المجموع‎ )۲( 
فى صلاة خسوف القمر يصلون ركعتين ركعتين كصلاة النافلة ويدعون‎ ٠ قال مالك‎ 
٠ ولا يجمعون وليس فى صلاة خسوف القمر سنة ولا جماعة كخسوف الشمس‎ 
لم يبلغنا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى الا فى خسوف‎ ١ وقال ايضا‎ 
) ٠١١-۱1٤/١ الشمس ولم يعمل أهل بلدنا فيما سمعنا وأدركنا إلا بذلك ( المدونة‎ 
. ان أبا حنيفة يفول صلاةخسوف القمر فرادى ولا جماعة له‎ ١ ونقل إبن قدامة‎ 
ذكر محمد رحمه الله فى الآصل ما يدل على عدم الوجوب فانه قالها‎ +١ قال الكاسانى‎ 
نافلة ء٠٠ وكذا روى الحسن بن زياد عن أبى حنيفة قانه قال فى كسوف الشمس ان شا۶وا‎ 
. صلوا رکعتین وان شاءو! صلوا أريعا وان شاءوا أكثر من ذلك‎ 
ثم قال انها سنة موكدة.‎ ٠٠.٠١ وقال بعض مشايخنا انها واجبة‎ 
اما فى خسوف القمر فقال الكاسانى الصلاة فيها حسنة وهى لاتصلى عندنا جماعة ( انظر‎ 
فالجماعة مشروعة فى كسوف الشمس بالاتفاق ومشروعة‎ ) ۲۸۲ - ۲۸١/١ بدائع الصنائع‎ 


صلاة خسوف القمر بالاتفاق ايضا دون الجماعة. 


= ۲1۸ ¬ 


0٥‏ س صللا الاسٹان اء 


قال الدمشقى اتفقوا على أن الاستسقاء۶ مسنون 
واختلفوا هل یسن له صلاة آم لا ٩‏ (۱) 
وله صلاة عند .التلائة 
وقال ابو حنيفة كيس تيه وة وة بتاع . 


وقال صاحباه له صلاة بجماعة (۲) 


قال ابن حزم + ان قحط الناس آو اشتد .المطر حتى يوذى فليدع 
المسلمون في أدبار صلواتهم وسجودهم وعلىكل حال ويدعو الامام 
فان أراد الامام إلبروز في‌الاستسقاءخاصة - لافيماسواه ‏ 
فليخرج مبتذلا متواضعا الى موضع المصلى والناس معه فببداً 
فبخطب بهم خطبة يكثرفبها من الاستغفار ٠٠۰‏ 
ثم يحول وجهه الى القبلة ء٠٠‏ ثم يصلى بهم ركعتين كما قلنا 
في صلاة العيد ء٠٠‏ الاآن صلا 6 الاستسقا ء۶ يخرج فيها المنبر الى 
المصلى ولايخرج في ‌العيدين ... 
قال الشافعي صلاة الاستسقاء كصلاة العيد .. 
وقد روينا عن السلف خلاف هذا ء... ابن الزبير بعث الى عبدالله 
ابن يزيد - هو الخطمي - آن بستسقي بالناس فخرج فاستسقى 
بالناس » وفيهم البراء بن عازب وزيد بن آرقم فصلى ثم خطب .ء٠‏ 
- وروينا أن عمر خرج الىالمصلى فدعا في الاستغفار ثم انصسرف 
ولم بصل ۲(۰۰) 


١۲١ رحمة الآمة ص ۴ والافصاح ص‎ )١( 
٠٠١/١ والمجموع‎ ۲۲١ - ۳۱۹/۲ انظر المغنی‎ )۲( 
قال ابن قدامة ؛ صلاة الاستسقاء سنة موّكدة ثابتة بسنة رسول الله صلى الله‎ 
) ۳۱۹/۲ عليه وسلم وخلفاقه رض الله عنهم ( المغنی‎ 
قال النووى ؛ مذهبنا انها سنة مؤكدة ويهذا قال كافة العلماء رالا أبا حنيفة‎ 
٠٠١/٠ فانه قال ليس فى الاستسقاء صلاة ( المجموع‎ 
وهذه الصلاة لا أآذان لها ولا |.قامة‎ 
قبال ابن عابدين؛ هو دعاء‎ ) ۲۳۰١/۲ لاإ نعلم فيه خلافا ( المغنی‎ ٠ قال ابن قدامة‎ 
) ۱۸6/۲ واستغفار بلا جماعة ويلا خطبة (حاشية ابن عابدين‎ 
(٥٥٤ المحلىی ۳/ ۳۰۹ د۳۱۰ م‎ )۳( 


- ۳۹ 


- باب صلاة الجتشافلزيزرز 


قال النووى ٠‏ غسل الميت فرض كفاية باجماع المسلمين 
وقال غسل الميبت 
وتكفين اه 
والصلاة عليه 
ودفز هة 
فروض كفاية بلاخضلاف )١(‏ 
وغسل الميت يكون مثل غسل الجنابة 
كما قال ابن المنذر " اجمعوا على أن الميت يغسل غسل الجنابة (۲) والغسل مشروع 
وبعض آعماله واعمال التكفين والصلاة عليه ودفنه مشروع بالاتفاق ولكن فى كون 


الغفسل فرضا على الكفاية خلاف (۳) 


ا 
(۱) المجموع ٠۲۸/۰‏ 
(۲) الإجماع ص ٤1‏ (۳) انظر نیل الأوطار ۲۲/٤‏ وكشاف القناع ٠١٦-٨۸٥/۲‏ 
) قال ابن رشد قيل فى حكم الغسل انه فرض على الكفاية وقيل سنة على 
الكفاية والقولان كلاهما فى المذهب ٠‏ والسبب فى ذلك انه نقل بالعمل 
لا بالقول ٠.۰۰۰۰‏ 
٠٠‏ آما الذين يجب غسلهم فانهم اتفقوا من ذلك على غسل الميت المسلم الذى. 
لم يقتل فى معترك حرب الكفار واختلفوا فى غسل الشهيد وفى الصلاة علية ء٠٠٠‏ 
٠‏ واتفقوا على إن الرجال يغسلون الرجال والنساء بغسلن النساء۶ ؛ 
واجمعوا من هذا الباب على جواز غسل المرآة زوجها 
وكذلك اجمعوا على ان المطلقة المبتوتة لاتفسل زوجها( حاشية ابن عابدي-ن 
1۹/۲ - ۰)1۹ 
واجمعوا كذلك على آن أقل واجب الغسل هو مرة واختلفوا فى الأكثر ولا يزادعن 
الأربع إتفاقا ( بداية المجتهد ۲۲۱-۲۳۰-۲۲۹-۲۲۸-۲۲۷-۲۲۹/۱۰ ) 
قال ابن عبد البر لا أعلم احدا قال بمجاوزة السبع ( نيل الاوطار ۳٠/٤‏ ) 
عن اس بن کعب ۽ ان آدم عليه السلام قبضته الملائكة وغسلوه وكفنوه 
وحفرو! له وألحدوا له وصلو! عليه ثم دخلوا انبر ٠‏ فوضعوه فى قبره ووضعصوا 
عليه اللبن ٠ ٠‏ ثم خرجوا من القبر شم حثوا عليه التراب ٠.‏ 


ك قالوا یا بنی آدم هذه سنتکم " رواه آحمد فی مسنده. (ه/۱۳۹) والحاكکسم 


Vo 


فی مسنندرکه ۳٤ - ۳٤٤/۱(‏ ) وقال صحیح الاسناد و الطباليسى فى مسنده (ص ۷٤‏ رفم )٥٤۹‏ 


وفى التكفين ‏ قال البهوتى , يجب كفن الميت بثوب واحد وتكره الزيادق على 
التلات ٠‏ 
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وقيل فى سبعة إثواب ٠‏ ( كشاف ۱۱۸/۲ - 1١١‏ وانظربداية المجتهد ۲۳۲/۱ 


والتكفين مشروع بالاتفاق والعدد مختلف فيه ( انظر نيل الاوطار ٤/۳۹و؟٤/۴٤>‏ ) 


الصلاة عليه قال ابن رشد ‏ اجمع أكثر أهل العلم على إجازة الصلاة على كل 


من قال لا اله إلا الله . 
الا أن مالكا كره لاهل الفضل الصلاة على أهل الدع 
٠١‏ وانما اجمع العلماء على ترك الصلاة على المنافقين ( بدایة‌المجتهد۲۳۹/۱ ) 
٠‏ ومن شرطها الطهارة عند الأكشر. 
ومن شرطها القبلة عند الجميسع ( انظر بداية المجتهد ۲٤۳/۱‏ ) 


( وانظر حاشية ابن عابدين ۲٠۷/۲‏ ونيل الاوطار ٦۷-11/4٤‏ والمحلی ۴۴۳٣/۲‏ ) 


الدفن . قال ابن رشد أجمعوا على وجوب الدفن ( بداية المجتهد ۲٤٤/١‏ ) 

قال الشوكانى حكى النووى فى شرح مسلم اجمع العلماء على جواز اللحد والشق 

( نیل الاوطار ٩/٤‏ ) المجموع ۲۸۷/۰ المغنی ۳۸۲/۲ والمحلی ۲۳٤٣/۲‏ ) 

قال ابن حزم ٠‏ مواراة المسلم فرض ( مراتب الاجماع ص ٠۲‏ ) والاسراع فى دفنه 

متب دوق الميت فى المقبرة أفضل بالاتفاق ( المجموع ٠ ) ۲۸۳/١‏ 

قال ابن قدامة ‏ لاخلاف بين الائمة فى استحباب الإسراع بالجنازة ولكن قال ابن 

حزم ١‏ يستحب التأخير ( المحلى ۱۷۴۳/١‏ ) 

ويحمل هذا على التآخير اذا دعت الحاجة اليه . 

واتباع الجنازة سنة ( المجموع ۲۸۲/۰ و نيل الاوطار )و الخلاف فى كون 
المتبع أمام الجنازة أو خلفها ٠‏ ولكنهم اتفقواميأن الراكب يكون خلفها 


( المغنیىی ٠٥۵٥/۲‏ ) 
واتباع الميت بنار يكره إذا لم يحتاجوا الى ضوء ( انظر المغنى ٠٠٣٠/۲‏ ) 


ويكره اتباع النساء الجنائز ولا يحرم ( انظر المجموع ۲۷۷/۰ ) 

وقال ابن حزم لايكره ( المحلى ۲۸۷/۲ وهو محمول عند عدم الفتنة وعدم اظهار 
ما تمنعه الشريعة من لطم الخدود والعويل ونحوه ٠‏ 

وحفر قبر بعد الدفن لايصح لميت آخر الا بعد مضى زمن يبلى فى مثله (المجموع 


( ۳۳۷/۳۲ والمحلىی‎ ٦٩ ورحمة الأمهة ص‎ YAS /o 


— ٣۷١ 


أ ومن المباحات لا باس بتعليم القبر بحجر او خشبة قال أحمد لا باس ان بعلم 
الرجل القبر علامة بعرفه بها ه 
وقد علم النبى صلى الله عليه وسلم قبر عثمان بن مظعون ( المغنی )١۲۷۷-۳۷۹/۲‏ 


آأخرج ابن ماجة ( الجناشز »باب ما جاء فى العلامة فى القبر ۲۸٦/۱‏ رقم ٠٠١١١‏ ) 
عن آنس أن رسول الله صلى الله عليهوسلم أعلم قبر عثمان بن مظعون بصخرة " حسته 
البوصيرى فى زوائده . ) 

وروی ٠‏ ابوداود ( الجناشز »باب فى جمع الموتى فى قبر »والقبر يعم ٤١/١‏ رقم 
۰ ) عن المطلب انه صلى الله عليه وسلم بعد ان دفن عٿمان بن مظعون امسر 
رجلا ان يآتيه بحجر » فلم يستطع حمله »فحملها صلى الله عليه وسلم ووضعها عند . 
رأسه وقال ‏ اتعلم بها قبر أخى »وادفن اليه من مات من أهلى " وهو منقطع . 

والحاكم ( ۱۹۰/۳ ) عن آبی رافع انه صلى الله عليه وسشلم وضع حجر عند 
رآسه ( أى رأس عثمان بن مظعون ) وسنده واه ٠‏ انظر تلخيص الحبير(۲/ه٠٠‏ ). 


س ۲۷۲ 


۷ د ويشرع بعض الأعمال بمناسبة الموت والموتى منها ماهو 


نتفق عل : 


اد اتفقوا على مشروعية التعزية 
مع اختلافهم فى وقد ۳ 
قال ابن قدامة , يستحب تعزية آهل الميت 
لانعلم فى هذه المساآلة خلافا 
الا آن الثورى قال لا تستحب التعزية بعد الدفن )١(‏ 
وخالف الثورى فى إستحباب التعزية بعد .الدفن 
ولم يبنكر جوازها وآحبها قبل الدف سن 


فهو مع الجماعة فى مشروعية التعزية 
۲ والبكاء جائز ولكن الذدب والنياحة ولطم الخد وشق الجيب من أعمال الجاهلية 


وحرمها الاسلام ء٠‏ 


٣‏ قال ابن قدامة ١‏ لاباآس ان يصلح طعاما لأهل الميت ٠‏ يبعث به اليهم »ولايصلحون 
هم طعاما بطعمون الناس )١۳(‏ 
> ولا باس آن يزور الرجال المقابسر 
قال ابن قدامة ‏ لانعلم بين آهل العلم خلافا فى اباحة زيارةالرج-اال 


القبور (٤)ء‏ 
٠‏ و الاستغفار للميت يصل اليه ثوابه (ه١)‏ 


قال ابن قدامة أآما الدعاءوالاستغفار وأآداء۶ الواجبات فلا اعلم فيه خلافا اذا 
كانت الواجبات مما يبدخله النيبابة ٠‏ 


وقال النووى. أجمع المسلمون على ان الصدقة عن الميت تنفعه وتصله . 


)١(‏ المغنى ۲/٥ء٤‏ 1ء٤‏ ورحمة إالامة ص 1۹4 ۷١۰‏ والمجموع ۳۰٦ /٥‏ - ۷١ء۲٠‏ حاشب 
ابن عابدیسسن ۲٤۰١/۲‏ د ۲٤١‏ 
(۲) حاشية ابن عابدین ۲٤۰/۲‏ المجموع ۲۰۷/۰ د ٠۳١۸‏ 
() حاشية ابن عابدین ۲٤١/۲‏ المغنى ٤1١/۲‏ و المجموع ۳۱۸/۰ ٠٣۲١‏ 
)٤(‏ حاشية ابن عابدین ۲٤۲/۲‏ المغنى ٤۲۲/۲‏ وقال النووى ١‏ يستحب للرجال زيارة القبور 
وهو قول العلماء كافة المجموع ٤۲٠١/١‏ 
(ه) حاشية ابن عابدين ۲٤۳١‏ والافصاح ٠١١‏ ورحمة الآمة ص ۷١‏ والمغنى ٤۲٤٤۲١۳/۲‏ 


TTY /o المجموع‎ 


— ۷٣ س‎ 


كتشاب الزكااة 


٠‏ ۸ - قال النووى . الزكاة فرض وركن باجماع المسلمين 
وتظاهرت دلائل الكتاب والسنة واجماع الآمة على ذلك )١(‏ 


دليله قول الله تعالى , واتوا الزكاة (۲) 

وقوله صلى الله عليه وسلم بنى الإسلام على خمس وعد منها الزكاة 
وحديث معاذ حينمابعثهإلى اليمن وأجمع الصحابة على قتال مانعيها(۴) 
فمن جحد وجوبها فقد کگغر وارتد عن الاسلام .وتجب بالاتفاق فى أربعة اصناف 
مع احختلافهم فى غيبرهاء و ثب على الحر المسلسم البالغ العاقل بالإاجماع مع 
اختلافهم فى وجوبها فى مال الصبى والمكاتب والمجنون )٤(‏ 


وقال ابن مسعود في اليتيم ٠‏ أحص مايجب في مال اليتيم من الزكاة فااذابلغ 
أعلمه » فان شاء زكى وان لم يشا لم بيزك »وروری نحوهذا عن ابراهیمی (۵) 


٤۲۷ /۲ وبدائع الصنائع ۲/۲ - ۲ والمغنى‎ ۲۲٠۹/٠ المجموع‎ )١( 
٠١١-٠٣۳۰/۲ رقم(۸)‎ ٤4/١ الايمان باب دعاوّكم ايمانكم‎ ٠( البخارى‎ )۳( ٤)٠ البقرة‎ )۲( 
وقال الدمشقى اجمعوا على إن الزكاة احد آركان الاسللام‎ )٤( 

وعلى وجوبها فى اربعة أصناف 

۱( المواشیى 

۲( جنس الاثمان 

)٣‏ عروض التجارة ( واتفقوا على انلازكاة فى العروض التى لم يقصد بها التجارة 

) ٠ ) ۲٠٤/١ بداية المجتهد‎ 

) ۷١ والمكيل المدخر من الشمار والزروع بصفات مقصودة (رحمة الآمة‎ )»٤ 
وقال الكاسانى , زكاة المال نوعان إ() الذهب والفضةٍ‎ 

)٣‏ آموال التجارة ٣۳‏ السوائم - ٤]‏ - زكاة الزورع والتمار(بدائح الصنائع 

۲ ) والمغنی ٤1٤/۲‏ ) 
قال ابن رشد. اتفقوا على أنها على مسلم حر بالغ عاقل مالك النصاب ملكا تاما 
( بداية المجتهد ۲٤٠٥/١‏ ) 
وقال ابن رشد ١‏ ما اتفقوا عليه فصتفان من المعدن الذهب والفضة اللتين ليستاا 
بحلى وثلاثة أصناف من الحيوان الابل والبقر والغنم › وصنفان من الحبوب الحنطة 
والشعير وصنفان من الثمر التمر والزبيب ( بداية‌المجتهد ٠١٠/١‏ ) (وانظر حاشية 
ابن عابدین ۲۵۸/۲ - ۲٣۹‏ ) 
وفی المال حق المحتاجين سوى الزكاة ولكنه تطوع غير لازم (( قال البهوتى وصدقة 
التطوع مستحبة كل وقت اجماعا ) كشاف القناع ٠٤٠٥/۲‏ ) 
(ه) انظر المساألة في المغني لابن قدامة (۲/ £٤10١‏ ) 


— ۷٤ س‎ 


ة١ الص .دة ةة قي ابل واليقر وا الغنت اتلام‎  ¶ ١Q 
قال ابن المنذر: اجمعوا على وجوب الصدقة فى الابل‎ 
)١( والبقر والغنم‎ 
وقال ابن قدامه  لازكاة فى غير بهيمة الآنه ام‎ 
من الماشبة فى قول اكثر آهل العلم واختلفوا فى‎ 
٠ غيرها مثل الخيبل‎ 
الا آن يبكون معدا للتجارة ففيه زكاة بالاتفاق‎ 
واتغفقوا على الحاق الجاموس بالبقر والضآن والخروف بالغنم كما قال ابن المنذر‎ 
)۲( وابن قدامة‎ 
إجمعوا على أن الابل لا تضم الى إلغنم ولا البقر‎ ١ وقال ابن المنذر أيضا‎ 
.)١( وان البقر لا تضم الى الإبل والغنسم‎ 


< 

W/ الإجماع ص1٤ والمغنى‎ )١( 

(۲) الاجماع ص ٤۷١‏ والمغنى ٤٤٤/۲‏ - ١ه‏ وانظر حاشية ابن‌عابدین ۲۸۰/۲ 

(۳) الاإجماع ص ٤۷‏ 
وتجب الزكاة فى المواشى بعد توافر شروط عديدة وهى , 
بلوغ النصاب وذلك بمقدار معلوم لكل صنف 
حولان الحول سوى الثمار والزروع 
۳ كون المواشى سائمة 
النية 

( وانظر حاشية ابن عابدين ٠ ۲٦۷/۲‏ والمغنى ٠۸/۲‏ ) 

والحول شر ط فيما سوى الررت والشمار والركاز عند الجميع ( المغنى ٤1۷/۲‏ 

والاجماع ص ٤4‏ وحاشية ابن عابدين ۲٠۹/۲‏ وبداية المجتهد ۲۷۰/۱ ) 

والمال المستفاد إذ| كان من نمائه كربح مال التجارة ونتاج السائمة فهذا بجب 

ضمه الى ما عنده من صله فيعتبر حوله بحوله . ) 


ل la‏ فيه خلافا ) المضف £1A/۲‏ ( و نية 4 
الا ماحکی عن الأوزاعى انه قال لاتجب لها النية لأنها دين (المغنى ٤١١/۲‏ ) 


ية وبين الزكاة لاو ن الزكاة عبادة. ٠‏ وتقتضى العبادة اقترانهابالنية OTT‏ 


رآيه معارضا بالاجماع ٠‏ 

وفی الزروع والشمار قال :ابن رشد أجمعواعلى ان الواجب فى الحبوب إماماسقسى 

بالسماء فالعشر واما ما سقى بالنضح فنصف العشرء٠‏ واختلفوا فى النصاب (بداية 
المجتهد ٠٠٠/۱‏ ) 


— ¥0 = 


واجمعوا فى الماشية أن اقل النصاب فى ما تجب الزكاة كالآتسى . 


1) فى الابل خمسة فلا تجب فى دون من الخمسة واذا إبلغت الخمسة ففيه ' 
Eg.‏ 
۲( وفى الشياه اربعون شاة الى ٠٠١‏ شاة ففيها شاة 
۳) وفى البقرة ٠‏ بقرة ففيها تبيع او تبيعة الى ٠۲۹‏ بقرة 
وقال ابن المسيب والزهرى فى كل خمس بقرات شاة مثل الابل لأنها عدلت بالايل 
فى الهدى والآضحية. 
وهذا قباس مقابل النص فقد اأمر النبى صلى الله عليه وسلم معاذا حينم 
بعثه الى اليمن أن ياخذ من كل حالم دينتارا ومن البقر من كل ثلاثين تبيعا 
أو تبيعة ومن كل أربعين مسنتة . 
( انظر المغنی ٤٤۷ - ٤۲۹/۲‏ الاجماع ص1٤‏ وبداية المجنتهد ۲۵۹/۱ د ٦۲‏ 
والحديث رواه الترمذى والنسائى ( انظر سنن الترمذى 01/۲ تحفة الآحوذى 
باب ماجاء۶ فى زكاة البقفر)ء 
حديث معاذ هذا اخرجه إبو داود ( الزكاة »باب فى زكاة السائمة ۲۳٤۲/۲‏ رقم 
١‏ ) والترمذى ( الزكاة باب ماجاء فى زكاة البقر ١١/۴‏ رقم ٠۲۴‏ ) ونه 


و النساگقى ( الزكاة ءباب زكاة البقر ۲١ - ٠٠/٠‏ ) واين ماجه ( الزكاة باب صدقة 


البقر ۲۴۲/۱ رقم 1۸۰۷ ) 


۲۷1 .ت 


ربع العشر بعد حولان الحول . 


ونصاب الفضة مائتا درهم وفيها ربع العشر آيضا )۱( 


0+ ح oe‏ 
)١(‏ رحمة الامة ص ۷۹ ۸١‏ وابن المنذر ص ٤‏ د ٤۸‏ والمغنی ٣٦ - ٠٠/۳‏ 
وحاشية ابن عابدین ۲۹۰/۲ - ۲۹٩۷‏ 


قال ابن رشد , اتفقوا على انه خمس أواق ( من الفضة) 
فأكثر العلماء على أن الزكاة تجب فى عشرين دينارا وزنا كما تجب فى 


مائتی درهم ۰ ) بداية المجتهد Yoe/1‏ ( 
فقنصاب الذهب مختلف فيه والاتفاق فى الفضة فقط ( إنظر المحلى ۴٠١۷/۴‏ ) 


۷۷ س 


١.١‏ _ دفع الزكاة إلى الحا الول وااشالالزوع!. 
لايجوزدفع الزكاة [ ا ب 
اد الأص .ول 
قال ابن قدامة , أجمع اهل العلم على ان الزكاة لايجوز دفعها الى الوالديسن 
فى الحال التى يبجبر الدافع اإليبهم على النفقة عليهم ء٠٠٠‏ والولد كذلك فالنفقة 
التى يوّديها له تغنيه عن الزكاة ء٠٠‏ وأجازمالك للجد والجدة وبنى البنيب ن 


لعدم وجوب نفقتم م عليه )۱( 


ولا للزوجة. 
آما الزوجة فلا يجوز دفع الزكاة اليها اجماعا 
لأان نفقتها عليه (۲) 
٤‏ ولا لكافر الا لتأليبف اإلقلب ونحوه 
م ولا لمملوك ) 
1 ولا لغفنى الا اذا كان من العاملين عليها و 
۷ ولا لنت امومساجدونحوها 
4 ولالینى هاشم . وهم آل على وآل جعفر وآل عقيل وآل العباس وآل الحرث بسن 
عبد المطلب-بالاجماع )١(‏ بشرط ومول الخمس اليهم ٠.‏ 
لأن الأصل فى صرف الزكاة فى الاصناف الثمانية التى ورد ذكرها فى كتاب الله والقصٍ 
من ذلك مساعدة الفقراء وسد حاجات المحتاجين فالانفاق فى المصاريف الانشائية | 


لإا بفيبد لهذا المقصدكء 


س 

۸۷ ورحمة الأمة‎ ۳٤۹/۲ الاجماع ص إه وحاشية ابن عابدين‎ ٤۸۳/۲ المغنى‎ )١( 
والمعیار المعرب للونشریسی۷۲/۱٠ وعبارته , ومن لايلزمه نفقته ولیس فی عيباله‎ 
ولا عادة يرفقه فيجوز لهم إعطاء۶هم‎ 

(۲) المغنى ٤۸٤/۲‏ و ابن عابدیبن ۳٤۹/۲‏ 

(۳) انظر المغنى ٤۸۹/۲‏ د ٤٩۷‏ ورحمة الامة ۸۷-۸٦‏ وكشاف القناع ۸ = ۳۹ 

وانظر نيل الاوطار ٠۹٤/٤‏ وذكر الشوكانى عدة قوال فى آل هاشم والآصل عند . 


M ۰ 2‏ 2 4 2 
الجميع الحرمة ولكن البعض اجازوا بشروط وفى ظروف . 


٣۷۸‏ س 

۴ + س زک ا و سے 

اتفقو! على مشروعية زكاة الفط ر 

واجمعوا على آن المسلمين مخاطبون بها عمن بلونهم 

ذکوراکانوا آو آناتثا صغارا او کبارا عبیددا 

ادأحرارا ۰ ) 

۶ (م) 
الا ماشف فيه اللبت فقال ليس على إهل العمود زكاة الفطر 
فى ولده الصغار ١ذا‏ لم يكن لهم مال وكذلك فى عبيده اذالم 


يكن لهم مال )١(‏ 


وزكکاة الفطر تخرج من البر والشعير والتمر والزبيب وال قط ووقته سا 
يوم الفطر قبل الصلاة ولكن يجوز تعجيلها قبل العيد بيوم آو يومين )١(‏ 


۸٤ ورحمة الامة ص ۸۲ د‎ ۷۹/٣١ بداية المجتهد ۲۷۹/۱ ( انظر المغنى‎ )١( 

والاجماع ص ٠٠- ٤۹‏ ونيل الاوطار 1°1/4— YT‏ 

وعن ابن عمر رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم فرض زكاة‌الفطر 
من رمضان على الناس‌صاعا من تمر او صاعا من أقط او صاعا من شعير على كل حروعبد 
ذكر وأنثى من المسلمين 
مثفق عليه عن ابن عمر بدون (( او صاعا من آقط)) آخرجه مسلم واللفظ له الزكاة› 

باب زكاة الفطر على المسلمين من التمر والشعير 1۷۷/۲ رقم )۹۸٤‏ والبخارى ( الزكاة > 

باب فرض صدقة الفطر ۲٣۷/۲‏ رقم ٠٠١١‏ ) . ) 

ولفظ " آقط " ما جاء فی حدیث ابن عمر »وانما فی حدیث بی سعیدالخدرى . 
أهل العمود . أصحاب الخيام الذين يسكنون في البادية . 


)م( 
نشبة تقوم عليها الخيمة ( انظر المعجم الوسيط 1۳۴/۲) 


قال في العماد. . 


۷۹ س 


-— كناب الصبام 


اجمع المسلمون على وجوب صيام شهر رمضان وانه ركن من آركان 

الاسلام والدليل قوله تعالى ١‏ " ياآيبها الذين آمنوا كتب 
عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم " ... الى قوله 

تعالى " فمن شهد منكم الشهر فليصمة )١(‏ ۰ . 

والصوم هو امساك عن المفطرات من طلوع الفجر الصادق السى 
غروب الشمس . ) ) 

روی ذلك عن عمر وابن عباس وبه قال عطاءوعوام آهل العلم (۲) 
وشذ الأعمش فقال من الصباح لإآن به يبين الخبط الأبيض من الخيط 
السود . 

وهذا رآى مرفوض ومخالف للنص والاجماع فاذا رأوا هلال رمضان . 


وجب عليهم الصيام بالاجماع .)١(‏ 


٠۸١- ۱۸۳ والآية فى البقرة‎ 1۰٤/٣١ المغنى‎ )١( 
قال ابن عابدين ۰ هو امساك عن المفطر ات حقيقة وحكما فى‎ ٠٠٥/١ المغفنى‎ )۲( 


وقث مخصوص من شخص مخصوص مع النية ( حاشية ابن عابدين ۲۷1/۲ وبداية المجتهد 
۱ وانظر کشاف القناع ۳٤۲۹/۲‏ ) 

(۳) المغنى ۳/٤١١٠.ء‏ 
قان غم عليكم ( البخارى عن آبى هريرة ٠٠/۲‏ ) 
وروی البخارى عن ابن عمر قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول اذا 
رآيتموه فصوموا واذا رآيتموه فافطروا فان غم علبكم فاقدروا له( البخارى 


) ۲۸٤/۱ انظر بداية المجتهد‎ ) ۳٣ 
قال ابن حزم + الصيام قسمان فرض وتطوع وهذا اجماع حق متيقن ء٠٠ فمن الفرض‎ 


صيام شهر رمضانء٠ء٠٠‏ فهو فرض على كل مسلم عاقل بالغ صحيح مقيم حرا کان 
آو عبدا ذكرا او انثى الا الحائض والنفساء فلا يصومان أآيام حيضتهما البتقة 
ولا آيام نفاسهما ويقضيان صيام تلك الأيام وهذا كله فرض متيقن من جميسع 


م 

اهل الاسلام ( المحلى ٤٥۷/۲‏ ) 

وكذلك المسافر والمريض بجوز لهما. الافطار ولكنهما بقضيان الكفارة فى بعس ض 
أحواله ( انظر رحمة الإأمة ص ۸٩‏ ومراتب الاجماع ص ء٤‏ وللمريض ان يدفع 


والحامل والمرضع والشيخ الفانى والعجوز فى حكمها (انظربداية المجتهد١/١١١)‏ 


— A‘ — 


قال ابن المنذر ١‏ أجمعوا على أن من نوى الصيام كل ليلة من صيام شهر رمضان 
فصام آن صومه تام (۱) 
وقال الدمشئى , اتفقوا على وجوب النية فى صوم رمضان وانه لايصح الا بنية. 

وقال زفر - من أصحاب أبى حنيفة - ان صوم رمضان لايفتقر الى نية ويروى ذلك 
عن عطا۶ (۲) ه۰ 


وقولهما مخالف لما ورد فى الحديث " من لم يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيامله !) 


)۱( الاجماع ص ۲٥ہ‏ (۲) رحمة إلامة ص ٩١‏ وبداية المجتهد ۲۹۲/۱ 

(۳) الحديث اخرجه إبن خزيمة ۲۲/١‏ عن حفصة رض الله تعالى عنها وابن حب ان 
وصححاةه مرفوعاء 
واځرجه غيرهما موقوفا قال الترمذی الموقوف اصح ( نیل الاوطار ۲۱۹/٤‏ ) 
قال النووى ‏ لا يصح النوم الا بئية ومحلها القلب . 

ولا بشترط النطق بلا حلاف ( روضة الطالبين ٠٠١/۲‏ ) وحاشية این غاند ین 

۷/۲ - ۲۷۹ 
وقال ابن عابدين قال زفر ومالك تكفى نية واحدة إى عن الشهر كله 
وروى عن زفر ان المقيم لاإيحتاج الى النية ولو مسافرا لم يجز حتى ينوى مسن 
اللبل وعند علمائنا الثلائة لايجوز الا بنية جديدة لكل بوم من الليبل إو قبل 


الزوال مقيماأو مسافرا ( حاشية ابن عابدين ۳۷۹/۲ ۲۸١‏ ) وانظر بداية 


المجتهد (/۲۹۲۳-۲۹۲. ) 
قال ابن حزم , لإيجزى صيام أصلا ‏ رمضان كان او غيره - الإ بنية مجددة. فى 


كل ليلة لصوم اليوم المقبل فمن تعمد ترك النية بطل صومه ( المحلى ٤٥۷/٣‏ ) 


| 


ALA TCE <, Lo 
)١( اجمعوا على ان الشخور مندوب اليه‎ ١ قال ابن المنذر‎ 
وقال ابن قدامة , لانعلم فى استحباب السحور بين العلماء‎ 
خلاف ءءء وكذلك التعجيل فى الفطر.‎ 
)۲( وهو قول أكثر أهل العلم ولم ينقل خلافهم‎ ٠ قال ابن قدامة‎ 


۱۷٤١ 1۷۲/٣۲ المغفتى‎ )۲( ۲۳۰١/٦ الاجماع ۲ه المجموع‎ )١( 
عن سهل بن سعد .ان النبى صلى الله عليه وسلم قال ' لايزال الناس بخيب سر‎ 
ما عجلوا الفطر " متفق عليهء‎ 
| قال الشوكانى , آحاد يث تعحجيیل الافطار وتاخير السحور صحاح متواترة (نب ل‎ 


الاوطار ٤ .) ۲۲۱/۲٤‏ 
وقال آيضا , واتفق العلماء على إن محل الافطار تحقق غروب الشمس بالروية 


او باخبار عدلین أو عدل ( نیل الأوطار ۲۲۱/٤‏ ) و(انظر ۲٤۲۹- ۲٤۲۸/٤‏ ( 


وعن بى ذر ان النبى صلى الله عليه وسلم کان يقول . لا تزال امتی بخیبسر 


ما أخروا السحور وعجلوا الفطضر ( رواه احمد فی مسنده ) ۰ 


A۲ =‏ — 
7 ۰ | - من استقا في صومته 


من استقاء فعليه القضاء ومن ذرعه القى” فلا شىء عليه 


قال الخطابى ‏ لآعلم بين إهل العلم فية اختلافا. 
قال ابن المنذر. اجمع آهل العلم علىابطال صوم من استقاء عامدا )0 
وذكر الكاسانى . ان آبا يوسف شرط مل“ الفم فى الاستسقاء (۲) لأآن الأصل 
عدم افساد الصوم الا بالدخول . 
و الحديث محمول على الكتثيسر )١۳(‏ 


(1) المغنىی ۱۳۲-۱۳۱/۳ والاجماع ص ۲ہ ٣ہ‏ 

(۲) بدائع الصنائع ٩۲۳-٩۹۲/۲‏ ) 

(۳) الحديث رواه ابن حبان والحاكم والدار قطنى والنسائی والترمذى عن بى هريرة 
ان النبى صلى الله عليه وسلم قال ۽ من ذرعه القى" فليس عليه قضاء ومسن 
استقاء فليقضى . 
قال الشوكانى , قال ابن مسعود وعكرمة وربيعة والهادى وإلقاسم إنه لايفسد 
الصوم سواء كان غالبا او مستخرجا ما لم يرجع منه شى" باختيار(نيل الاوطار 
۹/۶٤‏ ( 
فالاجماع غير حاصل فى المسالةء 
وما لايمكن التحرز منه كابتلاع الريق لا يفطره 
وكذلك لاينظر بالمضمضة ولا بالقبلة ما لم بنزل وذلك بالإجماع ( إنظر المغشضى 
۳ د ۱۲١‏ والاجماع ص ۳ه ومراتب الاجماع ص ٤٠‏ والمحلى ٠٠/٦‏ ونيل الأوطار 


۰) ۷Y - ۴ 


ETT 
٠. مايبحرم عا ن الصائ م‎ | ¥ 


قال ابن حزم ١‏ اتفقوا أعللى' أن اكل الما ايقذىامللن 
الطعام مما يستانف ادخاله فى الفم والشرب والوط" 
حرم للصاقم من حين طلوع الشمس الى غروبها )١(‏ 

والافطار عن طريق الطعام او الجماع٠له‏ اأحكاام 


بعضها متفنق علب (r)‏ 


(۱) مراتب الاجماع ص۲۹ 
( ۲( قال الدمشقى ؛ اتفقوا على أن من آکل وهو يظن آن الشمس قد غابت او ان الفجر 
لم يطلع ثم بان الآمر بخلاف ذلك انه يجب القضاء عليه( رحمة الأمة ص ٩۲‏ ) 
وقال ابن قدامة هذا قول أكثر أاهل العلم من الفقهاء وغيرهم 
وحكى عن عروة ومجاهد والحسن واسحاق لاقضاء عليهم . 
فهذه مسالة خلافية . 
وكذلك اجمعوا على آن من وطی“ وهو صائم فی رمضان عامدا من غير عذر كان عاصيا 
وبطل صومه ولزمه امساك بقية النهار وعليه الكفارة الكبرى وهى عتق رقبة 


او صيبام شهرين متتابعين او اطعام ستين مسکینا وقال ابن قدامه انزل اولمم 


ينزل ء٠‏ 
فاتفقوا على آنه يجب عليه القضاء وامساك بقية النهار وذلك بالاجماعواختلفوا 


فى وجوب الكفارة . 
واتفقوا أيضا على انه يحصل قضاء ذلك اليوم الذى تعمد الأكل فيه بصيام بوم 
فی مکانه ([ المغنی ۱٤١ ٠۳١/۲‏ ورحمة الأمة ص ٩۳‏ قالابن رشد . أجمعوا على 
ان من وطی فی یوم رمضان ثم كفر ثم وطى فى يوم آخر أن عليه كفارة آخرى ٠‏ 
واجمعوا على أنه من وطى مرارا فى يوم واحد أنه ليس عليه الاكفارة واحدة 
([ بداية المجتهد ۲١٠٦/١‏ ) 


و انظر كشاف القناع ۲۷۰/۲ 


ل 8 
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صوم التطوع enir‏ 
فی آحيان أخرى . 


قال ابن قدامة ١‏ صيام ثلاثة آبام من كل شه ر 


مستحب لانعلم فيه خلافا )١(‏ والایام هی ۱١۰۱٤١۱۳‏ . 


۱(7 )خی سے ۸۰ا 


قال ابن رشد. آما المرغب فيه المتفق عليه فصيام يوم عاشوراء وآما ايام 
الفغرر من كل شهر فمذختلف فيه لان مالك كره ذ ٠‏ 


مخافة ان يظن الجهال بها إنها واجبة ( انظر بدابة المجتهد ۳١۹-۳۰۸/۱‏ ) 


فلا خلاف فى جواز ذلك ولكن الكراهة لحكمة اإخرى . 

لآن المنع عنه فى مقابل النص المبيح لذل ك . 

والمنهى عنه المتفق عليه هو صوم يومى الفطر والاضصى . 

( بداية المجتهد ۱۳١۹/۱‏ ) 

( وانظر المفنى ۱۸٠١/۴‏ ) 
وما اجمعوا عليه فى التطوع كما قال ابن رشد , " ليس على من دخل فى صياام 
تطوع فقطعه لعذر قضاء . 

واختلفوا! ١ذا‏ قطعه لغير عذر عامدا 


( بداية المجتهد ۳٠١/١‏ ) 
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۹ -_- باب الافلكاف 


قال الدمشقى . اتفقو! على ان الاعتكاف مشروع وانه قربةوهو مستحب كل وقت . 
وفى العشر الأواخر من رمضان آفضل لطلب ليلة القدر(١)‏ . 
قال ابن رشد؛ الاعتكاف مندوب اليه بالشرع واجب بالنذر ولا خلاف فى ذلك . 
إلا ما روى عن مالك انه كره الدخول فيه مخافة ان لايوفى شرطه وهو فى رمضان 
أكثر منه فى غيره وبخاصة العشر الأواخر منه (۲). 

ويصح الاعتكاف فى كل مسجد وفى المساجد الثلاثة إفضل وينعقد بالنية ويلزم له 


بعض الأعمال ويفسده. بعض التصرفات .)۴١(‏ 


۱۸١/۲ وانظر المغنى‎ ٩٥ رحمة الأمة ص‎ )١( 

(۲) بداية المجتهد ١٠۲/۱١‏ 

(۳) قال ابن رشد ١‏ من شرط الاعتكاف إالمسجد ( بدإاية المجتهد ۳۱۳/۱ ) ء٠‏ 
وقال ابن المنذر , اجمعوا على أن الاعتكاف جائز فى المسجد الحرام ومسجد 
الزسول ضلى الله عليه وسلم ومشجد ايليا ای بیت المقدس ‏ ( الاجماع ص ۴٠١‏ ) 
وقال النية شرط , ولا أعلم فيها اختلافا ٠‏ ( بداية المجتهد ٠٠٠/١‏ ) 
والمطلوب من المعتكف البقاء فى المسجد وعدم الخروج الا لحاجة وآن يشغفل 
وقته فى أعمال العبادة ويجتنب اللغو وأعمال الدنيا ( انظر الاجماع ص ٤ه‏ 
ورحمة الامة ص ٩۷‏ و المغنىی ۱۸۹/۳۲ - ۱۹۷ وبد اية المجتهد ۴/۱ ( 
قال ابن رشد , اتفقوا على انها ما عدا الأعمال التى هى أعمال المعتكف 
وانه لايجوز للمعتكف الخروج من المسجد الا لحاجة الانسان او ما هو فى معناها 
بداية المجتهد ۳٠۷/١‏ والجماع يبطله ٠‏ قال ابن رشد اجمعوا على إن المعتكف 
اذا جامع عامد !| بطل اعتكافه إلا ما روى عن إبى ابن لبابة فى غير المسجد 
) بداية المجتهد ( ۳٠٦/١‏ وانظر الاجماع ص ٤ه‏ ومرانب الاجماع ص ٤١‏ رحمة 


اا 


الآمة ااا فی هذا ا ولاتباشروهن وانتم عاکفون فی المساجد 
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ولس مقهوفة اذا خرج من المسجد فيجامع امرات 
الإعتكاف فية Ss‏ دة اعتکافه فھی فيد اا الغالب ء٠‏ 
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° گناب الح سمج 


الحجح أحد الاركان الخمسة التى بنى الاسلام عليها والآصل فى وجوبه الكتساب 


كفر فان الله غنى عن العالمين )١(‏ 


عن بى هريرة قال سفل النبى صلبى الله عليه وسلم آى الآعمال آفضل قال ايبمسان 


بالله ورسوله قیل ثم ماذا قال جهاد فى سبيل الله قيل ثم ماذا قال ۰ حج مبرور(۲) 
وأجمعت الآأمة على وجوب الحج على المستطيع فى العمر مرة واحدة )٣(‏ ويجب الحمسج 


بخمسة شروط ١‏ الاسلام د٣‏ العقل  ٥  ةيرحلا ٤  غولبلا ٣‏ الإستطاعة. 


محرم معها وقال الشافعى يجوز مع نسوة ثقات (ه) 


(۱) 


(۳) 


(4) 


آل عمران ٩۷‏ (۲) رواه البخاری ( الحج »باب قضل الحج المبرو ۳۸۱/۲ رقم۱۹١١٠)‏ 
1/۲ ( 
المغنى ۲٠۳/۲‏ ومراتب الإجماع ص ٤١‏ رحمة الأمة ص ٩٩4 -٩۸‏ وقال ابن المنذرعلىالمرء 
فى عمره حجة واحدة الا آن بنذر نذراء 
قال ابن رشد ‏ الشروط قسمان ١‏ شروط صحة س٣‏ و فاما شروط الصحة 
فلاخلاف بینهم آن من شروطه الاسلام . 
واخئٿلفوا فى صحة وقوعه من الصبى ٠:‏ فذهب مالك والشافعى إلى جواز ذلكومتسع 
ا ب و ی اشتراط الاستطاعة فى ذلك . 
والاستطاعة هى ١‏ استطاعة البدن والمال مع الآمن ء٠٠٠‏ واختلفوا فى تفصبسل 
الاستطاعة بالبدن والمال 1 بد اية المجتهد e‏ ( 
قال ابن عابدين . مع زوج آو محرم ٠...‏ وليسلزوجها منعها من حجة الاسلام 
ولو حجت بلا محرم جاز مع الكراهة ( حاشية ابن عابدين ٤٥/۲‏ وانظر كشاف 

i ١ i )‏ 
عن عبد الرحمن بن سابط برفعه قال : من مات ولم يحج خجة الاسلام لم يمتعهة مرض 
حایس ولاسلطان جاشز أو حاجة ظاهرة فليمت على ی حال ابهودیا آو صر انیا 


( رواه سعید فی سننه کشاف القناع 4/۲ ( 


~~ TAY — 


قال الشوکانی ٠‏ قال آحمد + لا يجب الحج على المرأة اذا لم تجد محرما والسى 
گون المحرم شرطا فن الحج ذهبت العترة وآبو حنيفة والنخعى واسحاق والشافعى 
فی أحد قولیه على خلاف بينهم هل هو شرط آداء او شرط وجوب وقال مالك وهو مروی 
عن أحمد انه لايعتبر المحرم فى سفر الفريضة وروى عن الشافعى وجعلوه مخصوصا 
من عموم الأآحاديث بالإجماع ومن جملة سفر الفريضة سفر الحج : 

وأجيب بانه المجمع عليه انما هو سفر الضرورة فلا يقاس عليه سفر الاختيار 
( نیل الأوطار ۲۲٠/۲‏ ) 
والآصل فيه قوله علبه الصلاة والسلام عن إبن عباس , انه سمع النبى صلى الله 
عليه وسلم يخطب يقول ٠‏ لا يخلون رجل بامرآة الا ومعها ذو محرم ولا تسافر المراة 
ل مع ذى محرم ٠‏ فقام رجل فقال . يا رسول الله ان إمرآتى خرجت حاجة وإنسيٍ 
اگتتبت فی غزوه كذا وكذا . قال ١‏ انطلق فحج مع امرآتك ( متفق عليه ) ٠‏ 
فيه منع الخلوة بالأجنبية وهوإجماع ( نيل الأوطار ۲۲۲/۲ ) 


( وانظر بداية المجتهد ۲۲۲/۱ ) 


ITAA — )‏ =“ 
الإا التي ج ا قرم اا ست کا و اسک س س 


N : ۰‏ اء ت 
وتجوز النيابة فى حج القرض عن مبت او مريض مزمن 
او عي فان ومن يقدر على الحج فة فلایج-وز 
له أن يتيب غنة غبره ۰ 


قال ابن قدامة , ان لم يبجد مالا بستنيب به فلا حج عليه بغبر خلاف )١(‏ 


)١(‏ قال الدمشقى ‏ أما المعضوب العاجز عن الحج بنفسه لزمانة آو هرم أو مرض 
لابرجى بروه »فان وجد أجرة من يبحج عنه لزمه الحج فان لم يفعل إاستقر الحج 
وقال مالك المعضوب لايجب عليه الحج وانما يجب الحج على من كان مستطيعا 
واذا استاجر من يحج عنه وقع الحج عن المحجوج عنه بالاتفاق . 

إلا فى رواية عن أبى حنيفة ( رحمة الأمة ٠١١-۹۹‏ ) 
وقال ابن قدامة . يجوز أن ينوب الرجل عن الرجل والمرآة والمرآة عن الرجل 
والمرآة فى الحج ء 
فى قول عامة إهل العلم لا نعلم فيه مخالفاء 
إلا الحسن بن صالح فانه كره حج المرآة عن الرجل قال ابن المنذر . 
ففلة عن ظاهر .السثة فان الثبى صلى الله عليه وسلم آمر. المراة آن تج بج 
عن آبيها ( المغنىی ۲۲٣/۲‏ ) 
عن ابن عباس ان امرآة من بنى خثعم قالت ١‏ يا رسول الله ان أبی آدركکته 
فريضة الله فى الحج شيخا كبيرا لابستطيع أن يستوى على الراحلة؛ 
أفاحج عنه ؟"قال حجى عنه " ( متفق عليه ) ) 
قال ابن رشد ‏ لاخلاف بين المسلمين انه يقع عن الغير تطوعا وانما الخلاف 
فى وقوعه فرضا ( بداية المجتهد ٠۲۲١/١‏ ) قال مالك , لايستآجر به الا مسن | 
قد حج ٠۰٠۰‏ وان جهلوا واستآجروا!ا من لم يحج اجزاً ذلك عنه ( المدونة ٤۹/١‏ ) 
قال ابن عابدين ‏ تقبل النيابة عند العجز فقط بشرط دوام العجز الى الموت 
ويشرط نية الحج عنه ۵ 
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قال ابن المنذر ١‏ أجمعوا على ما ثبت به الخبر عن 
النبى صلى الله عليه وسلم فى الموالفيت )١(‏ 
قال ابن نندامه , أجمع آهل العلم على آربعة مسن 
المواقيت وهى ‏ إن ذوالحليفة -؟- والجحفة-۴- وقرن 
المنازل  ٤‏ ويلملم + _. 
فآما ذات عرق فميقات آهل الشرق فى قول أكثر أهل العلم 
وقال ابن عبد البر أجمع إهل العلم على أن احرام العراقى من ذات عرق 
احرام من الميقات . 
واختلفوا فیمن وقت ذات عرق (۲) 


٤۲ الاجماع ص ٤ه مراتب الاجماع ص‎ )١( 
وإانظر حاشية ابن عابديسن‎ ٤1۷ - ٤11/۲ وكشاف القناع‎ ۲٤١ د‎ ۲٤٠١/١ المغنى‎ )۲( 
۲۲۱/۱ وبداية المجتهد‎ ) ٤۷۸4-۲ 


رزوی البخارى عن ابن عباس قال فيه ١‏ إن النبى صلى إلله عليه وسلم وف م 


لآهل المدينسة ذ الحليبفة 
لآهل الشام الجيفسة 
ولآهل تنجد . قرن المنازل 
ولآهل اليمسن بلملسم 


هن لهن ولمن آتى عليهن من غيرهن لمن أراد .الحج والعمرة ومن کان دون ذلك 
فمن حبٿث انشاًء حتى اهل مكة من مكة يهلون منها ( البخاری ۴۸۳/۳ كتاب الحج ء٠٠‏ ) 
باب مهل آهل مكة وباب مهل آهل الشام ۳۸٤/۳٣‏ رقم ٠٥۲٤‏ و ۳۸۷/۳ رقم ٠٠١١١‏ ) 
واذا مر شخص بميقات وفى طريقه ميقات آخر فعليه ان ب من الميقات الأول عند 
الجمهور وعند الحنفية يجوز له بايهما شاء والأفضل من الأول ( نیل الأوطار ٠۳۳۱/٤‏ ) 
وحاشية ابن عابدين ٤۷1/۲‏ ) ولكن أوجب الجمهور الدم اذا جاوز لميقات خر 
وقال المالكية والحنفية - لاشى"عليه . ) 
وقال ابن المنذر , أجمعوا ےآ أحرم قبل الميقاة أنه محرم ( الاجماع ص ٤ه‏ 
وقال ابن قدامه ,. الاحرام قبل الميقات جائز وتاخڼبره عه لايجون( المغنی ٠٠۰-۳٤۹/۳‏ . 
وقال أيضا لاخلاف فى آن من أحرم قبل النفيقسات آنه محرم لکن الافضل الاحرام مسن 
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الميقات ( المغنى ٠٠١٠/۳‏ ) حاشية ابن عابدین Y/۲‏ 


۹ ےج 


آما أهل مكة ومن دخل فيها واقام فميقاته محله وان اعتمر فمن الحل ٠‏ 
قال ابن قدامة ٠‏ أهل مكة ومن کان بها سو اء كان مقيما بها أو غير مقيم لآن كل 
من اتی على میقات کان میقاتاله. ) 
وكذلك كل من كان بفكة فهی میقاته للحج وان آراد العمرة فمن الحل لانعلم 
فى هذا خلافاء 

ولذلك آمر النبى صلى الله عليه وسلم عبد .الرحمن بن أبى بكر أن يعمر 
عائشة من التنعيم ( المغنى ۲٤1/۲‏ وكشاف القشاع ٤1۸/۲‏ والحديث متفق علبفه 
ولايجوز لمن اراد دخول مكة نسكا تجاوز الميقات بغير احرام لآنه صلى الله عليه 
وسلم وقت المواقيت ولم ينقل ولا عن أحد من أصحابه أنهم تجاوزوهابغير احرام . 

فان لم يرد الحرم ولا نسكا لم يلزمه الاحرام بغير خلاف لآنه صلى الله عليه 
وسلم واصحابه اتوا بدرا مرتين ولم يكونوا محرمينن-(١٠كشاف‏ القناع 14/۲٤ورحمة‏ 
الآمة ص ٠١۳‏ والمغنی ۲٠٣-۲٥۲/۲‏ ) 

وقال ابن قدامة , من جاوز الميقات مريداللنسك غير محرم فعليه أن بعود 
ليحرم منه ان امکنه سو ۶ تجاوزه عالما به او جاهلا عن تحريم ذلك فان رجع إليه 
فأحرم منه فلا شىء عليه . ) 
لانعلم فى ذلك خلافا . 
وروى عن عطاء والحسن والنخعى ٠‏ لإاشى على من ترك الميقات وهذا القول يفتقسر 


الى الدليل فلا ياقوم معارضا للاجماع . 
آما من جاوز الميقات وهو لايريد النسك فهو على تفصيل ٠‏ كما قال ابن قدامة. 
هو على قسمين. 
١‏ لايريد دخول الحرم بل بريد حاجة فيما سواه فهذا لايلزمه الاحرام بغير خلاف . 
٣‏ من بريد دخول الحرم _ مكةوفيرها - فهو على ثلاثة أضرب . 

إ- من يدخلها من خوف أو لحاجة مثكررة 

٣‏ من لايكلف الحج كالعبسد 

٣‏ المكلف الذى يدخل الغير قتال ولا لحاجة 
فهذه الأوجه الثلاثة لها. احكام والخلاف حاصل بين العلماء ( المغنى ٠٠٤-۲٥۳/۲‏ ) 
فعند الحنفية لاإيدخل آفاقى إلا محرما الا آن يذهب إلى جدة. مثلا ثم يدخل مكسسة 
( انظر حاشية ابن عابدين ٤۷۷/۲‏ ) 
قال مالك لا أحب لإاحد من الناس أن ياندم من بلده الى مكة فيدخلها بغيبر إحرام 
٠‏ وانا آرى فى ذلك واسعا (٠٠۰‏ المدونة ۳۷۷/۱ ( وبك اية المجتهد ۴۲٠/١‏ ) 


ALN 
)١( د قال ابن حزم , اتفقوا على آن الاجرام للحج ,فرض,‎ ۳ 
وإحرام الرجال إزار وردا*‎ 


واحرام المرأة لياسها إلا القفازين (۲) 


٤۲ مراتب الاجماع ص‎ )١( 

(۲) قال البهوتى الاحرام ية التسك اف الدخول فيه و سمى احراما لأآن المحرم 
باحرامه حرم على نفسه آشیاء۶ كانت مباحة له من النكاح والطيب وأشياء من 
اللباس ونحوها ء 
اما المرآة فليا لبس المخيط فى الاحرام 1ل القفازين ( كشاف القناع ۲۷۳/۲ 
۴ ) قال ابن رشد. اتفق العلماء على بعض الاحكام الواردة ( فى الاحرام ٠‏ ) 
فما اتفقوا عليه أنه لاإيلبس المحرم قميصا ولا شيعا ) 
ولا ما كان فى معناه من مخيط التيباب ٠‏ 
وآن هذا مخصوص بالرجال . 
ولا بآسللمرآة لبس القميص والدرع والسراويل والخفاف والخمر٠٠ء٠٠‏ وان احرام 
المرآة فی وجھ ها۰ 
وان لها أن تغطى رأسها وتستر شعرها. 
والمحرم لا يخمر رأسه 
٠‏ ورخص الشورى فى القفازيسن 
ويحرم على المحرم الطيب »ومجامعة النساء والقاء التفث وإزالة الشعر وقتل 
الاقمل وصيد البر ( لقوله تعالى , ولا تقتلوا الصيد وانتم حرم (المائدةه» ) 

ثم قال ابن رشد ٠‏ فهذه الخمسة إتفق المسلمون على انها من مخظورات الإحرام ( انظر 

بد ايبة المجتهد ITU‏ ) والاجماع ٥ه‏ وقال ابن قدامة ١‏ اجمعوا على أن صبسد 
البر مباح المغنى ٠۴٠٦/١‏ و صير البر خارج الحرم إما صيد الحرم فخرام علسى 

المحرم والحلال بالإجماع المغنى ۳٠۷/۲‏ وكذلك قطع آشجار الحرم والمغنی ۲۲۰/۲ ) 

وهذا الاحرام للنسك بانواعه الثلاثة هذا بالاجماع واختلفوا فى الأفضل منها ء 

قال ابن قدامة , اجمع أهل العلم على جواز الاحرام بأى الأنساك الثلائة اء 

واختلفوا فى أفضلهاء 

وجملة ذلك , الاحرام يقع بالنسك على وجوه ثلاثة . 


) ۲۸۰ قران ( المغنی ۲۵۷/۲ د‎ ٣  دارفا‎ ۲ تمتعم د‎ )١ 


- ۹۲ = 


وقال ابن رشد .العلماء اتفقوا على أن هذا النوع من النسك الذى هو المعنسي 
بقوله سبحانه وتعالى (( فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر من الهدى )) 
(البقرة - 1۹1 ) 
هو آن يهل الرجل بالعمرة فى آشهر الحج من الميقات 
اذا كان مسكنه خارجا عن الحرم ثم ياتى حتى يصل البيت فيطوف لعمرته ويسعسى 
ويحلق فى تلك الأشهر بعينها شم يحل بمكة ثم ينشى”الحج فى ذلك العام لعيشسه 
وفى تلك الأشهر يعينها من غير أن ينصرف الى بلده 
٠‏ واتفق العلماء على أنه من لم يكن من حاضرى المسجد الحرام فهو متمتعع 
واختلفوا فى المكى هل يقع منه التمتع آم لايقع ٠٠٠‏ (بداية المجتهد ۲۴۲/۱ ) 
والغسل للاحرام سنة ولا يكون الإحرام الا بنية ( انظر بداية المجتهد )۳٣۷-۳۳۹/۱‏ 
ولكنه لو أحرم بغير غسل فجائز. 
قال اين المنذر ١‏ أجمعوا على أن الإحرام جائز بغير اغتسال . 
ومن أراد الاحرام أستحب له أن يغتسل قبله فى قول أكثر آهل العلم وليس ذلك 
واجبا فى قول عامة آهل العلم ( المغنى ۲٠٣٦/۲‏ ) 
ولبس الهميان مباح للمحرم ولا يدخل فى حكم المخبط قال إبن عبد البر. أجازذلك 
جماعة فقهاء الأمصار متقدموهم ومتأخروهم ( المغنى ۲٨٤/١‏ ) ( لايمنع الاحصرام 
من ان يستظل بالسقف والحائط والشجر والقبة وذلك عند جميع أهل العلم( المغشسى 
۳ ) انظر ابن عابدین ٤1۷/۲‏ و ٤۸1‏ و ٤۸۲‏ و ٤٩۰‏ و 44۱ 
والمرآة احرامها فى وجههاء 

واذا احتاجت سدلت على وجهها ثويا خفيفا. 

قال ابن قدامة لا نعلم فى هذا خلافا ( المغنى ۲٠۳/۳۲‏ ) 
والمحرم يباح له ابتغاء فضل الله بالتجارة وصنع الصنائع ٠‏ 
قال الله تعالى ١‏ ليس عليكم جناح ان تبتغوا فضلا من ربكم ( البقرة - 1۹۷ ) 


وقال ابن قدامة ١‏ لانعلم فى اباحتها خلافا ( المغنی ۲۱۳/۲ ) 


- ۲۹۳ = 
ASL TEUST_ O eS SF اھ‎ 6 


 _ ٤‏ اجمع أهلالعلم على أن المحرم اذاحصره عدو من المشركين 
او غبرهم فمنعوه من الوصول الى البيت ولم يجد طربقا 
آمنا فله التحلل )١(‏ 


قال الله تعالى ١‏ فان احصرتم فما استيیسر من الهدى (۲) 


۲۲٣/۳ انظر المغنی‎ )١( 
قال ابن رشد  اختلف العلماء فى هذه الأآية اختلافا كثيرا‎ 
فقال قوم بينهم مالك والشافعى المحصر ههنا هو المحصر بالعدو‎ 
وقال اخرون بينهم النخعى هو المحصر بالمرض‎ 
شم قال أجمعوا على أن المحصر بمرض او ما اشبه عليه القضاء وفى الهدى خلافه‎ 
وقال من قال الاحصار من‌العدو أو جب القضاء ايضاء‎ 
) ۲٠۷ - ۲۰۲/۱ ویستوی فى الإحصار حاضر المسجد الحرام وغيره ( انظر بداية المجتهد‎ 
إذا اأحصر بعدو أو مرض أو موت محرم أو هلاك نفقة حل له التحلل‎ ١ قال ابن عابدين‎ 
فعليه إن حل من حجه ولو نفلا حجة بالشروع وعلى المعتمر عمرةء٠ء٠ ( حاشية‎ ٠ 


) ٥٩۹۳ - ٥۹۰/۲ ابن عابدین‎ 


4 


فاذا كان الإحرام عن العمرة فعليه الطواف سبعا مع الرمل فى الثلاثة الأولسى 
والاضطباع ء٠‏ 
والسعى بين الصفا والمروة . 
وا * و التة 
واذا كان عن الحج فالوقوف بعرفة وطواف الزيارة ركنان )١(‏ 
قال البهوتى . آرکان إالحج آربعة 
ا الوقوف بعرفة لحديث' الحخ عرفة 'وطواف الزيارة قال ابن عبد البر هو من 
فرائض الحج لاإخلاف فى ذلك بين العلماء لقوله تعالى (( وليطوفوا بالبيبت 
العتيق )) (۲) 
وواجباتةه سبعة ) 
س الاحرام من الميقات ٣‏ الوقوف بعرفة إلى الليل ۴ والمبيت بمزدلفة 
-٤-‏ والمبيت بمنى ليالى أيام التشريق ‏ م والرمى للجمار مرتبا ا والحلق 
او التقصير ‏ ۷ - وطواف الوداع وماعدا هن سنن.واركان العمرة ثلاثة 
-١‏ الاحرام ‏ ۲ - والطواف - ۴ - والسعى 
وواجباتها شيشان د ١‏ - الاحرام من الحل ‏ ۲ والحلق او التقصير 
فمن ترك ركنا لم يتم نسکكه ومن ترك واجبا ولو سهواً فعليه دم ومن ترك سنة قلا 


شی عليه (۳) 


. وقال وواجبه( اى الحج ) نيبف وعشرون‎ ٤1۷/۲ انظر حاشية ابن عابدين‎ )١( 
۲۹ الہ‎ )۲( 
س 1ء1‎ 1٠٥/۲ كشاف القناع‎ )۳( 
قال ابن رشد  الجمهور مجمعون على أن صفة كل طواف واجبا كان او غير واجب‎ 
ثم يل البيت غلى يسارة «» فيطو ف‎ ٠.٠٠٠ آن يبتدى من الحجر الأسود‎ )۲۲۰/۱( 
سبعة أشواط ء يرمل فى الثلاثة وذلك فى طواف القدوم على مكة وذلك للحاج‎ 
٠ء والمعتمردون‌المتمتع وانه لا رمل على النساء ويستلم الركن اليمانى‎ 
۲۰/ واجمعوا على آنه لا رمل على من احرم بالجج من مكة من غير اهلها‎ ٠ 
4 وهم المتمتعون ءء. واختلفوا فى آهل مكة‎ 


واتفقوا على أن من سنة الطواف استلام الركنين الأسود اليمانى للرجال 
دون النسا۶ ۲٤١/٦‏ 


واجمعوا على أن تقبيل الحجر الأسود خاصة من سنن الطواف ان قدرء٠٠‏ واجمعوا 
م 


الرمل ٠‏ الاسراع فى المش في الاشواطالثلانة الاؤلى لاظهار الجلدوالقوة 
الاضطباع . کشف ا الايمن اثناء الطواف وجعل الرداء تحت المنكب . 


— 4 


على أن من سنة الطواف ركعتين بعد .إنقضاء الطواف (والمجموع ۸/٤هص0ه ...٠٠١‏ 
وقال أيضا . العلماء أجمعوا على أن الطواف فى الحج ثلاثة أنواع (/۳۱ 
١د‏ طواف القدوم (۲) طواف الإفاضة بعد رمى جمرة العقبة يوم النحر 
٣‏ طواف الوداع . ) 
( ولايجزئه الطواف من خارج المسجد (والاجماع ص 1۲ ) والطواف فى الأوقات المنهى 
عنها جائز (والمجموع 1۲/۸ ) ومن طاف وسعى محمولا لعلة جاز (والمغنى 0۸/Y‏ ( 
واجمعوا على آن الواجب منها الذى يفوت الحج بفواته طواف الافاضة والسعى 
بين الصفا والمروة واجب عند مالك وسنة عند أبى حنيفة وركن عند الشافعى وأحمد ' 
٠۰‏ واتفقوا على ان السعى انما يكون بعد الطواف ٠‏ ومن شرطه الطهارة ممن 
الحيض كالطواف ويبدا من الصفا ويختم بالمروة (والمجموع )۷٦/۸‏ طواف النساء 
وسعيهن مش كله (والمغنى ٠٤٦/١ ) ٠٠٠/۳١‏ وفى يوم التروية ٠‏ اتفقوا على أن 
الامام يصلى بالناس بمنى يوم التروية الظهر والعصر والمغرب والعشاء بها 
مقصورة إلا انهم أجمعوا على ان هذا الفعل ليس شرطا فى صحة الحج لمن ضاق عليه 
الوقشت ۲٤۱٦/۱‏ (والمغنی ۲٠۵/۲‏ والمجموع ۲٤۹/۷‏ ) 
٠٠ء‏ الوقوف بعرفة ركن ۳٤٦/١‏ ويبصل الامام الى عرفة بوم عرفة قبل الزوال فاذا 
زالت الشمس خطب الناس ثم جمع بين الظهر والعصر فى أول وقت الظهر شم وقسف 
حتى تغيب الشمس ء... ولا خلاف بينهم ان إقامة الحج هى للسلطان الأعظم أو لمن 
يقيمه السلطان الاعظم لذلك وانه يصلى ورا۶٠‏ برا كان السلطان أو فاج سرا 
او مبتدها . .)۴٤۷/۱(‏ 
واتفقوا ان القرا۶ة فى هذه الصلاة سردة 

والوقوف بعد .الصلاة شرط بالاجماع ٠۲٤۸/١‏ 
ولو أ فاض قبل الزوال لايعتد به بالاجماع \/ FEA‏ - ۳44 
وقال فى مزدلفه ٠‏ اجمعوا على ان من بات بالمزدلفه ليلة النحر وجمع فيها س 
المغرب والعشاء مع الامام ووانف بعد صلاة الصبح‌الى الاسفار بعد الوقوف بعرفة 
ان حجه تام ۲۹/۱ ( والمغنی ۳۹۷/۳۲ والاجماع ص (٦٤‏ 
وفى رمى الحمار ١‏ أجمع المسلمون أن من رماها فى هذا اليوم فى ذلك الوقست 
آعنى بعد طلوع الشمس الى زوالها فقد. رماها فی وقتها: 
واجمعوا على أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يرم يوم النحر من‌الجمرات 


غيرها والوقت المستحب له من طلوع الشمس الى زوالها  ٠١۱/۱‏ 


~۲٩۹1 


ومن حيث آخذ الجمار أجز/ه (الاجماع ص 1 والمغنی ۲۸۰/۲ د ۳۸۳۲) 

وفى أعمال يوم النحر قال وثبت ان رسول الله صلى الله عليه وسلم رمى فى حجنه 
الجمرة يوم النحر ثم نحر بدنه ثم حلق رأآسه ثم طاف طواف الافاضة ( انظرالمغنى 
f1o-£1£/Y‏ ( 

واجمع العلماء على أن هذا سنة الحج المأثورة عن النبى صلى الله عليهوسلم 


( o/| 


o/1‏ (والمغنى ۳ ) واجمعوا على أن من سنة الجمار التثلات فى يام التشريق 
آن يكون ذلك بعد الزوال . 
واجمعوا على أن من لم يرم الجمار يام التشريق حتى تغيب الشمس من اخرما 


انه لا يرمیها بعد ٠‏ ) 
وقال ابن المنذر إاجمعوا على ان التقصير بدلا من الحلق يجزقه وليس على 


النساء حلق ( الاجماع ص 11 والمغنى ۳۹٠/١‏ ) ويحصل الحل بطواف الزيارة 

وعلى الخارج من مكة طواف الوداع ٠‏ 

واذا حاضت المرآة فلا وداع عليها ولا فدية 

وقد خالف فى ذلك زيو بن ثابت ولكن رجع إلى قول ابن مسعود( المغنى ٣/٦ء٤>‏ ) 
ومن حلق رأسه قبل نهاية أعمال الحج لعلة عليه فدية بلاخلاف قاله ابن قدامة 
وكذلك عليه فدية لو تطيبب ( المغنى ٤۳٤/۳٣‏ ) 


(وانظر حاشية ابن عابدين (o4 — ٤۷۸/۲‏ 


والهدى شاة آو سبع بدنة ويكون فى الحرم ويشترط 


ګونه خاليا من العيوب (۲) 


(۱) انظ المغنی ٤٤١ ٤۳۹/۲‏ 
( ۲( قال ابن قدامة الهدى الواجب بغير النذر ينقسم إلى قسمين . 
؛) منصوص عليه ) 
٣)مقيس‏ على المنصوص عليه 
آما المنصوص عليه فأاربعة إثنان على الترتيب الواجب ما استيسر من الهدى 
وأفله شاة أو سبع بدنة فان لم يجد فصيام تلاثة ايام فى الحج وسبة اذا رجع 
إ) دم المتعة 
۲) دم الاحصار 
واثنان على التخبير 
)١‏ فدية الآذى 
) جزاء العبد 
وما انی افوص 


۰ ويفاس علبه أيضا کل دم وجب لترك و اجب ۰٠۰‏ فالو اجب فيه ما استیسر 


من الهدى فان لم يجد فصببام عشرة یام ۰ 
آما من اق حجه بالجماع فالواجب فبه بدنة يقول الصحابة المنتشر الذى 
لم يظهر خلافه ٠.٠‏ والهدى بكون فى الحرم والصيام بجزئه بكل مكان . 


وانظر بداية المجتهد ۲۲۹/۱ و ۲۷١‏ ( انظر المغنى ٤1۷/۴‏ س ٤۷1‏ 


۲۹۸ 
١ ١ ۷‏ س زيارة مسجد الرسول عليه الصلاة والسلام . 
زيارة مسجدالرسول عليه 'الطلاة والسلام مشروعة' وتشد 
الرحال اليه وكذلك تستحب زيارة قبر النبى صلى الله 
عليه وسلم مند وصوله المدينة المنورة. 
) قال ابن قدامة , يستحب زيارة قبر النبى صلى الله علبه وسلم(١)‏ 
وقال البهوتى ١‏ لازم استحباب زيارة قبره صلى الله عليه وسلم استحباب شد الرحال 
اليها لن زيارته للحاج بعد حجه لاتمكن بدون شد الرحال فهذا كالتصريح باستحباب 
شد الرحل لزيارته صلى الله عليه وسلم (۲) ٠‏ 
وبه قال النووى وقال ايضا عن نافع أن ابن عمر كان اذا قدم من سفر دخل 
المسجد ثم أتى القبر فقال السلام عليك يا رسول الله السلام عليك يا با بكر 


٤۷۸ ٤۷۷ /٣۲ المغنی‎ )١( 
۲٠هس۲۰۴۳/۸عومجملاو‎ 1۲۷-1۲1/۲ وانظر حاشية ابن عابدین‎ ٥۹۸/۲ گشاف القناع‎ )۲( 
وفى الباب حديث رواه الدار قطنى (۲۷۸/۲ ) والبيهقى باسنادين ضعبفب نن‎ )۳( 
وقال البيهقى فى السند نكارة " عن ابن عمر قال قال رسول الله صلى الله‎ 
عليه وسلم من حج فزار قبری بعد وفضاتی فکانما زارنی فی حیاتیى  وفسى‎ 
. رواية من زار قبرى وجبت له شفاعتی‎ 
ولا منافاة بين هذا الد د را الشيبخان عن ابى هريرة ان رسول الله‎ 
صلی الله عليه وسلم قال " لا تشد الرحال إلا الى تثلاثتة مساجده.ء. المسجد‎ 
ومسجدى هذا لن اللصلاة فى هذه المساجدأفضل‎ ٣ والمسجد الاقصى‎ ٣ الحرام‎ 
من غبرهاء‎ 
و لايستحب السفر لمجرد الزيارة ولكنه حينما يدخل المسجد فعليه السلام علسسى‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهكذ! ينال ثواب شد الرحال والإأجر المضاعسف‎ 
. وكذلك ينال قربة بزيارته‎ 
)١١١-٠١۷/١ إنظر لمزيد من البحث نيل الأوطار‎ ) 


1۹۹ = 


ات المسلمون على أن النكاح مشروع وله ركنان الايجاب والقبول 
ويشرع فيه الولاية والشهادة والصداق . 
قال عليه الصلاة والسلام , يا معشر الشباب من استطاع الباءة فليتزوج فانسه 
أغض للبصر واحصن للفرج ومن لم يبستطع فعليه بالصوم فانه له وجاء۶ )١(‏ 
قال الدمشقى , انفق الائمة على أن من تاقت نفسه اليه وخاف العنت - وهو 


الزنا ‏ فانه يتاكد فى حقه (۲) 


)١(‏ الحديث رواه الشيخان رواه. البخارى عن عبد الله بن مسعود ۴/۷ وانظسر 
گشاف القناع ه/)٤ ٠‏ ) 
() رحمة الأمة ص ۲١١‏ ( انظر نیل الاوطار ۱۱۷/71 - ۱۸ ) ۰ 
قال ابن عابدين ء يكون واجبا عند التوقان ٠.٠٠١‏ و E‏ موّكدة..فى الأصح 
٠٠ء‏ حال الاعتدال اى القدرة على وط”"ومهر وئفقة ءءء مكروها لخوف الجور فان 
تبقنه حرم ذلك . (حاشية ۷-7/۲) 
ثم قال وينعقد باجا ب وقبول 
وقال ابن رشد ٠‏ قال قوم هو مندوب إلبه وهم الجمهور. 
وقال اهل الظاهر ۰ هو واجب ۰(قالابن‌حزم , وفرض على کل قادرعللی الوط ۰۰ءالمحلیٰ۳/۹٠/)‏ 
وقال المتآخرة من المالكية هو فى حق بعض إلناس واجب وفى حق بعضهم مندوب اليه 
وفى حق بعضهم مباح ٠٠ء‏ وهذا بسبب الالتفات الى المصلحة ( بد اية المجتهد ۲/۲ ( 
قال البهوتى . قال أحمد فى رواية المروزى ليست العزوبة من أمر الاسلام فى شى 
ومن دعاك إلى غير التزوج فقد دعاك إلى غير الاسلام ( انظركشاف القناع ه/٤- )٠١‏ 
ومن شروط النكاح الولى »الشهود ‏ الصداق . 
قال ابن رشد اخثلف العلماء هل الولاية شرط من شروط صحة النكاح إم ليست 
بشرط (بداية المجتهد ۸/۲ ) 
وقال ابن رشد. اتفق إبو حنيفة والشافعى ومالك على أن الشهادة من شرط النكاحء 
واختلفوا هل هی شرط تمام يوّمر به عن الدخول أو شرط صحة يوّمر به عندالعقد 
7 وفى الصداق " اتفقوا على أئه شرط من شروط الصحة ( انظر ۱۸/۲ ) 
ویجب بالدخول أو الموت J)‏ ۲/۲ ( فا طلق قبل الدخول وفرض الصداق فلها النصف 
)۳/۲ ( ۰ ) 


د ا 


والدليل على مشروعية الولاية قوله عليه الصلاة والسلام " لانكاح إلا بولسنى 
( رواه ابن حبان والحاكم عن ا موسى وصححاه ) 

وفی معناه أحاديث آخری (أنظر نيل الأوطار ۴ إ)والنهى للبطلان حقيقة ‏ او 
حکما . 

ذهب الى الأول على وعمر وابن عباس وابن عمر وابن مسغود وأبوهريرة وعائشة 


وجمهور أهل العلم فقالو! لا يصح العقد بدون ولى . 
قال بن المنذر لايعرف عن أ حد من الصحابة خلاف ذلك ( نيل الاوطار 1۳٣/١‏ ) 
(بداية المجتهد 1۲-٨۸/٣۲‏ ) فال ابن رشد اختلف العلماء هل الولابة شرط من شروط 
صح النكاح ٠٠١‏ ۰ 
قال اتفقو! على ان من شرط الولاية ١‏ الاسلام ٣‏ البلوغ ٣‏ الذكوريةءءء... 
واختلفوا فى العبد والرشد ١٠ء‏ والعدالة ء(بداية المجتهد۱۲/۲-١٠‏ ) و أحق الناس 
بنكاح المرأة الحرة آبوهاء 
فى قول آكثر آهل العلم . 

والامة وليها سيدها بير خلاف علمشاه 

ويقدم الأخ بعد الاب والابن 
ولا خلاف فى ذلك ( انظر المغنى ))٩-۷‏ وقال ابن المنذر بفقدم إلابن على الاب 

) ٩۱ ص‎ N انظر‎ ( ) 

والسلطان ولى من لا ولى له بغيرٌ خلاف ( المغنى ۱۷/۷ والاجماع ص ٩(‏ ) 
ولا ولاية لكافر على مسلمة بحال ( المغنى ۲۷/۷ والاجماع ص ¶١‏ و بدائح الصنائشع 


۹/۲ ( 
ويظهر من الأحاديث إن الولاية من شروط النكاح ولكنها لمصلحة المرآة وولاية الأب 


أقوى من ولاية الأخرين ( نيل الأوطار ۱۳۹/۷ ) 
والدليل على مشروعية الشهادة الحديت الذى سبق ذكره 
والقصد منها الإعلان واعلام الأخرين عن العقدء 
قال ابن رشد, قال ابن عباس لا نکاح إلا بشاهدی عدل و ولی مرشد ” ولا مخالسف 
له من الصحابة وكثير من الناس رآى هذا د اخلا فى. باب الاجماع بداية المجتهد ٠۷/۲‏ 
( وهذا الحديٿث رواه الدار اطي مر فقوا وقن س ا دة 
راوواحد . اغدى بن الفضلوهوضع .سف 
وقال ابو ثور وجناعة ليس الشهود من شرط النكاح ولا شرط صحة ولا شرط تمام وفعسل 
ذلك الحسن بن على ( بداية المجتهد ۱۸/۲ ) 


. « 7 ع “ 0 
وهدا ا ات سکوتی خالف فيه ابو تور ومن معه بعد إنعفقاده . 


۲۰١۹‏ س 


والدليل على الصداق قوله تعالى ‏ واتواالنساء صدقاتهن نحلة (النساء د ٤‏ ) 
وقال تعالی + فانکگحوهن باذن اهلهن وآتوهن اجورهن بالمعروف (النساء ٠. ۲٠١‏ ) 
ويصح النكاح من غير تسمية الصداق . 

فى قول عامة آهل العلم قال تعالى (( لا جناح عليكم ان طلقتم النساء مالم 
تمسوهن آو تفرضوا لهن فريضة ( البقرة - ۲۲١‏ ) ( المغنی ۲۴۷/۷ ) 


قال ابن رشد ٠‏ اجمعوا على آن نكاح التفويض جافز ( بداية المجتهد ۲٣/۲‏ ) 


وقال البهوتى ؛ ويقرر الصداق وهو المهر كاملا حرة كانت الزوجة أو أممة 
موت وقثل کالدخول ٠.۰۰۰‏ ویقرره ايضا وطوّها. فی فرج ۰٠ء٠٠‏ 

رت مرل د و ا ا 

روى ذلك عن الخلفاء الراشدين وزيدوابن عمر( انظر مصنف ابن ابى شببة 


9 هه » 


ټ ٠ ٠ ٠» ٠ ٣ ٣‏ 
۲۲۱-۲۳۲/٤ (‏ ) روى احمد والاثرم باسناهما عن زرارة بن اوفى قال تقضى 
م چ e.‏ هه e‏ 

الخلفاء الراشدون المهديون ان من اغلق بابا او اإرحى سترا ففقد اوجب المهر 
ووجبت العدة ء 
وروى ايضا عن الأحنف عن عمر وعلى آخرجه عنهما البيهقى ( ٠٠١ - ٠٠٣۵/۷‏ ) وفية 
انقطاع ٠‏ 

وهذه فضايا اشتهرت ولم يبخالفهم احد فی عصرهم فکان کالاجماع (کش اف 


الفناع ۱۹۸/۰ والمحلی ۳۲/۹ و 0۹ و ۷١‏ )ء 


e‏ س 
٠‏ ۹ - اأصل فتن الع ا االات 


الأصل فى الابضاع التحريم والتكاح مما ببزبل التحر؟ ولكن هناك 


۶ 
موانع اخرى لاتزول ولا يصح النكاح معها . 


قال ابن عابدبن ٠‏ آسباب التحريم أنواع ۰ 
١د‏ قرابة د إ۲ د مصاهرة ٣۳‏ د رضاع ہہ ٤‏ - جمع ه ‏ ملك س ٦‏ شرك 


ا ۲ 
وهى مجمع عليها مع خلاففي‌بعض التفاصيل ‏ 


٩۸ د‎ ۷۱/٥ حاشية ابن عابدین ۲۸/۲ کشاف القناع‎ )١( 
اتفقوا على ان النساء اللاتى بحرمن من قبل النسب السبع‎ ١ قال ابن رشد‎ )۲( 


... المذكورات فى القرآن ٠‏ 
١د‏ الأمهات 
س والبنات 
۴ الاخوات 
x:‏ والعمات 
م والخالاتے 
٦‏ وبنات اچ 
: ء۶ 1 E‏ 
وائفقوا على ان الام ههنا ١‏ اسم لكل انتى لها عليك ولادة من جهة الام او من جهه 
الأب ء. ) 
f ۳‏ 4 : مه مه ۶ 8 4 
والبنت اسم لكل إنثى لك عليبها ولادة من قبل الابن أو هن قبل البنت او مباشرةء 
۶ م۶ r Ç٤‏ 4 ۶ 
الاخت , اسم لکل انٹثی شاركتك فی احد اإصلبك او مجموعهما اعنى الاب إو الام اوكليهما 
والعمة. اسم لكل أنثى هى أخت لأبيك أو لكل ذكر له عليك ولادة 
والخالة ٠‏ اسم لاخت أمك او أخت كل أنثى لها عليك ولادة . 
۴ ۶ ج ۽ 
وبنات الاخ ١‏ اسم لكل آنثى لاخيك عليها ولادة من قبل امها أو من قبل.ابيه سا 
او مباشرة ٠‏ 
e ۶ ٣ ّ‏ 
وبنات الأخت , اسم لكل أنثى لاختك عليها ولادة من قبل امها او من قبل ابيها 
۶ 
او مباشسرةه 
٠٠٠٠‏ واجمعو! على ان النسب الذى يحرم الوطء بنكاح يحرم الوط ء۶ بملك اليميسن 


( بداية المجتهد ۲۲/۲ ) 


E O 


٤ 
ثم قال , المحرمات من المصاهرة اربع‎ 
ل٣١ زوجات الآياء ؛لاتنكحوا ما نکح 1با ۶کم من النساء س إالنساء‎ ¬١ 
۲٣۲ زوجات الابناء ,وحلائل أبنائكم اللذين من ٴصلابکم س النساء‎ Û 


٣ أمهات النساء. ( وأمهات نساقكم )) النساء‎ ٣ 
وربائسبكم اللاتى فى حجوركم من نسائكم اللاتى دخلتم بهن‎ ٠ بنات الزوجات‎ ٤ 
٣٣ النساء۶‎ 


فهولاء الاربع اتفق المسلمون على تحريم اثنتين منهن بنفس العقد وهوتحريبم 
زوجات الآباء والابناء . 
وواحدة بالدخول وهى ابنة الزوجة ١ء٠‏ 
آما الام فذهب الجمهور من كافة فقهاء الأمصار الى انها تحرم CY‏ على البشت 
دخل بها او لم يدخل . 
وذهب على وابن عباس الى أنها لا تحرم الا بالدخول على البنت وهذه رواية 
ضعيفة منهماءهءه٠‏ . بداية المجتهد ۳/۲ ۳4 
( واختلفوا فى تعريف الدخول هل هو بالوطء الصحيح او يكون لعلاقة الزنا أثرا 
فى ثحريم البنت وګذلك هل من شرط البنت كونها فى حجر الزوج ( انظر بداية 
المجتهد a e‏ ابن عابدین ۲۸/۲- ۲۲ ) 
وفى الرضاع قال ابن رشد > اتفقوا على ان الرضاعة بالجملة يحرم منه مايحسرم 
من النسب ؟ عنى أن المرضعة تنزل منزلة الآم . ) 
وفى الرضاع وسن الرضاع وعدد الرضعاتوفى ا إاختلاف (بدابسة 
المجتهد ٠٠/۲‏ وحاشية ابن عابدین ۲۰۹/۲ ۲۱۸ ) 
واتفقوا انه يحرم لبن كل امرآة بالغ وغير بالغ أو يائسة من المحيض كان لها 
زوج او لم یگن »حا ملا گانت او غير حامل ء٠٠‏ ( بداية المجتهد ۳۹/۲ ٤٠١‏ ) 
وكذلك اتفقوا على ان الرضاع يحرم فى الحولين - ( بدايةالمجتهد ۲٠/۲‏ ) 
وفى مانع العدد قال إبن رشد . افق إلمسلمون فی جوا نکاح آربعة من النساء 
معا وذلك للاحرار من الرجال واختلفوا فى العبيد ( بداية المجتهد ۲/٠٤-ا>‏ ) 
المغنى ۸۸٥/۷‏ وبدائع الصنائع ۲۳٠/۲‏ ورحمة الأمة ص ۲٠۸‏ ويحكى عن القاسمم 
ابن ابراهيم انه باح تسعاوقال الواو فى الآية للجمع وهذا شاذ . 
وفى مانع الجمع قال ابن رشد. اتفقوا على انه لايجمع بين الأختين بعقد نكاح 
لقوله تعالى (( وان لا تجمعوا بين الاختين )) النساء ‏ ۲۲ واختلفوا فى الجمع 


بينهما بمللك اليمين والفقهاء على منعةه . 


f 


واتفقوا كذلك على تحريم الجمع بين المرآة وعمتها وبين المرآة وخالتها لثبوت 
ذلك عنه عليه الصلاةوالسلام ن سرت ا هريرة وتبوته عنه عليه الصلاة والسلام 
انه قال عليه الصلاةوالسلام ٠‏ لا بجمع بين المرآة وعمتها ولابين المرآة وخالتها 
) ( بداية المجتهد ٤1/۲‏ 
وفى مانع الرق قال ابن رشد. اتفقوا على آنه يجوز للعبد ان ينكحالآمة وللحرة 
آن تنكح العيد اذا رضيت بذلك هى وأولياوّها. ) 
واختلفوا فى نكاح الحر للاأمة ء٠٠ء.٠.ء٠٠ (٠‏ بداية المجتهد ٤)۲/۲‏ ) 
واتفقوا فن هذا الباب على أنه لايجوز ان تنكح المرآة من ملكته وانها اذا ملكت 
زوجها انفسخ نكاحها ( بداية المجتهد )١۲/۲‏ ) 
وفى مائنع الكفر قال ابن رشد + اتفقوا على انه لايجوز للمسلم ان يبنكح الوتنية 
" ولا تمسكوا بعصم الكوافر " ( الممتحنة ٠١‏ ) وقال ١‏ ولا تنكحوا المشركات حتى 
يؤّمن ( البقرة ۲۲١‏ ٠٠ء‏ واتفقوا على آنه يجوز ان ينكح الكتابية الحرة الاما 
روى عن ابن عمر فى ذلك و فى الآمة الوثنية خلاف ( انظربداية المجتهد ٤٤/۲‏ ( 
( انظر المغنى ۱۳١-۱۲۹/۷‏ ) وقد يرى الامام منع ذلك فى المصلحة العامة كمسا 
فعل عمر بحذيفة ء.. وكذلك طعام اهل الكتاب وأهل الكتاب هما اليهود والنصارى 
ولايدخل فيهها المجوس عند الجميع الا باشو قال يدخلون وهذا شاذ .(المغنی )۱۳١/۷‏ 
وفی مانع الإحرام .خلاف وكذلك فى نكاح المريض مرض الموت ( بداية المجتهد۲/٥٤-١١)‏ 
وفى مائع العدة قال ابن رشد. اتفقوا على إن النكاح لايجوز فى العدة كانت 
عدة حيض أو عدة حمل أو عدة أشهر ءء٠٠٠‏ ( بداية المجتهد ٤۷/۲‏ ) 
فى مانع الزوجية قال ابن رشد؛ !تفقوا على ان الزوجية بين المسلمين مانعة 
وبين الذميين ( بداية المجتهد ٤4/۲‏ ) واذا اسلم الزوجان الكافران فى وقت 
واحد فيبقيان على نكاحهما بالاتفاق ( المغنى ۱۲۹/۷ - ۱١١‏ ) وبدابة المجتهد۸/۲٤)‏ 
واذا گان تحت كافر أكثر من اربع وأسلم فله ان يمسك الأربع مع خلاف بين الفقهاء 
فى الاختيار (بداية المجتهد )٤4/۲‏ 


واذا اعتٿقت الامة فلها الخيار بالاجماع ( بداية المجتهد ٥٣۲/۲‏ 


ا کا 


٠د‏ من قوق ال اروك اة ا على الزوح ٠‏ 


الزوج النفقة والكسوة لقوله تعبالى ١‏ (( وعلى المولود 

له رزقهن وكسوتهن بالمعروف )١(‏ 
واتفقوا على وجوب النفقة وهذ | ملحق بالاجمباع الصريح واختلفوا فى وقت وجوبها 
ومقدارها ولمسن تجب وعلى من تجب (۲) وكذلك تجب التسوية بين الزوجات فى القفسم 


٠۲/۹ والمحلی‎ ٥٤/۲ بداية المجتهد‎ )۲( ٣۲ - البقرة‎ )١( ٠ 
قال ابن قدامة , لانعلم بين إهل العلم فى وجوب التسوية بين الزوجات فسى‎ )۳( 
) ۱١ وعاشروهن بالمعروف ( النسا۶‎ ١ قال الله تعالى‎ ٠ القسم خلافا‎ 


وقال تعالى وان خفتم آ3 تعدلو! فواحدة ء٠‏ .( النساء - ۲ 


وعماد القسم الليل ( المغنىی ۳۰۸-۳۰۱/۷ )والمحلى ٠۷١/۹‏ 
وقال فى الناشزة النشوز معصية الزوج وبالنشوز بلحقهسا الاثم بالمخالفسة 


والمعصية وسفوط حقوقها من النفقة والكسوة ويباح الضرب والهجر ء٠٠‏ 
ho» ۴ e‏ ۶ بب ٠ °» hoe‏ 
ولا يضربها لخوف النشوز أإى قبل حدوث النشوز ء٠٠٠‏ ( انظر المغنى ۴۱۸/۷ ) 


a 


آ١ا‏ د الولت فة تة ةة 


قال ابن قدامة ١‏ لا خلاف بين أهل العلم فى أن الوليمة سنة فى العترس ‏ 
مشروعة ') وهذا كالصريح ٠‏ ولا خلاف فى قبول الدعوة لمن دعى اليه 
مالم يف فن منکر ‏ 

واذا حضر فقد قبل وله أن ينصرف بدون طعام اذا رغب عنه فانه آدخل السرور 


فی قلویهم بحضوره (۲) 


۲۷٥/۷ المغنی‎ )١( 

(۲) انظر المغنی ۲۷۹/۷ والمحلی ۲۳/۹ حيث يرى ابن حزم إن ذلك فرض 

قال البهوتى . 

قال النبى صلى الله عليه وسلم لعبد الرحمن بن عوف (( أو لم ولو بشاة )) متفق 
عليه والوليمة سنة موكدة . 

والاجابة اليها TT‏ ابن عمر صرفوعا: اجيبوا هذه الدعوة إذا دعيتم اليها)) 


تفق عليه ) ( انظر کشاف القناع ۱۸٤/٥‏ - 1۸۹ ) 


— f e¥ 
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مثل نكاح الشغار والمتعة . 
قال ابن رشد فى نكاح الشغار ١‏ اتفقوا على إن صفته هو ان ينكح الرجل وليته 
رجلا آخر على أن ينكحه الآخر وليته ولا صداق بينهما الا يقضع هذه ببضع الأخضرى 
واتفقوا على انه نكاح غير جائز لثبوت النهى عنه واختلفوا اذا وقح هل 
يصح بمهر المشل آم لا ءءء؟ 

وفى نكاح المتعة قال ابن رشد تواتر ت الاخبار عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بتحريمه اللا انها اختلفت فى الوقت الذى وقع فيه التحريم ٠٠١‏ 

واكثر الصحابة وجميع فقهاء الأمصار على تحريمها . 

واشتهر عن ابن عباس تحليلها للضرورة وتبع إبن عباس على القول بها فخا نه 
من اهل مكة واهل اليمن )١(‏ 


٠١ / ۷ انظر بداية المجتهد /۷٥-۹ه انظر الحديث عن الشغار فى البخارى‎ )١( 
والصيح عن عباس القفس-سول‎ ١ كتاب النكاح باب الشغار قال ابن قدامة‎ 
۱۱۸/۹ ببطلانه ۰ والمحلی‎ 

وقال زفر الشرط باطل ويصح النكاح على التآبيد اذا كان بلفظ التزويج (المغنى 
1۷4-۷ و رحمة الامة ص ۲1۹ وبدائع الصنائع ۲۷۲-۲۷۲/۲ وكان يرى ابن عباس 
ان المتعة من إالضرورة ء 

روی البخاری عن ا جمرة انال سمعت ابن عباس يسالعن متعة النساء فرخص فقال 
له مولى له ؛ انما ذلك فى الحال الشديد »وفى النساء قلة أو نحوه 

فقال ابن عباس نعم ء٠٠٠‏ ( كتاب النكاح باب ( نهى رسول الله صلى الله عليه 


وسلم عن نكاح المتعة اخیرا ۱1۷/٩‏ رقم ٥۱۱1‏ ) وانظر المحلی ٠۲۷/۹‏ 


fT oA — 


۲ ۲ | د إل لخا ع 


قال الدمشقى ٠‏ الخلح مستمر الحكم بالاجماع ويحكى عن بكير بن عبدالله 
المزنى انه قال الخلع منسوخ وهذا ليس بش . 
واتفق الائمة على أن المراآ اذا كرهت زوجها لشبح منظره او سو ۶ عشرته او ر 
ذلك جاز لها أن تخالعه على عوض . 
وان لم يكن من ذلك شى وتراضيا على الخلع من غير سبب جاز وحکی عن الزهرى 
وعطاء ود اود ان الخلع لا يصح فى هذه الحالة )١(‏ 
ود اود فی هذا یسیر على صله من أن الاإجماع السكوتى لبس حجة فلم بجز الخلسع 


فى هذه الحالة. وعلى كل فلم يشبت الاجماع فى الخلع بدون سبب . 


۱1/۹ رحمة الإمة ص٣۲۲ وانظر بداية المجتهد 1۷/۲ والمحلى‎ )١( 
قال ابن قدامة. جملة الأمر أن المرآة اذا كرهت زوجها لخّلقه إو خلقه أو دينه‎ 
او کبره او ضعفه أو نحو ذلك وخشیت | ا ودی حق الله فى طاعته جاز لها ان تخالعه‎ 
۰ بعوض تفتدی به نفسها منه‎ 
فان خفتم ان لايقيما حدود الله فلاجناح عليهما فيما افتدت به ( البقرة‎ ١ بقولهتعالى‎ 
عن ابن عباس ان امرآة ثابت بن قيس آتت النبى صلى الله عليه وسلم فقالت‎ ) ٩۹ 
يا رسول الله ين ید اعتب عليه فى خلق ولا دين » ولكن اكره الكفر فى‎ 
.....٠٠ الاسلام فقال رسول الله صلى الله ر آتردین واه حديفته فالت نعم‎ 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم اقبل الحديقة وطلقها تطليقة ( البخارى باب‎ 
۰ ) رقم ۲۷۳ه‎ ٣۳۹۵/۹( )1۰/۷ الخلع‎ 
: وبهذ ا قال جميع الفقهاء بالحجاز والشام‎ 
وهذا‎ ٠٠٠ قال ابن عبد البر + لإ نعلم أحدا خالفه إلا بكر بن عبد الله المزنى‎ 
)٣۲٤١ /۷ مخالف لإجماع الصحابة لأنه لم يوجد مخالف لقول عمر وعشثمان وعلى ( المغنی‎ 
_ 14/۲ وبداية المجتهد‎ 1-۳/١ والمجموع‎ 
وبه‎ ٠ ويصح الخلع فى الطهر والحيض قال النووى‎ ) 
قال عامة آهل العلم لآن النبى صلى الله عليه وسلم لم يسال عن امرأة ثابت هل‎ 
) ٣۲٣۲/۷ والمغنی‎ ٠١-۱۳/۱١ هی حائض او طاهر ( المجموع‎ 
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الطلاق حل قيد النكاح وهو مشروع بالكتاب والسنة والاجماع . 


قال الله تعالى ,(الطلاق مرتان فامساك بمعروف أو تسريح باحسان)(١)‏ آما السنة. 
فما رواه البخارى عن ابن عمر رضى الله عنهما انه طلق امرآته وهی حائض على 
عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فسأل عمر بن الخطاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم عن ذلك فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم مره فليراجعها شم 
ليمسكها حتى تطهر ٠‏ ثم تحيض ثم تطهر ثم ان شاء امسك بعد وان شاء طلق قبل 
ان يمس فتلك العدة التى أمر الله أن تطلق لها النساء (۲) 

واجمع الناس على جواز الطلاق لإنه ريبما فسدت الحال بين الزوجين فبصيبر 
بقاء النكاح مفسدة. محضة وضررا مجردا بالزام الزوج النفقة والسكنى وحبس 
المرآة مع سوء العشرة والخصومة الدائمة من غير فائدة فلذلك آزيل النكاح(٣).‏ 

وقال الدمشقى ٠‏ هو مع استقامة حال الزوجين مكروه بالاتفاق ٤>(‏ وهذاكالاجماع 


اضرب : 


(۱) البقرة ۲۲۹ (۲) رواه البخارى فى كتاب الطلاق الباب الاول . 
۳0/9 رقم )٥۲/۷( )٥۲۵۱‏ 
(۳) المغنی )٤( ۳٦۳/۷‏ رحمة الامة ص ۲۲۸ وكشاف القناع ۲٣۱/۰‏ وقال 


الطلاق حل قبد النكاح او بخضةه ۰ 
وذلك لقوله عليه الصلاة والسلام ( ما أحل الله شيفا أبغض اليه من الطلاق ) 


رواه أبوداود عن ابن عمر برجال ثقات وابن ماجة . 

قال شارح المهذب : أجمع المسلمون على وقوع الطلاق الذى أذن الله فيه وأباحه 
اذا كان من مكلف مختار عالم بمدلول اللفظ قاصد له ( المجموع ۱1⁄) .۰ 

وقال البهوتى , يباح الطلاق غند الحاجة اليه ء٠٠٠‏ ويكره من غير حاجة ء٠٠٠ومن‏ 
الطلاق طلاق محرم كفعله فى الحيض ونحوه ٠.‏ ومنه طلاق واجب كطلاق المولى بعد 
التربص ٠ء٠٠‏ اذا لم يفى”....ويستټحب الطلاق عتد تفريطها فى حئوق الله الواجبة 
نحوه (کشاف القناع ۲٣۱/۰‏ د )۲٣۲‏ 

ولا يقع الطلاق من فون ونائم ومغمىس عليه (٠٠۰‏ كشاف القناع YI/o‏ ( 

قال ابن رشد. اتفقوا على من بقع طلاق الزوج العاقل البالغ الحر غير المكره 
(بد ايه المجتهد ۸۱/۲)واتفقوا على إن الطلاق يقع على النساء اللاتى فى عصمسسسة 
آزواجهن ٠٠٠٠(بداية‏ المجتهد ۸۳/۲) 


۳۰١‏ س 
۵ انوا ال ل اا ق 
قال ابن رشد اتفقوا على ان الطلاق نوعان . 
١‏ با شن ( وهو ما لا يملك الزوج فيه مراجعة زوجته الا بنكاح جديد ) 


۲ رجعی ( وهو الذى يبملك فيه الزوج رجعتها من غير اختيارها 


ومن شرطه ان یکون فى مدخول بها مطلقة دون الثلاث بغير عوض . 

واتفقوا على إن العدد .الذى يوجب البينونة فى طلاق الحر ثلاث تطليقات إذا 
وقعت متفرقات ٠٠٠۰‏ )۱( 
وهذه بينونة كبرى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره وهناك بينونة صغری وهی مے 
اذا طلقت الزوجة دون الثلاث بعوض وفيها يحل للزوج ان يعقد عليها عقدا. جديدا 


)١(‏ بداية المجتهد 1/۲ - ٦١‏ قال ابن المنذر ١‏ اجمعوا إيضا على إن له الرجعبة 
بالدخول بها مالم تنقض العدة. فاذا انقضت العدة فهو خاطب من الخطاب (الإجماع 
ص ۹٩‏ ) المحلی ٤۰۱/۹‏ و ۲۹٤‏ 
قال ابن المنذر: اجمعوا على ان من طلق زوجته ولم يدخل بها طلقة انها قد 
بانت منه ولا تحل له الا بنكاح جديد ولا عدة عليها ( الاجماع ٠١١-۹‏ ( المغنى 
۷ والمجموع ۲٦۲/۱١‏ ) 
وطلاقها سى وكذلك طلا ق الحامل سنى ( المغنی ۴۷۱/۷ ) 


١إ‏ 
۱۲٣‏ س إالفاظ الطلاق منها صريحة ومنها كناية 
ب 
فالصريح بتعلق الحكم به سواء۶ صدر عن الجد او اللهزل 


وآ لفاظ الكنايات كثيرة وينظر فيها الى الئية 


قال ابن المنذر. ا على ان جد الطلاق وهزله سوا۶ )١(‏ 


ولفظ الطلاق متفق على كونه صريحا واختلفوا فى السراح والفراق (۲) 


, قال النبى صلى الله عليه وسلم‎ ٠٠١/۴ وبدائع الصنائع‎ ٠1١1 الاجماع ص‎ )١( 


ثلاث جدهن و هزلهن جد النكاح والطلاق والرجعة ( الترمذى وقال حسن ) 


(۲) المغنى ۳۷۸/۷ ۳۸١‏ وبدائع الصنائع ٩٩/١‏ د 1١1‏ والاجماع ص١١٠‏ 


والفاظ الكنايات تحتاج إلى نية ومنها ما تقوم مقام البينونة وما تقوم 
مقام الرجعية ( المجموع ٠١٤/١١‏ ) والمحلى۹/٦۳١٤-۸٤٤‏ و۸ه٤‏ وف النية خلاف لابنحزم 


قال ابن رشد ٠‏ اجمع المسلمون على أن الطلاق يقع اذا كان بنية وبلفظ 
صريح ء٠٠‏ واتفق الجمهور على أن الفاظ الطلاق صنفان - صريح وكنابة 
( انظر بداية المجتهد ۷١-۷٤/١۲‏ ) 


) - 
۷ الطلاق ثلاثشا رافظ واد د 


للمرء ان يطلق زوجته طلقات ثلاث بالتواالبن فلبو] طلق ثلاثا مرةواحدة 

فهل يعتبر واحدة او ثلاثا ؟ 
قال ابن المنذر ١‏ اجمعوا على ان من طلق زوجته اكثر من ثلاثة ان ثلاثا منهاتحرمها 
عليه )١(‏ 
وقال مالك واأبو حنيفة جمع الثلاث فى وقت واحد محرم الا انه يفع كالطلاق فى الحيض 
وبه قال عمر وعلى وابن عباس وابن مسعوده 

وذهب اهل الظاهر وابن تيمية و ابن اللنيمالى أن الثلا ت لابقع وهو مذهالزيدية 
وهذا اجماع سكوتي خالف فيه آهل الظآهر عملا باصلهم فيه 
قال ابن رشد : جمهور فقهاء الامصار على ان الطلاق بلفظ الثلاث حكمه حكم الطلقة 
التثلاشة . 
واحتجوا بما رواه احمد ومسلم عن ابن عباس ابال كان الطلاق على عهد رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم وإبى کر وسنتين من خلافة عمر" طلاق التلاث واحدة. فامضاه عليبه م 
عمر (۲) ۰ ) 

وايضا عن ابن عباس قال " طلق ركانة زوجة ثلاثا فى مجلس واحد فحزن عليها 
حزنا شديدا فساله رسول الله صلى الله عليه وسلم كيف طلالتها قال طلقتها فى مجلس 
واحد قال انما تلك طلقة واحدة فارتجعهاء(۲) 
وقال فى حديث ركانة انه طلق ألبتة لا ثلاثشا (۳) 
وقال الشوكانى , الحديث يدل على ان من طلق بلفظ البتة وأراد واحدة كانت واحدة 


وان آراد ثلاشا کانت ثلاشا )٤(‏ 


٠. الاجماع ص١١٠ (۲) رواه إاحمد فی مسنده. 16/1 ومسلم‎ )١( 

(۳) حديث ركانة رواه الترمذى ء وصححه إبن حبان والحاكم 
قال ابن عبد البر تكلموا فى الحديث ؛ وفى رواية , انه طلق امراتهسهيمة 
البتة فأآخبر النبى صلى الله عليه وسلم بذلك فقال والله ماآردت الاواحدة فقال 

رسول ا ما اردتا الا واحدة. قال ركانة والله ما اردت الا واحدة. ) 

ل الله صلى الله عليه وسلم وطلقها الثانية فى زمان عمر بن 
الخطاب والثالثة فى زمن عثمان رواه أبو داود ( الطلاق »باب فى النية ٠٥/۲‏ 
رقم )۲۲۰٠۱‏ وقال , وهذا أصح من حديث ابن جريج" والحاكم ( ۱۹۹/۲ ) وقال حسسن 

)٤(‏ نيل الاوطار ۲٠٦ - ۴٠٠/٦‏ وانظر المحلى ٤٠۰-۳۸۷/۹‏ وابن حزم يرى وقوع الثلاث 
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ومذهب الشافعى واحمد فى رواية إن طلاق الثلاث بلفظ واحد غير محرم وهو مذهب ابی 
ثور وداود ( المجموع ۸/۱٦‏ والمحلی ۳۲۹٤/۹‏ ) . 

وعن عائشة إن امرآة رفاعة جاءت الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالست 
يارسول الله إن رفاعة طلافنى فبت طلاقى ( البخارى كتاب الطلاق - باب من جوز الطلاق 
الثلاث ۲۹1/۹ رقم ٠٥٥/۷ ) ٥۲٦۰١‏ وروی البخارى عن ابن عمر انه لال ان طلفها پلائ 
حرمت حتنى تنكح زوجا غيره (۷/٦ه‏ ) ( الطلاق باب من قال لامرآنه انت على حرام 
۹ رقم ٥۲٣٤‏ ) ولانه طلاق جاز تفريقه فجاز جمعه ( المغنى ۲٦٠۸/۷‏ ) 

وقال ابن قدامة هو ثول من سمينا من الصحابة ء٠٠‏ ولم سے و فى عصرهم 
خلاف نقولهم فيكون ذلك إجماعا ( المغنی ۳٦۹/۷‏ ) 

وقال ابن قدامة +١‏ ان طلق جلانا بكلمة واحدة. وقع التلاث وحرمت عليه حتى تنكح 
زوجا غيره ٠٠٠٠١‏ ( المغنى ۳۷١/۷‏ والمجموع 1۷۸/۱١‏ ) وقد روى عن ابن عباس خلاف 
ما روی عنه . 
ويظهر من التفصيل ان لفظ الشثلاث له تأثير فى الطلاق ولكنه لو طلق متفرقا فهو يقطع 
النكاح ٤‏ 

آما اذا قاله فى وقت واحد واراد الثلاث فيبقع الثلاث واذا اراد من لفظ الشلاث 
التآكيد فهو كما نوى ومنع عمر من ذلك أى لم يلتفت الى نية المطلق وعلى كل 
فهذه مسفلة خلافية ‏ (قال ابزحزم : من طلق امرآته شم كررطلاقها ۰۰۰ فهوطلاق و احد» ۰ وهذ اخلاف‌فیه 
وتبقى المسالة اجماعية اذا قلنا ان النية لها اعتبار فى إلى . (المحلى١/۸1٤)‏ 
والذى منعه عمر هو اعتبار النية بعد ما كان معتبرا أيام رسول. الله صلى الله 
عليه وسلم ۰ ) 

آما امضاء الطلاق الثلاث فى وقت واحد فهو لاخلاف فيه ولذا تاكد رسول الله صلى 

الله عليه وسلم انه" لم يرد الا واحدة " وبعد التاكد أمض الواحدة. 

والمطلقة شلاشا لا تحل له حتى تنكح زوجا غير ويطاها. 
قال ابن قدامه أجمع اهل العلم على ذلك ( المغنی ۷/٥۱ه‏ و المجموع ۲٦۲/۱١‏ 


۳(4 — 
۸ - تعليق الطلاق بشزطينن . 
قال ابن قدامة , لو علق الطلاق بشرطين لم ياقع قبل 
وجودهما جميعا فى قول عامة هل ۱ 1 0 


~ı ۹‏ الابللا؛ 


وهو الحلف على ترك وط" المرآة فلايصح الإيلاء الا آن يحلف 
بالله وهذا بلا خلاف بينهم (۲) والدليل قوله تعالى. 
للذين بولون من نساء۶هم تربص أربعة آشهر )۳( والفى" 
هو الجماع بلا خلاف بينهم )٤(‏ 


وهذا كالصريح . 


ہ١۲ و‎ >)٥١۱/۷ المغفنى‎ )١( 

(۲) المغنى ٥۲۳/۷‏ و المجموع ۲٦۱/۱٦‏ و الاجماع ص ٠)١۳‏ 

) ۲۲١ البقرة‎ )۴( 

) قال ابن قدامة , ليس فى هذا اختلاف بحمد .الله‎ )٤( 
قال ابن المنذر , اجمع كل من تحفظ عنه من أهل العلم على ان الفى” الجماع‎ 
كذلك قال ابن عباس و روى ذلك عن على وابن مسعود وبەقالمسروقوعط ا۶‎ 
و الشعبى والإنخعي وسعيد بن جبير واقخورى والأوزاعى والشافعى وأبو عبيد‎ 
٠١صعامجإالاو‎ ٥0۸ د‎ ٥0۷/۷ واصحاب الرآىء٠٠ء٠٠٠ واضل الغى الرجوع ( المغنى‎ 
٠) ۲۲٣/۱١۱ والمجموع‎ 
المولى اذا آبان زوجته انقطعت مدة الايلاء بغير خلاف‎ ١ وقال ابن قدامة‎ 
علمناه سواء بانت بفسخ أو طلاق ثلاث او بخلع او باشقضاء عدتها من حين‎ 


الطلاق الرجعى لانها صارت أجنبية منه ( المغنى 11/۷٥)ء٠‏ 


کا ۵ ۱ ي 


وهو تشبية ظهر الزوج زوجته بانثى محرمة عليه على التابيد . 
وكان طلاقا فى الجاهلية ففسخ حكمه إلى إيجاب الكفارة بالعود . ) 
قال ابن المنذر ٠‏ اجمعوا على أن صريح الظهار ان يقول الرجل لامرآته انت على 
کظهر آمی (۱) 
وقال الدمشقى , اتفقوا على إن المسلم ١ذ١‏ قال لزوجنه انت على کظهر ات فانه 
مظاهر منها ولا تحل له حتی يفدم الكفارة ء 

وهى عتق رقبة إن وجدهاء 

وان لم بجد فصيام شهرين متتابعين 

فان لم يستطع فإطعام ستین مسکینا (۲) 
وظهار العبد . مثل ظهار الحر )١(‏ 
والمظاهر يحرم عليه وط" امرآته قبل أن يكفر ١ذ١‏ كانت الكفارة عتقا أوصوما بلاخلاف 
للنص عليه وهذا كالصريح . 

وفى الإطعام خلاف )٤(‏ 


فان جامع بين الصيبام فجليبه الإستيناف (ه)ء 


(1) الاجماع ص ه٠٠‏ المغنى ٥/۸‏ والمجموع ۲٤٩/۱١‏ 

(۲) رحمة الأمة ص١٣٣‏ 

(۳) الاجماع ص ٠١١‏ 

٣۳۸ المغنى ۱۱/۸ ورحمة الأممة‎ )٤( 
الآيات التى نزلت فى خولة إمرأة‎ ٤-۲ والاصل فيه قوله تعالى فى سورة إلمجادلة‎ 
. )1٤1 وابن الجارود (رقم‎ ) 4٤ وس بن تابت )( آخرجه آٻو داود 11۲/۲ رقم‎ 
٠ ) ۲۸۹/۷۲ والبیهقی‎ ٤۰/١ واحمد‎ 1۲۲٤ وابن عبان ص ۲۲۲ رقم‎ 
. وفرقو! مما بين صريح الظهار والمحتمل للظهار وغيره‎ 
فالصريح لايحتاج الى نية الظهار‎ 
فاذا قال آنت على کظھر إمی فهو صریح وان قال انت على کامی فاذا نوی بسسه‎ 


الظهار كان مظاهرا " قال إبن قدامة لیس‌فیه اختلاف (٠۰‏ المغنی ٩/۸‏ ) 


۲۱/۸ والمغنتىی‎ 1١١۷ ٠١ء٦ الإجماع ص‎ )٥( 


HH ۴ 


٠۳١‏ - اللعان , التلفظ بالإلفاظ المخصضوصة وسمى لعانا 
أن الزوج لعن نفسه . 
وهو قذف الرجل امرآته ثم يلعن كل واحد نفسه 
اذ کذب . 
قال الله تعالى , والذين يرمون آزواجهم ولم یگن لهم شهداء الا انفسهم ۱(۰۰۰) 
وأجرى النبى صلى الله عليه وسلم اللعان فى عويمر العجلانى وزوجته (۲) 
قال الدمشقى + اجمعو! على أن من قدف امرآته او رماها بالزنا او نفی حملھ ا 
أو اكذبته ولا بينة له أنه يجب عليه الحد وله أن يقيم البيثة أو يلاعن وهوآن يكرر 
اليمين أريع مرات بالله انه لمن الصادقين. 
ثم يفول فى الخامسة ان لعنة الله عليه ان كان من الكاذبين فاذا لاعسن 
لزمها حينئذ الحد ولها دروه باللعان . 
وهو ان تشهد اربع شهاد ات بالله | من الكاذبين ثم تقول فی الخامسة ان غضسب 
الله عليها إن كان من الصادقين (۳) 


ا 
)١(‏ النور - 1 

(۲) انظر البخارى ٠٤/۷‏ ( الطلاقق »باب اللعان ٤٤1/۹‏ رقم ٥۳١۸‏ ) عن سهل بن سعد 

الساعدى 6 

٠٠١/۲ رحمة الامة .ص ۲۳۸ وبداية المجتهد‎ )٣( 

وقال ابن المنذر ١‏ اجمعوا على آن الرجل اذا قذف زوجته قبل ان يدخل بها انة 
يلاعنها ( الاجماع ص ٠١۸ - ٠١۷‏ والتلاعن موجب للتفريق بالاتفاق . 

وانما الخلاف هل الحاكم يفرق بينهما أو اللعان نفسه)( المغنى 1۳/۸ ورحمة الأمة 


وہب سمردن , 
ص ۲۳۹ ) ۰ 


~1۷ 


۲ ~~ اب الو ت ده 


قال ابن قدامة ٠‏ أجمعت الامة على وجوب العدة فى الجملة .ء 
وانما اختلفوا فى أنواع منهاء 
واجمعوا على أن المطلقة قبل المسيس لا عدة عليها لآن العدة تجب لبراءة الرحم )١(‏ 

والمعتدات ثلاشة آقفسام ۰ 

١د‏ معتدة بالحمل فعدتها بوضع الحمل لقوله تعالى ؛ واولات الاحمال أجلهن ان يضعن 
حملهن (۲) 

معتدة بالقروء؛ فعدتها بالقرء . و المطلقات يتربصن بانفسهن ثلاتثة قروء (۳) 

ت معتدة بالشهور؛ هذه عدة الايسات من الحيض او من لم بحضن من النساء فعدتهن 
ثلاثة اشهر لقوله تعالى , واللاگى بكسن فى المحيض من نسائكم ان ارتبتم فعدتهن 
ثلاثة اشهر )٤(‏ واللاتى لم يحضن والتى توفى عنها زوجها وهى حائل فعدتها أربعة 
أشهر وعشرا وعدة الحامل وضع حملها(ه). 

ولايجوز للمعتدة ان تنکح فی عدتها ای عدة كانت لقوله تعالى , ولا تعزموا عقسدة 

النكاح حتى يبلغ الكتاب أجله )1١(‏ 


وللمعتدة الرجعية النفقة والسكنى وكذهك الحامل (۷) 


)١(‏ قال ابن رشد. اما غير الهمدخول بها فلا عدة عليها باجماع لقوله تعالى ٠‏ فما 
لكم عليهن من عدة تعتدونها ‏ الاحزاب ٤4‏ (بداية المجتهد ۸4/۲ ) 

٤>  قالطلا‎ )٤( ۲۲۸  ةرقبلا‎ )۳( ٤ . الطلاق‎ )۲( 

وانظر المغنى ٩۷ ٩۹1/۸‏ والاجماع ص ٠١۸‏ د 1١۹‏ د ۱١۷‏ والمجموع ٥۸۰/٠١‏ ١۸ه0وبداية‏ 

المجتهد ۸۹/۲ 

ه١؟م٠١/۴ وحاشية !بن عابدين‎ ٩۳/۲ وبدابة المجتهد‎ ٠٠١ والمغفنى ۱1۹/۸ الاجماع‎ )٥( 

(1) انظر المغنى ٠۲٤١/۸‏ والآية فى البقرة - ٣٠١‏ 

(۷) قال ابن رشد اتفقوا على ان للمعتدة الرجعية النفقة والسكنى وكذلك الحامل 

لقوله تعالى اسكنوهن من حبت سكنتم من وجدكم ( الطلاق ٦‏ وقوله تعالة : وان كن 

ولات حمل فانفقواعليهن حتى يضعن حملهن ( الطلاق  ٦‏ ) بداية‌المجتهد ٩٥/۲‏ حاشبة 


۰ 1۰١ 1۰٩۹/۳ این عابدین‎ 


= ۲۱۸ = 


۳- ال ب د 


قال ابن فدامة ‏ !ذا غاب الرجل وكانت غببته غير منقطعة يعرف خبره وياتى 
کتابه فهذا ليس لامرآته ان تتزوج فى قول آهل العلم إجمعين . 

ال آن يٿڪڌر إلانفاق عليها من ماله فلها آن تطلب فسخ النكاح واجمعسوا 
گذلك علی آن سے الآاسيبر لا تنكح حتى تعلم بقين وفاته . 
هذا قول النخصى والزهرى ويحيى الأنصارى ومكحول والشافعى وابى عبيد وابى ثور 
واسحاق واصحاب الرآى )١(‏ 


وهذ؛! من الاجماع السكوتى 


سسس 


٠ 1ء٥0 س‎ 1٠٤/۴ حاشية ابن عابدين‎ 11٤/١١ والمجموع‎ ۱١١/۸ المغنى‎ )١( 


ف 


۶ س اله داد 


تجتنب الزوجة المتوفى عنها زوجها الطيب والزينة والبيتوتة فى غبر 
منزلها والكحل . 
قال ابن قدامة + هذا يسمى الحداد ولا نعلم بين اهل العلم خلافا فى وجوبه 
على المتوفى عنها زوجهاء 

ك عن الحسن + فانه قال ٩‏ لا جب الاحداد 
وهو قول شذ عن آهل العلم وخالف به السنة )١(‏ 
قال ابن المنذر ١‏ ثبت ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لايحل لأمرآة تومن 


حٍ “ . 4 ٣‏ "0 
بالله واليوم الآخر ان تحد على ميت فوق ثلاث ليال إلا على زوج اربعة اشهروعشرا(۲) 


(۱) المغنی ۱٥٤/۸‏ ہ )٣ ( ۱١۹‏ الاجماع ص ٠٠١‏ والمحلى 1۲/٠١‏ 
وانظر حاشية ابن عابدين ٥۴١٦ ٠٠٠/۴‏ وبداية المجتهد ٠١۲۲/۲‏ 
وئيل الاوطار ۳۲۸/٦‏ ۲۳۱ و ٣۳٤‏ والحديث إخرجاه عن ام سلمة 


آخرجه البخارى ( الطلاق »باب تحد المتوفى عنها اربعة اشهر وعشرا ۹/٤۸٤رقشم‏ 


( 1€AY رقم‎ 1۲٤۴/۲ و مسلم الطلاق »باب وجوب الاحداد فى عدة اإالوفاة‎ ( off f 


— ١ س‎ 


0 — كاب البيبوع 


البيع مبادلة المال بالمال تمليكا وتملكاا 


آجمع المسلمون على جواز البيع فى الجملة والحكمة تقتضيه )١(‏ 
قال الله تعالى / (( واحل الله البيع وحرم الربا))(۲) 

قال ابن هبيرة ١‏ اتفقوا على جواز البيع وتحريم الرباء 
قال الدمشقى ١‏ الاأجماع منعقد على حل البيع و .تحريم الرباه 
واتفق الائمة على ان البيع يصح من كل بالع عاقل مختار مطلق التصرف 
وعلى أنه لايصح بيع المجنون )١(‏ 


وهذا كالصريیسح 


ل 
)۱( انظر المغنى ٤۸۰/۳۲‏ والمجموع ٠١۷ - ٠٥۳/۹‏ قال ابن عابدين ١‏ مبادلة شى 

مرغوب فيه بمثله على وجه مخصوص ویکون بقول او فعل ( ٥۰٤/٤‏ ) 

متفق جوازه المحلى ۲۱٤/۷‏ ) 

)۳( مر اتب الاجماع ص ۸۲ والافصاح Y°¥‏ ورحمة الامة ص ١۲۷‏ 

وبدائع الصنائع ٠٠٠١/١‏ والمجموع ١1٤/۹‏ 
قال الدمشقى بيع العيبن الطاهرة صحيح بالاجماع ([ رحمة الامة ۱۲٩۹‏ والافصاح ۲١۸‏ ) 
ويحرم بيع الميتة ( نيل الاوطار ٠٦٠/١‏ ) والخمر والخنزير (بداية‌المجتهد ۱١١/۲‏ ) 
وائففوا على انعفقاد الببع بالقبول و الايجاب مع خلافهم فی کونهما شرطا او ركنا 
( المجموع ۱۷۸-1۷0/۹ ( قال ابن عابدین هما رکنه.وشرطه أهلية المتعاقدببن (حاشبة 
ابن عابدین ٥۰٤/٤‏ ) ) 
حرما بيع الخمر والميتة والخنزير والاصنام ) البخارى ( البيوع »باب بيع الميبتسة 
والاصنام ٤)۲٤/٤‏ رقم 1 ) ومسلم ( المساقاة »بيع تحريم بيع الخمروالميتةرقم 
۳ رفم ۱۵۸۱ ) ۰ 


~~) 


۳٦‏ — العقود على أضرب ويتعلق الخيار ببعض منه ا 


١د‏ عفد لازم يقصد منه العوض وهو البيع وما فى معناه وهو نوعان 
آ) بيع لايشترط فيه القبض فى المجلس متثل الاإاجارة فى الذمة فهذا يثبت فيه 
الخيارلآن الخيار ورد فى البيع وهذا فى معناه . 
ب) ما يشترط فيه القبض فى المجلس كالصرف والسلم وبيع مال الربا بجنسه 
فلا بدخله خبار الشرط لان معناه ان لاإيبقى بيبنهما علقة بعد التفرق. ) 
س لازم لايقصد به العوض كالنكاح والخلع . 
فلا بتبت فيهما خیار كذلك الوقف والهبة لانه فى تبوت الخيار هنا ضرر ء 
ا لا زم من احدطرفيه دون الآخر كالرهن لازم فى حق الراهن جائز فى حق المرتهن. 
فلا يثبت خيار وكذلك الضمانة والكفالة: 
x:‏ عقد جائز من الطرفين كالشركة والمضاربة والجعالة والودبعة ET‏ 
فهذه لايثبت فيها خيار للتمكن من فسخها بأاصل وضعها . 
E.‏ متردد بين الجواز واللزوم كالمساقاة والمزارعة والظاهر إنهما جاقزان 
وقيل ها لاز مان 
٦‏ لازم يستقل به أحد المتعاقدين كالحوالة وأخذ الشفعبة فلا خيار فيهماا 
لان من لايعتبر رضاه لا خبار له ه 
واذ لم بثبت فى إاحد طرفيه لم بثبت فى الإخضر(١)‏ 
وقال النووى العقود ضربان العقود الجائزة والعقود اللازمة .)۲(٠٠٠١‏ 
وخيار الشرط عند الجميع وفى خيار المجلس خلاف (۴) 


)١(‏ انظر المغنى ٥۰٥/١‏ ٦ء٠‏ بتصرف العبارة 

(۲) انظر المجموع ٩‏ /۱۸7 - ۱۹۰ 

(۳) الحنفية لايجيزون خيار المجلس ويوجبون خيار الشرط ءءء(انظر بدائع الصنائع 
وقال الکاسانی خیار الجلس لبس تابت عندنا ۲۲۸/۵ 

وقال النووی , واقوی ما یحتج به فی ثبوت خیار الشرط الاجماع (المجموع ۲۰۳/۹ ۲٠٤‏ ) 


قال النبى صلى الله عليه وسلم ٤‏ البيعان بالخيار مالم يتفرقاءء( متف عليه ( 


۲۲۲٢‏ س 


١د‏ ان يكون المبيع طاهرا 

٣‏ متففقا به 

۳ مقدور! على تسليمه 

٤‏ معلومسا 

م مملوكکا(١)‏ 

وقال الإأعيان الطاهرة على ضرببن 
١‏ ضرب لا منفعة فيه 
۲ ضرب فيه منفعة )۲( 


قال النووی ۰ فالذی ينتفع به بصح بیعه بلا خلاف 1ذا استکمل شروطه 


(۱) المجموع ۲٤٥/۹‏ (۲) المجموع ۲٣۰-۲۹۵/۹‏ 
قال اين عابدين ٠‏ شرائط البيع ربعا انواع 1) شرط انعقاد ۲) ونفاذ ١)وصحة‏ 
)٤‏ ولزوم ۰ 
فالآأول اربعة انواع )١‏ فى العاقد .۲) فى نفس العقد ۲) فى مكانه )۲U{)‏ فی‌العقود 
ففى إلعاقد العفل والعسلكك ٠٠٠+٠١‏ 
وفى العئد موافقة الايجاب للقبول 
وفی مگانه اتحاد المجلس 
وشرط المعقود عليه ستة ١‏ كونه ا ا ا فی تة 
و کون الملك لليائع فيبما يببيعه لنفسه ET‏ 
وشراغط النفافن الملك او الولاية 
وشرائط الصحة خمسة وعشرون منها عامة ومنها خاصة . آماالر ابح ده وشر اغط اللزوم بعد 
الانعقاد واللزوم .فخلوه من الخيارات الاربعة وباقى الخبارات ٠‏ 
ففد صارت جملة الشرائط ستة وسبعين - ( انظر حاشية اين عابدين ٠+1-٥۰٤/٤‏ ) 
وقال البهوتى , شروط البيع سبعة . )١(‏ القبول وفق الايجاب (۲) العاقديكون جائز 


- ۳ = 


(ه) البيع يكون مقدورا! على تسليمه 1) ويكون البيح معلوما لهما ۷) يكون الثمن 
معلوما لهما حال العقد ( انظر كشاف القناع ۱۳۷/۳ د ۱١١‏ ) 


وقال النووى يكفى للعلم علم عينه وقدره وصفته ( المجموع )١٠۳/۲‏ واذا كسان 


موّجلا فيعلم أجله ( انظر الافصاح ۲۱۲ ) 
وهو باطل بالاجماع ( المجموع ۳۸۰/۹ - ۲۸۱ ) 


الا ما استتناه الشرع من بيع السلم ونحوه 

ولا يجوز بیع مالا یملکه من غير اذن مالكه 

لآن النبى صلى الله عليه وسلم قال " لاتبع ماليس عندك " ( رواه ابسسنوداود 
والترمذى والنسائى وابين ماجه عن حكيبم بن حزام وقال الترمدى خسن ) 
قال ابن المنذر أجمعوا على ُن بيع الحر باطل ( الاإجماع ص ١١٤١‏ ) 

وانظر مراتب الإجماع ص ۸٤‏ 

وقال إبن حزم ١‏ اتفقوا على إن إالمرآة الحرة العاقلة البالغة كالرجل فى كل 
ما ذكرنا ( مراتب الإجماع ص ۸٤‏ ) 

وكما لايجوز بيع البحر لايجوز بيع الحرةء 

ومن هذا الباب ام الولد فلا يجوز بيعها ولا هبتهاء 

قال النووى ؛ هذا هو المذهب وقال هو مجمع عليه ن وما کان فيه من خلاف فسىی 
القرن الأول فقد ارتفع وصار الآن مجمعا على بطلانه . 

وخالف فى ذلك داود ومبنى الخلاف على اعتبار الاجماع السكوتىآوعدم اعتبارهة 
وداود انكر هذا الاجماع والجمهور على رآيهم فى اعتبار الاجماع السكوتى والمعتمد 
فى تحريم آم الولد ما رواه مالك والبيهقى وغيرها بالآسانيد الصحيحة عن عمر 
ين الخطاب انه نهى عن بيع آمهات الاولاد و اجمع التابعون فمن بعدهم على تحريم 
بيعها, 

وهذ! على قول من ولف إأصحابنا ان الإجماع بعد الخلاف يبرفع الخلاف ٠٠٠++٠١‏ 
قال الخطابى وغيره , يحتمل ان بيعها كان مباحا فى أول الاسلام ثم نهى عنه 
النبى صلى الله عليه وسلم فى آخر حياته ولم بشتهر ذلك النهى الى زمن عمسر 
فلما بلغ عمر النهى نهاهم ( انظر المجموع ۲1۳/۹ ۲٦٤‏ ) 

قال ابن حزم , لا بحل بيع آمة حملت من سيدهاءء٠٠(‏ انظر المحلى 0/۷٥٠٥-ا+٥‏ ) 


۷٤‏ س 


الربا أصله الزيادة قال الله تعالى , فاذا انزلنا عليها الماء اهتزت 
وربت )١(‏ وفى الاصطلاح تفاضل فی آشیاء ونسا فی آشياء مختص باشياء وهو نوعان 
ربا الفضل و ربا النسيثة (۲( 
قال ابن رشد: اتفق العلماء على إن الربا يوجب فى شيئين . 
١‏ فى البيع (۲) وفيما تقرر فى الذمة من بيع آو سلف إو غير ذلك فآما 
الربا فيما ثفرر فى الذمة فهو صنفسان . 
صنف منفق علبه ٠‏ وهو ربا الجاهلية الذى نهى عنهة 
۰ وأما الربا فى البيع فان العلماء اجمعو! على انه صنفان نسيكگ ةة 
وتفاضل ۰۰۰۰( ۳) 

قال الله تعالى , واحل الله البيع وحرم الربوا 
قال ابن قدامة ١‏ وقد كان فى ربا الفضل إختلاف بين الصحابة فحكى عن ابن عبساس 
ls‏ بن زبد وزيد بن أرقم وابن الزبير انهم قالوا ١‏ انما الربا فى النسيئة 
لفوله عليه الصلاة والسلام " لا ربا الا فى النسيئة. ' . 

والمشهور من ابن عباس انه رجع عن قوله . 
ولگن قال سعيد بن جبير سالت ابن عباس قبل موته بعشرين ليلة عن الصرف فلم ير 


به باسا وکان یآمر به )٤(‏ 


۲۳۹/۲ الح-ج -ه (۲) کشاف القناع‎ )١( 


(۳) بداية المجتهد ۱۲۸/۲ و بدائع الصنائع 1۹۲/١‏ المجموع 11/4٤٤والاقصاحص ۲٠۲‏ 


۲۳۹/۳۲ وګکشاف القناع‎ ۳/٤۲ المغفنى‎ )٤( 
روی النسائى عن اسامة بن زيد ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال‎ 


وا الى فى النسيقة " سنن النسائی ۲۸۱/۷ ) ) 
وقال ابن جرم ۽ الرباً لاييگون ال فى بيع او قرض او سلم وهدذ!؟ ما لاخلاف فيه مسن 


أ حد ) المحلى )٤١١/۷‏ 


٣ھ ٢‏ ا 


~n ۹‏ قال الدمشقى ١‏ الأعيان المنصوص على تحريم الربا بالاجماع ستة 


قال ابن المنذر ١‏ اجمعوا على ان الستة الاصناف متفاضلا يبدا ببد ونسيئة حرام(۲) 


٠٣۳ رحمة الامة ص‎ )١( 
۲۱٣٣۳-۲۱۲ والافصاح ص‎ ۸٥ الاجماع. ۱۷ ۱1۸ ومراتب الاجماع ص‎ )۲( 
oR والمجموع ۲0/1 و‎ 
ائفقوا على إن اإصناف القمح كلها نوع واحد‎ ٠ وقال ابن حزم‎ 
واصناف الشعير كلها نوع واح سد‎ + 
واصناف الملح كلها فوم واخ بك‎ 
۸١د و اصناف الملح كلها نوع واح سد (مراتب الاجماع ص‎ 
۰ ) ٤٤۲٤۰١۱/۷ والمحلی‎ ۲۰-۱۹/4٤ / وإنظر المغنى‎ 
واتفقوا على انه لايجوز بيع الجيد بالردى من جنس واحد‎ 
۲٠١۳ مما يجرى فيه الربا الا مثلا بمثل سواء بسواء۶ ء٠( الافصاح ص ۲۱۲ د‎ 
) ۴٤ ورحمة الامة‎ 
.الذهب بالذهب‎ ١ روى عبادةبن الصامت عن النبى صلى الله عليه وسلم انه قال‎ 
مثلا بمتل والفضة بالفضة متلا بمثل والتمر بالتمر مثلا بمثل والبربالبرمتلا بمثشل‎ 
والعلح بالملح مغلا بمتل والقر اتير مدا بهكل قفن راف او ازداد ققد ارب‎ 
بيعوا الذهب بالفضة كيف شئتم بدابيد »وبيعوا البر بالتمر كيف شئتم يدابيبسد‎ 
وبيعوا الشعير بالتمركيف شئتم بدابيد(رواه مسلم ء٠ ) فهذه الأعيان المنصبسوص‎ 
) ه-٤/٤ ا حکمها تابت بالنص و اجاح [ المغنى‎ 


۳۲1 د 
٠‏ د ریا الا ر چ لا ان ا 


قال ابن قدامة ١‏ كل ما حرم فيه التفاضل حرم فيه 
النساء بف فير خلاف . 
لأن تحريم النساء اكد.لذلك جرى فى الجنسينن 


المختلفين فاذ! حرم التفاضل فالنساء آولی بالتحريم )١(‏ 


٤0١۹ د‎ ٤٥0۸/۹ والمجموع‎ /۹/٤ المغنى‎ )١( 
والبيع جز افا إایضا دحل فی التحريم لإحتمال التفاضل ء واجازه این حزم (المحلى‎ 


( o/Y¥ 
اجمع اهل العلم على آن ذلك غير جائز اذا كانا من صنف‎ ١ قال ابن المنذر‎ 


۶ ٍ 
واحد ( واجازه مالك وبه قال الاوزاعى بداية المجتهد ۱٤١/۲‏ د ۱٤١‏ ) 
ما إذا اختلف الجنس فلا باس يبدا بيد وكره ذلك بعض أصحاب أحمد ( الاجم اع 
ص ١١۸‏ فهذه مسألة خلافبة )ء 
اما اذا اقسم المكيل أو الموزون خرصا جاز . 


قال ابن عباس ٠‏ قسمت الصحابة رض الله عنهم الغنائم بالخرص ذلك فى محضسر 


من جماعة كثيرة منهم وانتشر فى بقيتهم فلم ينكر فصار إاجماعا على ما قلناه 
( المغنى ۱١/١‏ )ء 

وبيع الصبرة من الطعام غير جائز إذ! كان ممن صنف واحد( الاجماع ص ۱۱۸ ) 
والمجموع ۱۹/۱۰ س ۱۹1 ° 

وروی النسائى وغيره عن جابر قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لاتباع 
الصبرة من الطعام بالصبرة من الطعام ولا الصبرة من الطعام بالكيل المسمى 
من الطعام ( النسائی ۲۷۰/۷ ( ۰ 

وان باع مافيه الربا بغير جنسه ومعه من جنس ما بيع به الا انه غير مقصود 
کد ار مموه سقفها بالذهب جاز. 

قال ابن اقدامة , لا أعلم فيه خلافا ء٠٠٠٠٠٠٠‏ ( المغنى ٠١/٤‏ ) 

( انظر حاشية ابن عابدين ۲٦۲/٤‏ وقال ابن عابدين يجب تغيير المسآلة بما اذا 
لم تكثر الفضة او الذهب المموه)) ء 

اما اذا باع E E)‏ يخالفه فى علة الربا حل فيه التفاضل والنساء 
والتفرق قبل التقابض . 

قال الشافعى ‏ لا أعلم المسلمين اختلفوا فى أن الدنانير والدراهم يسلمان فى 


کل شی ال ان احدهنا لايسلم فى الآخر ( المجموع ٠١٤/٠١‏ ) ومراتب الاجماع ص ۸۰ )۰ 


س ۲۷ 


٤|‏ . بي ي إا فيو ي 
$ 
قال ابن المنذر ١‏ اجمع اهل العلم على أن بيع الدين بالدين 


لابج وز ه 


وقال احمد ١‏ إنما هو إجماع )١(‏ 


٠١١/٠١ الاجماع ص ۱1۷ المجموع‎ )١( 
٠٤۷/۷۲ وبداية المجتهد‎ 
. ومسند الاجماع على حديث ضعيف الإسناد ولكنه مشهور‎ 
روی ابن عمر أن النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن بيع الكالي بالكالى‎ 
) ۲۷/۲ وفسر الكالى بالدين ( المغنی‎ ) ۷۱/١ (الدارقطنى‎ 


(وانظر حاشية ابن عابدين ۲۷۳/٤‏ ) ° 


4 ~ 
IEF‏ 1 اف ١١‏ | رقب - ق J‏ اأ اة 1 iy‏ 
قال ابن المنئذر , أجمع كل من نحفظ عنه من إهل العلم على ان المتصارفيسن 
اذا افثرفا قبل إن بتقابضا ان الصرف فاسد )١(‏ 
قال النووى . جوز اسماعيل بن علية التفرق عند اختلاف ١‏ لجن و( مع اتحاد 
علة الربا ) وهو محجوج با لاحسادیث والاجم اع ٠‏ 


ولعله لم يبلغه الحديث ولو بلفه لما خالفه (۲) 


ا ی 
)١(‏ المغنى ٤١-٤٠/٤١‏ وفى المجلس خلاف 
(۲) المجموع 1٥/٠١‏ و 1۰1 س 1۲ 
والحديث رواه البخارى ومسلم وغبرهما . 
الذهب بالورق ربا الاإهاء وهاء ءءء هذا لفظ حديث عمر بن الخطاب أخرجه 
البخارى ( البيبوع ٠‏ باب بيع الشعير بالشعير ۳۷۸-۳۷۷/٤‏ رقم ۲٠۷٤‏ ) ومسلم 
المساقاة باب بيع الصرف 1۲۰۹/۳۲ رقم ٠١۸١‏ ) 
وقال نصر المقدس؛ تحصل فى القبض ثلاث مساشل 
)١‏ ما بعشبر فيه القبض قبل التفرق بالاجماع وهو الصرف ٠‏ 
إ) ومالا يعتبر فيه بالاجماع وهو بيع المطعوم بالنقد 
)٣‏ ومختلف فيه وهو بيع المطعوم بعضةه ببعض ( المجموع ٦۹/٠١‏ و )۸۹/٠١‏ 
قال ابن رشد. إتفق العلماء على إن من شرط الصرف ان بقع ناجزا! 


واختلفوا فى الزمان إلذى بحد هذا المعنى ١٠٠٠ء‏ ( انظر بد ية المجتهد ۲/ ۱۹۷) 


2 
- الغرر المانع من عمقد اليبيسع 
الغرر مانع عن عقد البيع اذا كان كثيرا فاحشا 

ونھهی عن بعض أنواع البيع لوجود الغررء ) 
قال ابن رشد: القرر يوجد فى المبيعات من جهة الجهل على إاوجةه ١‏ اما من جهة 
الجهل بتعيين المعقود عليه . ) 
أو تعبينن العقد.ء 
آو. من جهة الجهل بوصف الثمن والمثمون المبيع أو بقدره 
أو بآجمله إن كان هنا لك أجل 
واما من جهة الجهل بوجوده أو تعذر القدرة عليه ءءء 
وإما من جهة الجهل بسلامته إعنى بقاءه 
وههنا بيوع تجمع اکثر هذه او بعضها 
ومن البيوع التى توجد فيها هذه الضروب من الغرر بيوع منطوق بها وبيوع مسكوت 
عنها ٤‏ . 
والمنطوق به اگثره متفق عليه وانما یخثلف فی شرح اسمائها والمسگوت عنته ا 


مخئتلف فبه )١)(‏ 


(1) بداية المجشهد 1٤۸/۲‏ قال النووى ٠‏ النهى عن بيع الغرر صل فى اصول الشرعيدخل 
تحته مساثل كثيرة (نيل الاوطار ٠٦۷/٥‏ و ١ه ۱۷١/‏ والمغنى 1۷-1۴/٤۲‏ الافصاح 
۲۲۱ مراتب الاجماع ص ۸1 ) 

فالمنطوق به مثل , نهى عن بيع حبل الحبلة وبيع مالم يخلق(المجموع ۲٠٣٤(-۲۲۳/۱۱‏ 

و١٠٠۲‏ ) وبيع الثمار حتى تز هى وبيعالملامسة والمنابذة وبيع الحصاة ا 

فى بيعة وبيع و شرط وبيع وسلف وبيع المضامين والملاقيح يقول ابن رشد عنه ا 

فى بيع الملامسة (( هذا مجمع على تحريمه))( ٠٤۸/۲‏ ) 


وعن البيوع الأخرى قال : هذه كلها بيوع جاهلية متفق على تحريمها ۱١۹/۲(‏ ) 
وفى بيع الثمار قبل أن تخلق قال ابن رشد: جميع العلماء مطبقون على من-سسع 
ذلك ١۹/۲(‏ ) والصلاح يكفى فى الجملة قال ابن رشد. أجمع فقهاء الأمصار على بيع 
الثمر الذى يثمر بطنا واحدابطيب بعضه وان لم تطبه حمليه معا )٠٥۷/۲(‏ وكذلك 
اتفنوا على بيع حاضر مرئى ( بداية المجتهد؟۲/١٠٠‏ ) وكذلك اتفقوا على منعع 
نجشفى البيع ( ۱٦۷/۲‏ ) | 


ا 


٠‏ 6 العيب‌الموجب للخ ار 
العقود المقصوده منها المعاوضة هى التى يجب فيها الخيار بالعيب فلاخيسار 
بالعيب فى عقود لا تقصد فيها المعاوضة )١(‏ 
قال ابن هبيرة , اتفقوا على ان للمشترى الرد بالعيب الذى لم يعلم به حال 


العقد ما لم بحدث عنده عیب آخر وان له امساکه ان شاء بعد عثوره عليه (۲) 


س 
)١(‏ انظر بداية المجتهد ٠۷٤/۲‏ 
(۲) الاقفصاح ص ۲۲۵ مراتب الاجماع ۸۷ ¬ ۸۸ 

وانظر المغنى ٠۰۹/٤‏ والبيع صحيح فى قول اكثر اهل العلم 

ويعد من العيوب كل ما يوجب النقص فى المالية والقيمة وهذا راجع الى 
عرف أهل الشان وان غلم بالعيب وتصرف فى البيع فيبطل خياره ٠‏ قال ابن المنذر 
كان الحسن وشريح وعبد الله بن الحسن وابن ابى ليلى والتورى واصحاب السرآى 
يفقولون اذا اشترى سلعة فعرضها على البيع لرمته وهذا قول الشافعى ولا آعلم 


فيه مخالفا ( الإجماع ص ۱1۸ - ۱۱۹ والمغنی ۱۲٤١/٤‏ ) ° 


E E 


0 ~~ الاحتكار فى الآقوات 


قالالبهوتى , يحرم الإحتكار فى قوت الآدمى فقط لحديث أبى امامة أن النبى 
صلى الله عليه وسلم , نهى أن يحتكر الطعام )١(‏ وحمل البعض النهى على 
الكراهة (۲) 
سشل أحمد ما الحكرة ؟ قال ما فيه عيش الناس أى حياتهم وقوتهم. 
قال الشوكانى بعد ذكر عدة. افقوال فى الإحتكار ١‏ الحاصل أن العلة اذا كانت 
ھی الاضرار بالمسلمين لم بحرم الاحتكار الا على وجه يضرّبهم ويستوى فى ذلك 
القوت وغي ره (۴) . 


)١(‏ عن معمر بن عبدالله العدوى ان النبى صلى الله عليهوسلم قال . لايحتكر 
الا خاطى”٠‏ وكان سعيد يحتكر الزيت رواه احمد ومسلم وأبو داود والترمذى 
( نیل الأؤطار ۲۲۹/۰ ) 
(۲) كشاف القناع ۱۷1/١‏ ومراتب الاجماع ص ۸٩‏ ورحمة الأمة ۱۴١‏ والافصاح ۲۴۷ ٠‏ 
(۳) انظر نیل الاوطار ۲٥۱-۲٥۰/0‏ ) ) 

انظر المحلى لابن حزم ١ 1٤/4‏ الحكرة المضرة بالناس حرام سواء فى الابتياع 
أو فى امساك ما.ابتاع ويمنع من ذلكوالمحتكر فى وقت رخاء ليس اثما بل هو 


مح سن ٠‏ 


۲ ۲ ا 


٦‏ - السلَّم هو + ان يسلم عوضا حاضرا فى عوض موصوف فى الذمة 

الى آجل ۰ ) ) 

والسلم فى لغة أهل الحجاز هو السلف فى لغة أهلالعراق ولكن السلف قد 
يكون قرضا( ۰)۱ 
قال ابن المنذر ١‏ إأجمعوا على أن السلم جائز وهو " ان يسلم الرجل صاحبه 
فى طعام معلوم موصوف من طعام ٠‏ ارض لايخطى مثلها بكيل معلوم »ووزن معلوم › 
الى آجل معلوم ودنانير ودراهم معلومة يدفع ثمن ما أسلم فيه قبل ان يتفرقا 
فى مقامهماالذى تبايعا فيه ويسمى المكان الذى ياقبض فيه الطعام فاذا افيلا 


ذلك وکانا جائزی الامر كان صحيحاء٠(۲)‏ وله شروط بعض منها متفق عليها(۴). 


٩٤/١١ المجموع‎ )١( 


(۲) الاجماع ص ١۹‏ 


)۳( انظر رحمة الأمة ص ۱٤٤‏ والافصاح ۲٠۵‏ وکشاف القناع ۲۷٦/۳۲‏ - ۲۹۸ والمجم-وع 


1/11۳ والمفغفنى °¥/٤‏ وبد اشح الصنائع 1°*1/0 و الشروط هى ستة فی المسلم 


فيبة ه٠‏ 
)١‏ ان يكون فى الذمة . )٣‏ ان يڪون موصوفا )٣‏ ان يکون مقدرا 
)٤‏ ان يڪون موُجلا ه) ان پڪون الأجل معلوما 1) ان يکون موجودا عند 


)١‏ ان بكون معلوم الجنس ۲) مقدر! )٣‏ نقدا 
قال الشوكانى , اتفق العلماء على مشروعيته الإ ما حكى عن ابن المسيب 


واختلفوا فى بعض شروطه واتفقوا على انه يشترط له ما يشترط للبيع وعلى تسليسم . 


فليسلف فىكيل معلوم ووزن معلوم الى أجل معلوم ( رواه الجماعة) 
نیل الأاوطار ۵/۵ ۲٠٥٦۱-۲٥‏ ) 


FF — 


۷- القرض ٠‏ هو دفع مال إرفاقا لمن ينتفع بة ويرد بدله 


والأصل فيه كما قال‌البهوتى , الاجماع لفعل النبى صلى الله عليه وسلم وهو نوع 


من السلف لارتفاقه . 


وهو فقربه مندوب اليها(١)‏ 


ويجوزفى المكيل والموزون بغير خلاف (۲) وفى غيرهما خلاف . 


(۱) 


(۲) 


کشاف القناع 7۳ والافصاح ص ۲۳۲ مراتب الاجماع ص ٩٤-۲‏ المغنی ۲۳٣/١‏ 

روی البخارى عن أبى رافع أن النبى صلى الله عليه وسلم استسلف من رجنل 

بكرا فقدمت على النبى صلى الله عليه وسلم إبل الصدقة. 

فآمر أبا رافع أن ببقضى الرجل بكره فرجع اليه أبو رافع فقال يا رسول الله 

لم أجد فيها إلا خيارا رباعيا فقال ؛ إعطه فان خير الناس أحسنهم قضاء 
( البخارى )١/١‏ 

قال ابن المنذر ‏ أجمعوا على ان استقراض إلأشياء من الاطعمة وغيرها جاشسز 

( الاجماع ص١۲٠‏ ) 

قال ابن عابدين : صح القرض فى مثلى - ما يضمن بالمثل عند الاستهلاك -لافى 


٠ غيرة‎ 


) ( حاشية ابن عابدين ۱1۲-1٦1/٥‏ ) 
ويجب رد مشل الشى“ ويجوز للمستقرض بيع ما استقرض وأكله وتملكه وانه 
مضمون عليه وكل شرط يزيد الافرض فهو حرام وليس القضاء فى بلد آخر مسن 
هذا فيجوز وهو الذى سمى بالسفتجة وهو مأثور عن ابڻ الزبير وغيره 
( مراتب الاجماع ص ٩٤‏ والمغنی ۲٤١ ۲۳۹/٤۲‏ والاجماع ص ۱۲١‏ ) وتیل 


الآأوطار 10۹/0 سد ٭ ۲٦‏ ( »۰ 


- {£ = 


7 ۶ 


المضاربة هى القراض بلفة أهل المدي: ةة 


1 ٤ 
. وهو أن يبدفع انسان الى انسان ما لا بتجر فيه والربح مشترك‎ 


واتفق الائمة على جواز ذلك )١(‏ 
قال ابن حزم کل آابواب الفقه ليس منها باب إلاوله أصل فى القرآن والسنة وحكمسه 


ولله الحمد حاشا القراض فما وجدنا له أصلا فيها البتة ولكنه إجماع صحبسح 


مجرد والذى قطع عليه انه كان فى عصر النبى صلى الله عليه وسلم و علّم هه 


فاقره ولو لا ذلك ماجاز (۲) 


وقال ابن قدامة عن ابن مسعود وحكيم بن حزام انهما قارضا ولا مخالف لهما فى 


الصحابة فكان اجماعا ولآن الناس بحاجة إلى المضاربة فالدرإهم لا تنمى الابالتقليب 


وليبس كل من بملكها بحسن التجارة (۳) . 


)١(‏ انظر رحمة الامة ض ۱۸١‏ وقال ابن عابدين ١‏ هو عقد شركة فى الربح بمال من 


س 


۲ 


۳ 


1 


۷ 


جانب رب المال وعمل من جانب المضارب ء 
وركنها الإيجاب والقبول ( ولها انواع ولكل حكم ) حاشية ابن عابديسن 
1٤10‏ و 1٤۷/٠‏ ) وشرطها امو رسبعة.. 


عد ابن حزم المواضع التى ثبت فيها الاجماع من المضاربة . 


القراض بالدنانير و الىدر اهم من الذهب و الفضة المسكوكه الجارية فى ذلك 
البلد جائز ( مراتب الاجماع ۱١۲٤١۹‏ ) 
يحدد .الذى له المال للعامل جز ۲۶ متسوبا مسمی کعشر آونصف . آو SEE‏ 


آو اریاع ۰۰ جاز ۰ 

فی القراض ان لكل واحد منهما اذا تم البيع وحصل الثمن كله ان يتسرك 
التمادى فى القراض شاء الآخر آم آبى 

العامل باق على قراضه مالم بمت هو آو يمت مقارضه إو يترك العمل ٠‏ 
القراض كما ذكرنا فى التجارة المطلقة جائز ٠‏ 

جواز التجارة حينئذ فى الحضر. 

صاحب المال إن آمر العامل ان لايسافر بما له فذلك جائز ولازم للعامل وانه 


ان خالف فهویتعد ٠‏ 
م 


il. 


4 انه ان امره بالتجارة فى جنس سلعة بعينها مأمونة اإلانقطاع فان ذلك 
جائز لازم ما لم ينهه عن غيرها ( انظر مراتب الاجماع ص ۹۲-۹۲ والاجمساع 


ص ٤۲١د١٥۲٠‏ ) و حاشية ابن عابدين ٤)۸1-٤۸١٨١/١‏ ) 


مراتب الإجماع ص ۹۲۹ 


) ٤۹۷/١ وكشاف الفناع‎ ۲١ ۱۹/٥ المغنى‎ 


قال ابن قدامة , لايستحق المضارب اخذ شى "من الربح حتى يسلم رأس المال الى 
ربه ومتی كان فى المال خسران و ربح جبرت الوضيعة من الريبح ٠٠۰‏ لأن معنسى 
الربح هو الفاضل عن رأس المال ء٠‏ 

( لانعلم فى هذا خلافا ( المغنى 1/٥‏ ) 


ولا يجوز له اخذ شى" من الربح بغير إذن رب المال بلا خلاف علم ( 1/6 ) 


: ۶ 
وقال ابن المنذر ١‏ اجمع كل من نحفظ عنه من اهل العلم انه لايجوز أن يجعل 
۶ 
وممن حفظنا ذلك عنة عطاء و الحكم وحماد ومالك وإلثورى واسحاق وابسنو 


شور وأصحاب الرآى وبه قال الشافعى ( المغنى ٠٠/١‏ ). 


AAR 


۹ -_- الرهن . الثبوت والدو ام وقيل الحجبس 
وشرعا, المال الذى يجعل وثيفة بالدين يستوفى من 
ان تعذر استيفاء ما عليه 
وهو جائز بالكتاب والسنة والاجماع . 
إا قال الله تعالى : وان كنتم على سفر فلم تجدوا كاتبا فرهان مقبوضة )١(‏ 
روت عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اشترى من يهودى طعاما الى أجل 
ورهنه درعه (۲) 
٣‏ واجمع المسلمون على جواز الرهن فى الجملة (۴) 
قال البهوتى ٠‏ هو جائز وليس بواجب اجماعا لإأنه وشيقة بالدين فلم يجب كالضماانء 
ويجوز فى السفر والحضر )٤(‏ 
وذكر الدمشقى ان داود خصه بالسفر دون الحضر للآية (ه) ونقل اين المنذر عن مجاهد 
مثل ذلك (1) 
وهذ! رآى مخالف للاجماع وورودكلمة السفر ليس لتخصيص الرهن بالسفر بل لحدوث مشل 
هذه الحالات فى السفر آکثر ولذا ذكر والا فالرهن لتوئثيق الدين ولحماية المال 
وهذا المغفنى لا علاقة له بالسفر أو الحضر بل هو متحقق فيهما. 
قال ابن قدامة ٠‏ فآما ذكر السفر فانه خرج مخرج الغالب لكون الكاتب يعدم فى 
السفر غالبا ولهذا لم يشترط عدم الكاتب وهو مذكور معه ايضا(۷) 
قال ابن حزم ٠‏ لايجوز إاشتراط الرهن الا فى الببع الى اجل مسمى فى السفرآو فسسى 
السلم إلى أجل مسمى فى السفر خاصة أو فى القراض الى أجل مسمى فى السفر خاصة 
مع عدم الكاتب فى كلا الوجهيبن ء 


)١(‏ البفقرة - ۲۸۳۲ ( انظر تفسیرالطبری ١٤١١-۱٤۰١/۳‏ قال ابن جرير؛ جائز للرجل 
(۲) رواه الشیخان(البخاریى 1۸1/۴ ) 


)۳( المغنى Y€0/4‏ الإفصاح ص ۲۳۸ (€( کشاف الفناع /¥° — A‏ والمجموع 1۰€/11 
(ه) رحمة الآمة ص ٠٤۷‏ 


١۲١ الاجماع ص‎ )٦1( 
۲٤۲١/٤ المغنى‎ )۷( 


9 . 4 ۰ 4 ة ۰ ۰ 
(۸ة وقال ابن رشد , قال قوم من اهل الظاهر لايجوز اإخذ الرهن إلا فى السلم خاصة 
) أعنى السلم فيه وذلك للآية - ( بداية المجتهد ۲۷۳/۲ ) لايجوز الرهن كذلك عندهم 


اذ یکون هنالك كاتب ( بداية المجتهد )۲۷٤/١‏ وقالوا ايضا لاإيجوز الا فى السقر 


)۲۷١/۲(‏ انظر المحلى ٤۸۲ -٤۸۰/۸‏ و آول عن رهن النبى صلى الله عليه وسلم 
إنه رهن تطوع ٠‏ 


ITY — 


° 0 1 سب 0 روط ات رهججبجين ۰ 


قال ابن رشد فی شرط الر اه : لاخلاف فى الراهن ان من صفته 
ان يكون غير محجورا عليه من أهل السداد )١(.‏ 
وقال عن شرط الرهن: ان يكون اقراره فى يد المرتهن من قبل الراهن وذلسك 
بالاتفاق (۲) 
ومن الشرط . القبض 
قال ابن رشد ١‏ اتفقوا بالجملة على إن القبض شرط فى الرهن لقوله تعالى ((فرهان 
مقبوضة )) 
واختلفوا هل هو شرط تمام او شرط صحةء 
ولا يمتلك المرتهن بالقبسض 
قال ابن رشد لو شرط ذلك فيوجب النسخ 
لقوله عليه الصلاة والسلام " لايغلق الرهن " )١(‏ 


۲۷۲/۲ بداية المجتهد‎ )١( 
۲۷٤١/۲ بداية المجتهد‎ )۲( 
۲۷٠١/۲ بداية المجتهد‎ )٣۳( 
عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال " لايغلق الرهن من صاحبه‎ 
۰ الى رفن »له غنمه وعليیه غرمه‎ 
رواه الشافعى والدار قطنى والحاكم والبيبهاقى وابن حبان ورجاله تقسات‎ 
| ) ۲٠٠/۰ الا ان ارساله محفوظ ( نیل الاإوطار‎ 
والراهن كذلك لايتصرف فبةيمدة. الرهن فلایبیعه ولا یهدیه‎ 
) ١۲۴۳ وهذا مجمع عليه إلا العتق ( انظر الاجماع ص‎ 
) ۲۷٠/٤ واذا يكون الرهن جارية فلا يحل للمرتهن وطوّها إجماعا ( المغنی‎ 
ولا يبرآمن الرهن الا بدفع الدين كله ولايصح اخراج بعض الرهن إجماعا(الاجماع‎ 
٠۲١ ص ۱۲۳ والمغنی ۲۷۰/۲ ويصح ان يرهن مال غيره إذا أذن له ( الاجماع ص‎ 
) ۲۵۸/٤ والمغنی‎ ) ) 


= ۳۳۸ - 
1٥۱‏ -— الحجر والتفليس 


الحجر ٠‏ هو منع شخص معين آن يتصرف فى ماله 
قال ابن رشد: أجمع العلماء على وجوب الحجر على الآيتام الذين لم يبلغوا الحلم 
لقوله تعالى (( وابتلوا اليتامى حتى اذا بلغوا النكاح )١(‏ 
واختلفوا فى الحجر على العقلاء الكبار اذا ظهر منهم تبذير لأموآلهم (۲) 
التفليس . المفلس مازادت ديونه على ماله أومن لامال له (۴) 


٦“ النساء‎ )١( 
ولا يخرج الصغار من الحجر الا ببلوغ سن التكليف‎ ١ ۲۷۹/۲ بداية المجتهد‎ )۲( 

وایناس الرشد منهم وان کانوا قد اختلفوا فی الرشد ماهو ۰۰۰ ( ۲۸۰/۲ ) 

) وانظر الاجماع ص ٠)۲١‏ ورحمة الأمة ٠٥٤‏ والمفنى ۲٤۳١/٤‏ ) 

وإقرار المحجور على نفسه جائز (الاجماع ص 1۲١‏ والمجموع ۲٤٤ /ا٣و ) ۲۸٥/۱۳‏ 
وقال ابن قدامة , ان عادوا .لسفه حجر عليه 

وحجته فى ذلك قصة عثمان مع ابن الزبير 
روى عروة بن الزبير ان عبد الله بن جعفر ابتاع ببعا فقال على رضى الله لآتين 
عثمان ليحجر عليك فأتى عبد الله ابن الزبير فقال ایتعت بيا وان عليا ببريید 
أن ياتى امير الموّمنين عثمان فساله الحجر على ففال الزبير انا شريكك فى 
البيسع فاتی عثمان فقال ان جعفر قد .ابتاع بيبع كذ !ا فاحجر عليهء 
فقال‌الزبير أنا شريكه فى البيع فقال عثمان كيف أحجر على رجل شريكه الزبير 
قال أحمد لم اسمع هذا إلا من ابى يوسف القاض 


وهذه قصة يشتهر مثلها ولم يخالفها إحد فى عصرهم فتكون اجماعا (المغنى ٠٠٥۲/٤‏ ) 
)۳( انظر كشاف القناع للبهوتي / £۰0 والمجموع للنووی TV | /١۳‏ 


والرشد هو اليلوغ عندالحنفقية وعند غيبرهم الصلاحية للتكليف 
و تبذبر لمال على خلاف مقتضالشرع والعقل ) انظر حا شية 


۲۹ ن 


fanaa a | س‎ o۲ 


الصطلح معاقدة بتوصل بها الى الاصلاح بين المختلفين ويبتنوع أنواعا 
١د‏ صلح بين المسلمين 
٣‏ مع آهل الحرب 
٣‏ بين اهل العدل . 
>٤‏ مع أهل البغضى 
م بين الزوجين إذا خيف الشقاق بينهما ٠‏ 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم . الصلح بين المسلمين جائز الا صلحا 
حرم حلالا او احل حراما (۱) ر 
و أجمعت إالأمة على جواز الصلح فى هذه الأنواع التی ذکكرناها (۲) 


وهناك ملح خر وهو صلح اقرار' ويجوز هاح اقرار في‌المال . 
وهوالذى عبر عنه النووى بأآنه ملح الصلحم )١(‏ 


س 
)١(‏ قال ابن حزم ١‏ هذه الرواية ساقطة لانه انفرد بها كثير بن عبدالله بن زيد 
بن عمر وهو ساقط متفق على اظراحه( المحلى 11۳/۸ ) 
(۲) المغفنى ٠٥۷/٤‏ 
قال ابن حزم + لاإيحل الصلح البتة على الإانكار ولا على السكوت الذى لانكار 
ا 
معه ولا اقرار ( المحلى 1٠۹/۸‏ ) 
قال الدمشقى ٠‏ اتفق الائمة على آن من علم إن عليه حقا فصالح على بعضه لم 
يحل لآنه هضم للحق ( رحمة الامة ٠٥١‏ ) 
قال ابن قدامة ٠‏ جملته من اعترف بحق وامتنع من أداشه حتی صولح علسسی 
بعضه فالصلح باطل لآنه صالح عن بعض ماله ببعض وهذا محال ٠‏ 
وسو اء كان بلفظ الصلح او بلفظ الا برا۶ إو بلفظ الهبة المقرون بشرط ٠٠۰‏ 
وعدابن قدامة أقوال العلماء فى المسأالة-شم قال - 'الخلاف فى التسمية 


اما المعنى فمتفق عليه ( المغنی ٠) ۳٣۲ = ۲۱۱/٤‏ ) 
(۳) قال النووى : الصلح على خمسة أقسام س منها - صلح اقرار على مال 
J)‏ المحموع /١١‏ ۳۸۷ ) وقال ابن عابدين وهوالصلح عن دعوى المال مطلقا 
ولوباقرار أو بمنفعة ٠...٠‏ ويثبت الولاء باقرار والا ¥ ( حاشية ابنعابدين 
1F Zo‏ ( 


e‏ ڪڪ 
الاق وال 

الحوالة, هى تحول الحق وانتقاله من ذمة الى ذمة 

وهى ثابتة بالسنة والاجماع . 
روى أبو هريرة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال " مطل الغنى ظلم فاذا اتبع 
آحدكم على ملى” فليتبع )١("‏ 

وأجمع أهل العلم على جواز الحوالة فى الجملة (۲) 
قال الدمشقى , اتفق الائمة على انه اذا كان لانسان على آخر حق فأاحاله على من 
له عليه حق لم يجب على المحال قبول الحوالةء 

وقال داود يلزمه القبول )١(‏ 
ونقل ذلك عن أبى ثور وابن جرير وأكثر الحنابلة 

فوهم من ادعى الاجماع فى الزام القبول )٤(‏ 
والصحيح وان الذين نقلوا الاجماع نقلوه فى الجواز والكخلاف فى اللزوم ٠‏ 


(1: رواه البخارى ومسلم وابوداود والنسائى وابن ماجة ( البخارى‎ )١( 
۲۹۰/٤۲ المغنی‎ )۲( 
۱۹/۸ المحلی‎ ٠٥۷ رحمة الأمة ص‎ )۴( 
) ٤۲٥/١۴١ المجموع‎ )٤( 
قال اين حزم , فرض على الذى أحيل ان يستحيل عليه ويجبر على ذلك ويبرا‎ 


المحيل مما كان عليه ( المحلى ٥۱۷/۸‏ ) 


EIT 


وهى الكفالة ٠٠٠١‏ وهى ضم ذمة الضامن الى ذمة المضمون عنه فى التزام الحق 
والآصل فى جوازه الكتاب والسنة والاجماع . 
اد قال الله تعالى + "ولمن‌جاء به حمل بعير وانا به زعيم " )١(‏ 
قال ابن عباس الزعيم الكفيل 
٣‏ عن سلمة بن الاكوع ان النبى صلى الله عليه وسلم تى بجنازة ليصلّى عليها 
فقال , هل عليه من دیس ؟ قالوا لا ٠‏ فصلى عليه ثم أتى بجنازة أخسرى 
فقال: هل عليه من دين؟قالوا ‏ نعم قال فصوا على صاحبكم قال آبوقتادة علق دينه 
يارسول الله »فصلى عليه (۲) 


E E (۱)‏ ) 
(۲) البخارى ۱۲١/۳‏ () الكفالة »باب من تكفل عن میت دینا ٤۷٤/٤‏ رقم ۲۲۹۵)واللفظ 
له . 
(۳) المغنی ٤٠٤ - ۳۹۹/٤‏ رحمة الأمة ص ٠٥۸‏ المجموع ٤٥١/٠١‏ 
قال الشوكانى ١‏ اختلفوا هلى هى بيع دين بدين رخص فيه فاستئثنى من النهى 
عن بيع الدين بالدين او هى استيفاء ؟ 
وقيل هى عقد ارفاق مستقيل ٠‏ ( آنظر نيل الأوطار TTT /o‏ ( 
وقال ابن حزم ٠‏ وقال يجوز الضمان بغير رغبة المضمون عنه (المحلى (٠٥۲۲/۸‏ قال 
ابن قدامة كذلك وفيه إجماع (المغنى </٤‏ المجموع ٤٥١/١١‏ ( 
وقال ايضا لايجوز ضمان الوجه ( المحلى 0۴۷/۸) 
قال ابن عابدين: هو الكفالة بالمال ٠٠٠‏ وركنهااإيجاب وقبول ٠٠٠‏ وشرطها كون 
المكفول به مقدور التسليم ء٠‏ وفى الدين كونه صحيحا قاشماء٠‏ وحكمهالزوم المطالبة 
على الكفيل ء٠‏ وأهلها من آهل التبرع ( حاشية ابن عابدین ۲۸٦-۲۸۲/۰‏ ) 
قال ابن قدامة ١‏ ان ابرا صاحب الدين المضمون عنه برقت ذمة الضامن لانعلمم 


خلافا ( المغنى ٤/۹ء٤‏ المجموع ٤۲٦/۱۳‏ وابن عابدين ۳٠۷/۰‏ ) 


EY — 


0 — كتساب الشرك فة 


هی اجتماع فى استحقاق أو تصرف 
و حابت لكاب والة والجاع , 

آأما الكتاب فاقوله تعالى . فهم شركاء فى الثلث )١(‏ والسنة فقال النبى صلى 
الله عليه وسلم: يفول الله , آنا ثالث الشريكين مالم يخن أحدهما صاحبه فاف| 
خان أحدهما صاحبه خرجت من بینهما (۲) واجمع المسلمون على جواز الشركة فسى 
الجملة )١(‏ ) ) 
والشركة على آأقسام عديدة . 

ولكن المتفق عليها هى شركة العنان وهى أن يشترك رجلان بما ليهما على 
آن يعملا فيهما بابد انهما والربح بينهما ء٠‏ وهى جائزة بالاجماع وانما الخلاف 
فی بعض شروطها )٤(‏ 


١۲ النساء۶‎ )١( 

(۲) رواه ابو داود عن أبى هريرة وسكت عنه وصححه الحاكم وإعلّه الد ارقطنى بالاإرسال 

(۳) المغنى ۳/١‏ والمجموع ١۳(/٥ء]٤‏ د ٤٤١‏ 

إ١‎ - ٠٠٦/١١ والمجموع‎ ٠٦١ ورحمة الامة ص‎ ٥ المغنى‎ )٤( 
قال ابن المنذر . اجمعوا على أن الشركة الصحيحة أن بخرج کل و احد س‎ 
الشريكين مالا مثل مال صاحبه دنانير آو دراهم ثم يخلطا ذلك حتی يصيیر مالا‎ 
واحد إلايتميز على آن يبيعا ويشتريا ما رايا من التجارات على ان ما کان‎ 

فيه من فضل فلههاوما كان من ناقص فعليهما. 


فاذا فعلا ذلك صحت الشركة ( الاجماع ص ٠۲۲‏ وكشاف القناع ٠) 6۸۷/٣‏ 


E‏ س 


وهى إقامة الغير مقام نفسه فى تصرف جائز معلوم )١(‏ 
قال ابن عابدين ١‏ التوكيل صحيیح بالكتاب واإالسنةء 
قال تعالی , " فابعشوا احدكم بورقکم هذه ۰۰۰۰ (۲) 
ؤوکل عليه الصلاة والسلام حكيم بن حزام بشراء۶آضحية (۳) 
وعليه الإاجماع )٤١(‏ 
قال الدمشقى ‏ الوكالة من العقود .الجائزة فى الجملةبالإجماع 
وكل ما جاز للانسان التصرف فيه بنفسه جاز له فيه الوكالة كالبيع والشراء. 
والاجارة والقضاء والديون والخصومة فى المطالبة بالحقوق والتزويج (ه) 
والوكالة عقد جائز من الطرفين للموكل عزل وكيله متى شاء وللوكيل عزل نفسه 


٠١/0 حاشية ابن عابدبيه‎ )١( 

۹  فھهکلا‎ )۲( 

(۳) رواه ابو داود والترمذى وهو ضعيف لجهالة راؤءوعن عروة بن الجعد البارقى 
ان النبى صلى الله عليه وسلم أعطاه دینارا بشتری به شاة فاشترى له به 
شاتين فباع أحدهما بدينار وجاءه بديناروشاة فدعا له بالبركة فى بيه 
وكان لو اشترى الترابلريح فيه ( رواه البخارى ابو داود واحمد فى مسنده) 

٥٠۹/۰ حاشية ابن عابدین‎ )٤( 

(ه) رحمة الآأمة ص 1٦۲‏ و المغفنى 1۳/٥‏ والمجموع ۲ = oY‏ ( | 
قالابن حزم لاإيجوز التوكيل على إلاقرار وإلانكار آصلاءء.٠‏ 
وقد صح اجماع أهل الاسلام على ان لايصدق أحد على غيره الا على حكم الشهادة 


فقط ٠٠٠‏ ( المحلى ۳٦٦/۹‏ ) وانظر نيل الأوطار ٠٠٠٥/١‏ 
)٦(‏ المغنى ۸44۸۸/١‏ المجموع ٩۷/۱١‏ واالنرار الوكيل على موكله فى الحدود والقصاص 
غيرمقبول سو ۶۱ كان بمجلس الحكم أو غيره (المغنى ٦٤/0‏ والمجموع ٥۳۸/١١‏ ) 


۳٤٤ =‏ ت 


4¥ ~~ العارية , اباحة الانتفاع بعين من أعيان المال بدون عوض 
قال الله تعالى ٠‏ " ويمنعون الماعون " )١(‏ 
واشنال ابن عباس وابن مسعود انه العوارى 
أجمع المسلمون على جواز العارية واستحبابها وفى وجوبها خلاف(؟) 
ويجب رد العارية ان كانت بافية بلاخلاف ويجب ضمانها اذا كانت تالفة وتعدى 
فيها المستعير وفيما اذا لم يتعد خلاف وقال الحسن والنخعى وغيرهما هى أمانة 


لايجب ضمانها إلا بالتعدى (۳) 


1۷۷/١ الماعون - ۷ قال إبن عابدين , هى تمليك المنافع مجانا‎ )١( 
بد اية المجتهد ۲ نیل الاأوطار ۳۲۳۲/۵ قال ابن حزم ۰ هی فرض‎ ۱٦٤/٥ المفنى‎ )۲( 
٠ ) 4/۹ فى بعض الموافع ( المحلى‎ 
1۷۹/٥ المغنى ه/٤٦٠ حاشية ابن عابدين‎ )٣( 
لا تضمن بالهلاك من غير قصد كالوديبعة وشرط الضمان باطل‎ ٠ وفال ابن عابدين‎ 
٠٠٤/۰ انظر بداية المجتهد ۲۳۱۳/۲ نيل الأوطار‎ ) 1۷4/٥ ( کشرط عدمه‎ 
روی احمد وآبو د اود عن صفوان بن أمية ؛ ان النبى صلى الله عليه وسلم‎ 
استعار منه يوم حنين آدرعا » فقال آغصبا يا محمد ؟ قال بل عارية مضمونة‎ 
فال فضاع بعضها فعرض عليه النبى صلىالله عليه وسلم أن يضمنها له فقال:‎ 
( TrY/o نيل الاوطار‎ ٠..." آنا اليوم فى الاسلام آرغب " "وله شاهد‎ 
قال الكاسانى , المستعار امانة فى يد المستعير فى حال الاستعمال بالاجماع (بدائع‎ 
) ۲۱۷/۱ الصناقع‎ 
وقال ابن المنذر؛ إاجمعوا على إن المستعير لايملك بالعارية الش'المستع سار‎ 
) ۴۷ ۳٦ /۱٤ والمجموع‎ ۲۱۸/٦ ويدائع الصنائع‎ 1۳١ (الاجماع ص‎ 
وقال ابن المنذر اجمعوا على أن له أن يستعمل الشى"المستعار فيما آاذن له ان‎ 
يستعمله فيه وللمستعير أن ينتفع بنفسه وان أجاز له فيعير غيره والا لا‎ 


هذا بالاجماع ( الإفصاح ۲٦۷‏ والمجموع ٥1/٠١‏ كشاف القناع ۷۸/٤‏ ) 
والانتفاع يکون ما هو معروف فليس له افساده. ‏ ( انظر مراتب الإجماع ص ٩٤‏ ) 


— ۳0 


10۸ - الغصب , هوا االاستليلاء على امال العْيْزابلغير حق )١(‏ 


وهو محرم بالكتاب والسنة والاجماع . 

قال الله تعالى ١‏ " ولا تاكلوا آموالكم بينكم بالباطل (۲) 

وعن عائشة ١‏ ان النبى صلى الله عليه وسلم قال , من ظلم قيسد شبر. من الآرض 
طوقه الله من سبع ارضين"(١)‏ 

وكذلك عن أنس ان النبى صلى الله عليه وسلم قال " لايحل مال امرى”مسلم الابطيب 
نفسه )٤(‏ 


واجمع المسلمون على تحريم الغصب فى الجملة (o)‏ 


۱۷۹-۱۷۸/٦ انظر حاشية ابن عابدین‎ )١( 

۲۹  ۶ءاسنلا‎ )۲( 

(۳) رواه الشيخان زوى البخارى عنها ( ۱۷۱/١‏ ) انها قالت لابِى سلمة يا ابا 
سلمة اجتنب الأرض فان النبى صلى الله عليه وسلم قال من ظلم قيد شبر ممن 


‌ 
الآأرض طوقه من سبع ارضبن) 


) ۲۵٢ /۰ رواه الدارقطنی وله طرق عنده. وعندغیره ( آنظر نیل الاوطار‎ )٤( 

(ه) نبل الأوطار ۴0 والمغنی ۱۷۷/۰0 
قال الدمشقى , الاجماع منعقد على تحريم الغصب وتاشثيم الغاصب 
وأآنه يجب رد المغصوب ان كانت عينة باقية ولم يخف.من نزعها اتلاف نفسسسس 
قال ابن هبيرة, اتفقوا على انه اذا غصب خيطا فخاط به جرح نفسه وخاف على 
نفسه التلف إن هو نزعه انه لايلزمه سوى القيمة لأجل الخوف على النفتسس 


( الافصاح ص ۲۷٤‏ ) 
واتفقوا كذلك على ان العروض والحيوان وكل.ماكان غير مكيل ولا موزون يضمن 


اذا غصب وتلف بقيمته ( رحمة الأمة ص ۱۷۴ الافصاح ۲۷-۰ والمغنی ۲۰۹/۰ و۱۷۷- 
۸) قال الشوكانى ١‏ لاخلاف فى ان المثلى يضمن بمثله ( نيل الأوطار ۲٠٤/٥‏ ) 
واذ! كان المغصوب جارية ووطئها الغاصب فهو زان ) 

فان كان عالما بالتحريم فعليه حد الزنا ء٠‏ ( المغنى )۱۹۹/١‏ المحلى ٠٦0/۸‏ ) 


~~ €1 


۹ الشفعة. هى استحقاق الشريك انشّزاع أحصة شريكه 
المنتقلة عنه من يبد من اتتقلت اليةهء 
وهى تثابتة بالسنة والاجماع ٠‏ 
عن جابر بن عبد الله رضى الله عنهما قال ؛ قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بالشفعة فى كل ما لم يقسم ءفاذ! وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة (۲) 
قال ابن المنذر , اجمع آهل إالعلم على ائثبات الشفعة للشريك الذى لم بقاسم فيما 


ببع من آرض او دار او حافضط (۲) 


سسس 

(۱) المغنی ۲۲۹/۰ 

(٤/۴ البخارى‎ )۲( 

(۳) الاجماع ص ٠۲١‏ والمغنى ۲۲۹/٥‏ وبداية المجتهد ٠١١/۲‏ 
قال ابن هبيرة , اتفقوا على آن الشفعة تجب فى الخليط ( الافصاع ص ۲۷٤‏ ) 
وقال الدمشقى , تثبت الشفعة للشريك فى الملك باتفاق إلائمة 
وفى الشفعة بالجوار خلاف 
قال به ابو حنيفة وفنعه إلشافعية وإلحنابلة ( رحمة الامة 1۷۸ والمغشی‌٥/۲۲۹‏ 
٠‏ ) وقال ابن رشد , قال أهل المدينة لا شفعة للجار وللشريك القاسمم 
قال ابن المنذر ٠‏ أجمعوا على أن من اشترى شقصا من آرض مشتركة فسلمم : 
بعضهم الشفعة وآراد بعضهم إن بآخذء 
فلمن آراد الإخذ بالشفعة آن يأخذ الجميع أو يدعه 
وليسله أن ياخذ بقدر حصنه ويترك ما بقى ( الاجماع ص 1۲١‏ والمغنی ٠۷۲/١‏ ) 
قال ابن رشد. إتفقوا على آنه من انتقل اليه بشراء من شريك غير مقاسممء٠‏ 
(بد اية المجتهد (Yo۸/Y‏ ) 


وقال ابن رشد. اتفقوا على أنه ياخذ فى البيع بالثمن إن كان حالا 
واخثلفوا اذا كان البيع إلى أجل ء٠٠(‏ بداية المجتهد ۲٣۹/۲‏ ) 


قال ابن حرم الشفعة واجبة فی کل جز ۶ بيعمشاعا غبر مقسوم »4 المحلى ۸⁄۹^ 


A^ gg — AT 


E۷‏ س 


٠‏ - الاجارة؛ وهى ثابتة بالكتاب والاجماع وهى تمليك منفعة بعوض 
قال الله تعالى ٠‏ " فان آرضعن لكم فآتوهن اجورهن " )١(‏ 
روی بو هريرة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال , 

قال الله عرز وجل ثلاثة آنا خصمهم يوم القيامة 

إ) رجل اعطی بی ثم غدر 

۲) رجل باع حرا فأاګل ثمنه 

)۲( ورجل استاجر آجیرا فاستوفی منه ولم یعطه اجره‎ )٣ 
قال ابن قدامة  أجمع آهل العلم فى كل عصر ومصر على جواز الاجارة إلا ما يحكى‎ 
عن عبد الرحمن بن الاصم انه قال + لايجوز ذلك لآنه غرر يعنى انه بعقد على منافع‎ 
. لم تخلق.وحکی ابن رشد عن ابن عليه أنه منعها أيضا‎ 

وهذا غلط لا يمنع انعقاد الاجماع الذى سبق فى الأعصار وسار فى الأمصار. 
والقياس أيضا دال عليها فان الحاجة الى المنافع كالحاجة الى الآعيان . 


فلما جاز العقد على الإعيان وجب أن تجوز الإجارة على المنافع (۴) 


س 

٦  قالطلا‎ )1( 

(۲) رواه البخاری ۱۱۸/۳ 

۲۲۰/۲ والافصاح ۲۷۷ وبداية المجتهد‎ ۸٥١ الاجماع ۱۲۸ ورحمة الامة ص‎ - ۱١٠/١ المغنى‎ )٣( 
)۲/۹۰.۱۲۸۰۵ قال ابن حزم / الاجارة جائزة فى كل شى له منفعة ( رقم المسالة‎ 
) ۱۸٥١ و رحمة الامةص‎ ۲۲٠/۲ وذگر ابن رسد ان ابن علية أيضا منعها( بداية‌المجتهد‎ 
وما فالا عن الضرر ان المنافع فى وقت العقد معدومة قال ابن رشد. انها ان‎ 
كانت معدومة فى حال العقد فهى مستوفاة فى الغالب »والشرع انما لحظ من هذه‎ 
المنافع ما يستوفى فى الغالب او يكون استيفاوّه وعدم استيفائه على السواء‎ 
) ۲۲٠۰/۲ (بد اية المجتهد‎ 
وفال ابن رشد؛ اجمعوا على إبطال اجارة كل منفعة كانت لش محرم العين !و‎ 
وكذلك كل منفعة كانت فقرضى عين على الانسان بالشرع‎ )۲۲١/۲ ( محرمة بالشرع‎ 


كالصلاة ۰ 


قال 
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فلا بد ان پكکون الأجر معلوما وكذلك المدة 


اين المئذر ١‏ اجمعوا على إجارة أن يكرى الرجل من الرجل دارا معلومة 


بآجر معلوم )١(‏ 


وله فسخ العقد اذا وجد عيبا لم يكن يعلم به (۲) 


(۱) 


الاجماع ص ۱۲۸ والمغنی ۲۲۲/۰ ہہ ٣٣۷ ٣٣٣‏ 
٠ ٠ 4 ۰٠ ۰ e a‏ 0 وء 
قال ابن قدامة ١‏ لإخلاف بين إهل العلم فى إباحة إجارة العقار ء 
‌ 9 
ۆ نر ° اجارة المنار الدو اب جافزة اذا ا 
الوقت والآأجر »وكانا عالسمين بالذى عقدا! عليه الاجارة ويبيتان سكنى الدار 


وركوب الدابة وما يحمل عليهما ( الاجماع ص ۱۲۸ ) (وبداية المجتهد ۲۲٣/۲‏ ) 


قال ابن قدامة .: اذا اكترى عینا فوجد بها عيبا لم يكن علم به فله فسخ 
العاند بغير خلاف نعلمه ٠٠۰‏ وان شاء اخذ ها ۰۰ ( المغنی ۲۳۹/۰ ) 
ويجوز استشجار الآدمى بغير خلاف ء٠‏ 

وقد اجر موس عليه السلام نفسه لرعی‌الغنم ( المغنی ۲۲۱/۰ ) 
قال ابن رشد. اتفقوا على اجارة الدور والدواب والناس على الأفعال المباحة 
وكذلك الثيباب والبسط (۲۲۱/۲ ) 


ويجب الضمان على المكرى اذا تعدى وذلك بالاتفاق ( انظربد !ية المجتهد ۲۳۲/۲۲۱/۲ 


- ۳۹ 


۲ = الوديعة ‏ هى العين التى يضعها مالكها عند آخر ليحفظها 


وھی مشروعة !حماعا )۱( 


قال صاحب تكملة المجموع . اجمع علماء كل عصر على جواز الايداع والاستب داع 


قال الله تعالى + " ان الله يآمركم ان تودوا الامانات إلى اهلها " )۳( 


ا 
(۱) انظر نیل الاأوطار ۲۲۲/۰ 
(۲) المجموع ١٠/ه ٠‏ 


وقال الدمشقى ‏ اتفق الائمة على أن الوديعة من القرّب المندوب اليها وان فى 
حفظها ثوابا وانها أمانة محضة. 

وان الضمان لايجب على المودع ٍلا بالتعدى ( رحمة الامةص ۱٦۹‏ والافصاح ۲٣۷‏ و 
نیل الاوطار ٠۲٤/۰‏ والمجموع 1/۱٤‏ ) 

وقال ابن المنذر ١‏ اجمعوا على ان الامانات مردودة الى أربابھها (الاجماعص ۱۲۹) 
(وبداشع الصنائع _)۲٠١/1‏ 

وكذلك متی طلبها صاحبها وجب على المودع ردها مع الاإمكان وإلا ضمن ( رحمة 
الامة ص ۱۷١‏ والافصاح ۲٣۷‏ والمجموع ۲۷/۱۲ ) 

والمطلوب من المودع احراز الوديعة وحفظها ( انظر الاجماع ص ۱۲۹ والحرز ما 
بحفظ به امواله. ( انظر المحلى ۱۳۷/۷ ) 


)۳( النسا۶ د o‏ 


> Ll 0° ER 


الموات , الأرض التى ليس لها مالك ولا بها ماء ولا عمارة 


۶ 
8 
۰ 3 : : 2 


فهی له ' (۱) 

قال الدمشقى ۽ اتفق الاقمة على ان الارض المبتة يجوز احياوها ويجوز ا موات 
الاسلام للمسلم بالاتفاق (۲) 
قال الشافعى ‏ بلاد المسلمين شيثان عامر وموات فالعامر لهلهوكل ما صلح به العامر 
ان كان مرفقا لأهله من طريق وفناء وسيل ماء آو غيره فهو كالعامر فى ان لايملك 
على أهله ل باذنهم 0ءء 

والموات شيفان ٠‏ موات قد كان عامرا لآهله معروفا فى الاسلام تم ذهبت عمارته 
فصار مواتا فذلك كالعامر لآهله لايملك عليهم الا باذنهمء 

والشانى ؛ مالم يملكه أحد من أهل الاسلام يعرف ولا عمارة فى الجاهلية اولم 


فذلك الموات الذى فال فيه رسول الله صلى الله علبهةه وسلم " من احیا موات سا 


فهو له (۲). 


۲٠١/٤ كشاف القناع‎ )١( 
والحديث رواه الترمذى وقال حسن صحيح.‎ 
٤٥۸/١٤ ومراتب الاجماع ص ه٥٩ والمجموع‎ ۲۸٤ والافصاح‎ 1۸۹٩ رحمة الامة ص‎ (۲( 
قال إبن عبد البر اب العلماء على أن ما عرف بملك مالك غير منقطع أنه‎ 
) ۲۰٠/۲ لايجوز احياوّه لاحد غير اربا به ( كشاف القناع‎ 
ولايدخل فى الاحياء ماتعم منفعته لجميع الناس مثلالطرقات والشوارع وغيرها‎ (۳( 
ویجوز الارتفاق بالقعود فى الواسع من ذلك للبيع والشراء على وجه لايضيق‎ ٠۰ 
على أحد ولا يضر بالمارة لاتفاق اهل الأمصار فى جميع الأمصار على اقرارالناس‎ 


على ذلك من غير إنكار ٠٠‏ ( انظر كشاف القناع ۲٠۸/٤‏ والمجموع ٤۷۷/١١‏ ) 


ت ٥١‏ س 


£ 71 | س حمايبة الاراضي العامة لمضتالح التمسكميبن ١ء‏ 


) قال البهوتى + للامام أن يحمى آرض موات لرعى دواب المسلمبنن 
التى يقوم بحفظها من الصدقة والجزية ودواب الغزاة ورعى ماشية الضعفاء عن 
البعد للرعى وغبر ذلك مالم يضيق على المسلمين قول عمر رضى الله المال مال 
الله »والعباد عياد الله لولا ما احمل عليه فی سبيل الله ما حميت من الأرض 
شبرا فی شبر ( رواه ابو عبید فی الآموال (ص ۴۳۲ رقم ۷٤۲‏ ) 
قال مالك بلغنى انه کان يحمل على آربعين الفا من الظهر فى سبيل الله وروى 
ايضا ان عثمان حمیى 


واشتهر ولم ینگر فکان كالاجماع وليس ذلك لغيره )۱( 


س 
(۱) کشاف القناع ۲۲۳/۲ - ۲۲٤‏ 
وقال فى تكملة المجموع ١‏ فآما ما حمى الامام بعد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فان أراد ان يحمى لنفسه او لإأهله إو للأغنياء خصوصا لم جز 
وان آراد ان یحمی ا إالمجاهديبن ا الجزية والصدقة 
ومواشى”الفقراء نظر . 
فان كان الحمى يضر بكافة المسلمين فقرائهم وأغنياءهم لضيق الكلاء عليهم 
فحمی آکثر مواتهم لم یجزء 
وان كان لايضربهم لآنه قليل من كثير يكتفى المسلمون بما بقى من مو اتهم 
ففيه قولان ۰ 
آ) لايجوز ان يحمى , لرواية مجاهد عن ابن عباس قال 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم المسلمون شركاء فى ثلاثة الماء والنار 


٩ SS 


الربذة لاإبل إالصدقة واستعملعليه مولاه با اسامة وتولی عليه قطبة 
بن مالك الثعلبى ( المجموع 64 »- ٤۸۹4‏ ) والحديث رواه أحمد وأبو 


د اول و ابن ماجة 6*۰ ( 
فالاتفاق حاصل على الجواز بشرط عدم الضيق وعدم الضرر بالمسلمين وعدم 


لتد ت E‏ 4 ھ 


— o — 


فا کے اللقطة, هى المال الضائع من ريه بلتقطه غيره )١(‏ 


قال إبن هبيرة . اتفقوا على جواز الالتقاط بالجملة ثم اختلفوا فى الأفضل (۲) 


واتفقوا ايضا على التعريف مع اختلافهم فى مدته وكذلك اتفقوا فى اباحة 


)١( البسيسر‎ 


سس 


٠٠١/٤ المجموع‎ )١( 


والاصل فيها ما روى البخارى عن زيد بن خالد قال جاء رجل الى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فساله عن اللقطة فقال أعرف عقاصها ووكاءها ثم عرّفها 
سنة فان جاء صاحبها وإلا فشانك بها قال فضالة الغنم ؟ قال هى لك 
أولأ خيسك او للذقب . 

قال فضالة الإبل قال مالك ولها معها سقاوها وحذاؤها ترد الماءوتأكل الشجر 
حتى يلقاها رها ( اللقطة »باب اذا لم يوجد صاحب اللقطة بعد سنة الخ ٠٠٠١‏ 
٩/٥‏ رقم 1٩۳/۳ ( ) ۲٤۲۹‏ ) 

( انظر بداية المجتهد ۲۰٤/۲‏ 

وقال ابن رشد أما لقطة الحاج فالعلماء أجمعوا على أنه لإيجوز التقاطها 
لنهيه عليه الصلاة والسلام عن ذلك ولئطة مكة ايضا لايجوز التقاطيه ا 
الا لمنشد( ۲۰۵/۲ وانظر نیل الاوطار ۲۸٦/۰‏ ) 

بداية المجتهد ٠٠١/٠‏ , اتفق العلماء على تعريف ماكان منها له بال سنة 
( انظر ايضا رحمة الامة ص۹1٩1‏ والافصاح ۲۹۳-۲۹۲ 

وفى اليسير قال ابن قدامة + لانعلم خلافا بين أهل العلم فى اباحة إاخذ 
اليسير والانتفاع به وقد روى ذلك عن عمر وعلى وابن عمر وعائشة وبه قال عطا ء۶ 
وحماد بن زيد وطاوس والتخعى ويحيى بن كثير ومالك والشافعى وأصحاب السرآى 


۰ ( المغنى ۷۹/1 ) والمحلی ٠۴١-۱۱١/۷‏ 


0 س 


- اللقيط , وهو الطفل المنبوذ 


والتقاطه واجب‌بالكفاية لأن فيه احياء لنفس )١(‏ 


قال ابن المنذر ٠‏ أجمعوا على أن الطفل إذا وجد فى بلاد المسلمين ميتا أن غسله 
ودفنه فى مقابر المسلمين واجب (۲) | 

وهذا فى عامة الاحوال وحكم الحنفية بكفره إذا وجد فى بيعة أو كنيسة أو مكان 
يخص الكفار دون المسلمين )١(‏ 


ونففة اللقيط غبر واجبة على اللاقط ( )٤)‏ 


انظر المغنى ١۲/١‏ وبدائع الصنائع ۱۹۸/٦‏ وبداية المجتهد ٠۰۹/۲‏ 
(۲) الإجماع ص ١١١‏ 


والاجماع ص ٠١١‏ والمغنن ٠٠١/١‏ المجموع ٤(/۲٤ه‏ بدائع الصنائع ۱۹۹/١‏ 
وبداية المجتهد ٠ ۳٠۰/۲‏ والمحلی ۱۳۲/۷ د ٠١١‏ 


۳ ~~ o04 — 


۷ - الجعالة ١‏ وهى موّنة الرد حيث يجعل صاحب الضالة لمن وجدها 
والآصل فيه قوله تعالى ٠‏ ولمن جاء به حمل بعير وانا به زعيم )١(‏ 
قال ابن قدامة ١‏ جملة ذلك أن الجعالة فى رد .الضالة والآّبق وغيرهما جائزة. 
وهذا قول أبى حنيفة ومالك والشافعى ولا نعلم فيه مخالفا (۲) ) 
وقال الدمشانى ٠‏ اتفق الإكمة على أن راد الآبق يستحق الجعل برده اذا شرطه شم 


اختلفوا فی استحقاقه ۱ذا لم یشرطه (۳) 


۷۲ الآية فى سورة يوسف‎ ٩۳/٦ والمغنى‎ ٠٠١/٠ بدائع الصتائع للکاسانی‎ )١( 
٩۲/٦ المغنی‎ )۲( 
۲۹۱ والافصاح‎ ٠۹٩۹ رحمة الامة ص‎ )۳( 
. ذكر الكاسانى ان أباعمر والشيبنانى قال كنت قاعدا عند عبدالله بن مسعود‎ 
فجاء رجل فقال قدم فلان ياباق من القوم فقال القوم لقد صاب أجرا فقال‎ 
عبد الله وجعلا ان شاء عن كل رآس درهماء‎ 
۲٠٤-۲۰۳/۲ ولم ينقل انه أنكر عليه منكر فكان إجماعا ( بداشع الصنائع‎ 
٠) ٩1/١1 (والمغنی‎ 


— o0 


4۸ -— الوقف , وهو ازالة الملك عن العين والمنفعة على 
وجه القربة بتمليك المنفعة )١(‏ 
والوقف قربة مندوب اليها واتفاقوا على جوازه والأصل فيه ما روى عبد الله بن 
عمر أن عمر رضى الله عنه أتى النبى صلى الله عليه وسلم وكان قد ملك مائة 
سهم من خيبر فال : قد .أصبت مالا لم أصب مثله وقد آردت ان أتقرب به الى الله 
تعالى فقال احبس الأصل وسل الثمرة (۲) 
وهو آول وقف شرع فى الإسلام حيث لم يكن وائف فى الجاهلية (۴) 


قال الدمشقى : اتفقوا على أنه إذا حرب الوائف لم يعد إلى ملك الواقف(٤)‏ 


۹1/١٤ المجموع‎ )١( 
رواه البخارى ومسلم واحمد و ابو دادود والترمذى‎ )۲( 
۲٦-۲۲/٦1 وانظر نیل الأوطار‎ ٥۷۹/۱٤ تكملة المجموع‎ )۴( 


(>) رحمة الأمة + ۱۹۲ الافصاح ۲۸۷ 
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۹ - الوصية : وهى تبرع خاص مضباف الى ما بعد الموت )١(‏ 
وهى ثابتة بالكتاب والسنة والاجماع ٠‏ 

قال الله تعالى ١‏ كتب عليكم إذا حضر احدكم الموت ان ترك خير الوصيةللو الدين(۲) 
وعن ابن عمر آن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ٠‏ ما حق امرى" مسلم ببيت 
لیلتین‌وله شیء یرید أن يوص فيه إلا وصيته مكتوبة غند رآسه (۳) 

واجمعوا على مشروعية الوصية. 
قال ابن قدامة ؛ أجمع العلماء فى جميع الأمصار والاأعصار على جواز الوصية )٤(‏ 
والوصية محصورة فى ثلث ماله . 


ولا تنفذ وصيته لوارشه الإ بيإمضاء الورثشة (ه) 


٠۸١ البقرة د‎ )١( ۴۸/1 نيل الاوطار‎ )١( 
۳۸/٦ رواه الجماعة ) نيل الاوطار‎ )۳( 


)٤(‏ المغنى ۱۳۷/١‏ نيل الأوطار ٠/1‏ وقال الشوكانى , الوصية قد تكون 
واجبة وقد تڪون مندوية فيمن رجا منها كشرة الأجر ومكروهة فى عكسه ومباحة 
. . فيمن. استوى الأمر ان فيه ومحرمة فيما اذا كان فيها اضرار. 
قال ابن حزم ١‏ .اتفقوا على ان وصية العاقل البالخ الحر المسلم المصلسح 
لماله نافذة ( مراتب الإجماع ص ٠۱۳‏ والاجماع ص ٠١‏ والمغنی ۲٤٤/٦‏ ) 
(ه) الإاجماع ص ۸٩‏ 
وقال ابن اقدامة أجمعوا على ان لزوم العمل بالوصية انما هو بعد الموت 
( المغنى ۱٤۸/١‏ ) ) 
وقال فى تكملة المجموع : أجمعت إلامة على ان الدين مقدم فى التنفيذ 
على الوصية ( المجموع ۲٠١۸/٠٠١‏ ) و مراتب الاجماع 1۰ ) 
قال اين المنذر ١‏ واجمعوا على ان للرجل ان يرجع فى كل ما يوص به الاالعتق 


) الاجماع ص ٩۰‏ ومراتب الاجماع ص ۲۰٦‏ والمجموع ٠۴٠/٠١‏ 1۴۸ والمغنىا/۱۸۸) 
والافضل ان يجعل‌الوصية لاقباربه الفقفراء وهذا باجماع بينهم (المغنى ۲١۷/١‏ 
والمجموع ٠۲/٠١‏ والتبرعات المنجزة اذا كانت فى الصحة فهى من راس المال لانعلم 
فی هذا خلافا وان كانت فى مرض الموت فهى من ثلث ماله (المغنى ۱۹۲/١‏ وحاشية 
ابن عابدین 1۷۹/1 د1۸4۰ 


- ۳0¥ - 


٠‏ -_- باب الفراقض ١‏ الفريضة ) مناخواذة من النشزض هوا القطح وقيل من 

فرضة القوس وهو الخن الذى فى طرفه وفرائض الله ما ألزم به عباده )١(‏ 
قال ابن عابدين ٠‏ الفريضة ما يفترض على المكلف ٠٠٠١‏ وقد .سمى بها كل مقدر 
فقيل لا شصاء الموارييث فرائض لأنها مففندرة لأصحابها شم قيل للعلم بمساشل 
الميراث علم الفرائض (۲) 

وهذ! جز ء۶ هام من دين الله لتعباده. وقد فرضه الله فى كتابه وهو حق العبد 
على العبد ولكن الله اعتبره وصية منه واعتبر مخالفتها تعديا لحدوده. 
قال الله تعالى :(يوصيكم الله فى أولادكم ٠٠٠٠١‏ فريضة من الله ان الله كان 
عليما حکیما) . . ثم قال((وتلك حدود .الله ومن يعص الله ورسوله ویتعد حدوده 
یدخله نارا خالدا فيها وله عذ اب مهیسن))(٤)‏ 
وعن عبد الله بن عمروبن العاص ان رسول الله صلى الله عليهوسلم انال " العلم | 
ثلاثة وما سوى ذلك فهو فضل ۰ 

)١‏ آية محكمة )١(‏ أو سنة قائمة )١(‏ أو فريضة عادلة (ه) 


وقال عمر بن الخطاب تعلموا الفرائض فانها من دينكم (1) 


س 
)١(‏ انظر تكملة المجموع ۲٠٠٦/٠١‏ ونيل الأاوطار 1۲/٦‏ 
(۲) حاشية ابن عابدين ۷٥۷/٦‏ (۳) الآية ١١‏ من النساء 


)٤(‏ الآية ٠٤‏ من النساء 


(ه) حديث عبد الله رواه أبو دادود وابن ماجة ( ابودادو الفرائض »باب ماجا ء۶ 
فی تعليم الفرائض ۲۰۳ رقم ۲۸۸۰) وابن ماجه ( المقدمة ٠»‏ اجتناب الرآى 


والقياس ۱۲/١‏ رقم ٤١‏ ) انظر نيل الاوطار 11/1 د ٦۲‏ 


~~ OA — 


إ۷ - قال الدمشقى , أجمع المسلمون على آن اسباب‌الميراث شلاشة : 
۱) رحم (۲) نکاح (۳) ولاء 
وان الأسباب المانعة من الميراث ثلاشة . 
)١(‏ رقف (۲( قشل ا (۳) اختلاف دين )۱( 
قال ابن رشد , الأجناس الوارثة شلاشة 
(- ذو نسب 
۲ آصهار 
۳ موالسى )۲( 
والوارثون من الرجال عشرة ومن النساء سبعة (۴) 


والفرائض المقدرة ستة ٠‏ النصف والربع والثمن والثلث والثلشان والسدس )٤(‏ 


س 
)١(‏ رحمة الامة ص۲۰۰ الافصاح ص ۲۰۵ والمغنی ٠۰١١ ۲۰۵/٦‏ 
قال ابن حزم + العبد لايرتث ولايورت ماله كله لسيده هذا مالا خلاف فيه ( المحلسى 


۲٠١٠١٧۹‏ طبعة منيرية 
وذكر ابن رشد؛ فى ميراث القاتل تفصيلا ء٠٠‏ ( بداية المجتهد ۲٠٦۰/۲‏ ) 


وفى الولاء قال ابن رشد , اجمع العلماء على ان من اعتق عبده عن نفسهفان 
ولا۶ەله وانه برته .افا لم یکن له وارت وانه عصبۀة له إفذا کان هنالك ورئث ةة 


لاييحيطون بالمال " قال عليه الصلاةوالسلام فى حديث بريرة " انما الولاء لمسسن 
آعتق " ( ۳٦/۲‏ د۳/۲٣۲‏ ) 

وقال ايضا : اجمعوا على انه لايجوز بيع الولاء ولا هبه 

وقال ابن رشد اجمع المسلمون على ان الكافر لايرث لقوله عليه الصلاة والسلام 
لابرث المسلم الكافر ٠‏ واختلفوا فى ميراث المسلم الكافر ( بداية‌المجتهد û‏ 


۲ والمحلی ۲۰٤۲/۹‏ روی البخاریى عن آسامة بن‌زید آنه‌قال صلی الله عليه وسلملايرتث 


المؤمن الكافنَ ولايرث الكافرٌ المؤمن ( ۱۸۷/١‏ باب آينركز النبي الرايةيوم الفتح) 
(۲) بداية المجتهد ۲۳۹/۲ مید یت ٠‏ 


(۳) رحمة الأمة ص١۰٠۲‏ قال ابن رشد هولاء اذا فصلوا کانوا من الرجال عشرة ومن 
إالنساء سبعة ۳۲۹/۲ 


۷٦۳/١ حاشية إبن عابدين‎ ٠٠١ رحمة الأمة ص‎ )٤( 


ب 0۹~ 


الجناية ١‏ اسم لما يكتسب من الشر 
وشرعا اسم لفعل محرم حل بمال او نفش 


وخص الفنهاء اسم الغصب والسرقة بما حل بمال 


واسم الجناية بما حل بنفس او آأطراف )١(‏ 


لاخلاف بين الائمة فى تحريم القتل بغير حق ٠‏ 


قال الله تعالى ‏ ولا تقتلوا النفس التى حرم الله الإ بالحق (۲) 


والقتل إما أن يكون عمدا إو خطاء وذلك باتفاقهم واختلفوا فى شبه‌العمسد 


قال ابن فدامة ء اجمع العلماء على ان القود لإيجب إلا بالعمد ولإنعلم بينهم فسى 


وجوبه بالقتل عمدا اذا اجتمعت شروطه خلافا (۴) 


قال الله تعالى , وكتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس )٤(‏ 


وقال عليه الصلاة والسلام " العمد قودالا أن يعفو ولى المقتول (ه) 


والمرآة والرجل سواء فى القصاص فيقتل الرجل عن المراة والمراة عن الرجل(١)‏ 


-ولكن فى المسالة خلاف ‏ وكذلك الرئيس والمرووس سواء۶ ويجرى بينهما القصاص (۷) 


قال ابن قدامة لانعلم فى هذا خلاففاء 


)١(‏ حاشية ابن عابدين ٥۲۷/٦‏ والمغنى ۲٠٤/۸‏ وقال " كتاب الجراح " يعنى كتاب 


(۲( 
() 


) 


(¥) 


الجنايات وانما عبر عنها بالجراح لغلبة وفقوعها به انظر بداية المجتهد ۲۹٤/۲‏ 

قال ابن رشد الجنايات التى لها حدود مشروعة أربعة (٠‏ انظر بداية المجتهد۲/٤۹٠)‏ 
الاسرا۶ ۲۳ انظر المغنی ۲۰۹/۸ ومراتب الاجماع ص ۱١۸-۱۳۷‏ 

المغنی ۲٦۸ ۲٣۰/۸‏ وبداية المجتهد ۳۹۷/۲ ١‏ اجمعوا على ان القتل صنفان 

عمد وخطاً وكذلك المحلى ۲٠٠١/٠١‏ طبعة دإار الفكر ۸١٤إه‏ 

٤)0 المائدة‎ 

الحديث رواه ابن ابى شيبة وغيره . 

۲٣۹ - ۲٣٣۱/۸ والمغنی‎ ۱٤٤ الاجماع ص‎ 

قال الدمشقى ١‏ اتفقوا على ان من قتل نفسا مسلمة مكافئة له فى الحرية ولم 


يكن المقتول ابنا للقاتل ٠‏ ان عليه القود (رحمة الامة ص ۲٣۱‏ ) 


وانظر المجموع ۲۰٤/۱۷‏ ومراتب الاجماع ص ٠۱۳۸‏ المغنی ۲۸١/۸‏ ) 
قال ابن رشد القاتل الذى يقاد منه يشترط فيه باتفاق ان يكون عاقلا بالغفا 
مختارا مباشرا غير شارك لەفبهغبره (بداية المجشتهد ۳۹۱/۲ ) ) 


المغنی ۲۸۳/۸ وبدايبة المجتنهد ٤٠۰/۲‏ 


a 
RUE Ess. — 
+ > 
قال ابن قدامة ,؛ فى قتل الخطا؛ اجمع إهل العلم على انه‎ 
لقوله تعالى , ومن فقتل مؤّمنا خطا فتحرير رقبة مؤمنة ودية مسلمة السى‎ 
والخطا أن يرمى شيشا ويصيب آدميا كما قال ابن المنذر وذكر فيه‎ )١( آهله‎ 


الإاجماع (۲) 


ل 
(1) النسا۲۶٩»‏ والمغنی ۲۹۷/۸ 
(۲) الاجماع ص ٠٤١‏ 

قال ابن رشد ٠‏ قال جمهور فقهاء الأمصار بشبه العمد 

والمشهور عن مالك نفيه إلا فى الإبن مع ابيه 

وقد قيل انه يتخرج عنه فى ذلك رواية اخرى 

وباثباته فال عمر بن الخطاب وعلى وعشثمان وزيد بن ثابت واټو موسی الآشعری 
والمغيرة ولا مخالف لهم من الصحابة ( بداية المجتهد ۲۹۷/۲ ) 
والمقتول عمدا اذا كان له بنون بالغون فعفا إحدهم ان الافصاص ند بطل ووجبستثت 
الدية ( بداية المجتهد ۳/۲١ء٤)‏ فان عمر..أسثفط القود 'بعفو البعض 
وروى ذلك عن ابن مسعود ولا مخالف لهما من الصحابة 
فدل على انه اجماع ولآن القصاص لا پتبعض فاذ اسقط البعض سقط الجميع وقال بعض 
آهل المدينة لايسقط القصاص بعفو بعض المستحقين 
آما اذا کان بعضهم غافبا فلا بد من حضور الجميع واذنهم لإستيفاء القود )۱ 


تكملة المجموع ۳۱۸/۱۷ - ۳۱۹ والمغنی ٣٥۲٢ - ۳٤۹/۸‏ 


۳٣۱‏ ت 
١ ۷ £٤‏ جريان القصاص في الاطلنراافا : 

قال ابن قدامة ‏ اجمع آهل العلم على جريان القصاص فسى 
الأطراف ه۰ . 

وقد ثبت ذلك بقوله تعالى والعين بالعين والانف بالأنف والآذن بالاذن وان 

بالسن والجروح قصاص )١(‏ 

ويشترط لجريان القصاص فيها شروط خمسة 

۱) ان يکون عمدا 

)٣‏ يکون المجنی عليه مکافشا للجائی بحیث يقادبه لو قتله 


۳( ان يكون الطرف مساويا للطرف ء.. 


») إمكان الاستيفاء من غير حبف وهو إن يكون القطع من مفصل ٠٠٠٠‏ 


ا 
)١(‏ المافدة ه٤‏ 
(۲) المغنی ۳۲۱-۳۲۰/۸ المجموع ۲٤۰/۱۷‏ الافصاح ۳۸۳۲ الاجمباع ص١٤٠‏ 

مر اتب الاجماع ص ۱۳۹ 

والشرط الخامس ليس بمتفق عليه فقد حالف ابن سيرين وشريك رأى الجمهور 

( المغنی ۲۲۵/۸ ) 

وبستحب انتظار بر ۶ الجرح لیقشص منه ( المجموع ۲۹۸/۱۷ المغنی ۲٤١/۸‏ 
لوجود خلاف فى التباخير والتعجيل ولم يصح ما قاله ابن المنذر ان الاجماع حاصلعلن 
الانتظار ( الاجماع ص١٤٠‏ ) وسراية الجناية مضمونة بلا خلاف ( المغنی ۲۳۹/۸ ) 

واتفق العلماء على أعضاء الجسم الأخرى قياسا على الأعضاء المنصوصبة واستدلالا 
وت فر وبن حزم واستنباطا من الاية 
مشل الذكر والانشيينقال ابن قدامة فى المسالة : لا نعلم بين آهل العلم خلافا 


( انظر المغنی ۳۲۹/۸ ۲۲۷ ) رحمة الامة ص ۲۷۰ د ۲۷۱ والافصاح ص ۳۸٦‏ 


EYE 


0 _-. ميراث الدب 
قال الشافعى ؛ لم يختلفوا فى أن العقل ‏ آى الدية- موروث 
كالمال وجملة ذلك انه اذا قتل رجل رجلا خطا أو عمدا وعضى 
على المال فان الدية تكون لجميیع ورثة المقتول لقولسه 
تعالى , " ومن قتل مؤّمنا خطاً فتحرير رقبة موّمنة ودية 


مسملمة الى إهلسه )١(‏ 


۲٠۲۹ المسألة د‎ ٥/١١ والمحلى‎ ۱٤١ المجموع ۷ مراتب الإجماع ص‎ )١( 


)۲( النس ا۶ ۹۲ 


(۲( 


۷ 
1 دی 1 ا سسس رة 


قال ابن هبيرة؛ اجمعو!ا على إن دية المرآة الحرة فى نفسها 
النصف من دية الحر المسلم )١(‏ 


ودية الرجل الحر مائة من الإبل بالاتفضااق (۲) 
)١(‏ الافصاح ص ۳۸1 .ورحمة الامة ص ۲۷١‏ الاجماع ص 1٤۷‏ المجموع ۲۸۰/۱۷ 


وقال الآصم وابن علية ريتها كدية الرجل 

وهذا ضخالف لاجماع الصحابة لانه قد روى عن عمر وعشمان وعلى وابن مسعود 
وابن عمر وابن عباس وزيد بن ثابت انهم قالوا بذلك ولا مخالف لهم ( انظر 
المحلی ۲۸٤/۱۰‏ طبعة دار الفکر ۸۸ ) 

ورحمة الآمة ص ۲٦۷‏ والاإفصاح ص ۳۸١‏ الإجماع ص ٠٤۷‏ ومراتب الاجمنساع € 


والمغنی ۳٦۷/۸‏ 
وحديث عمروبن حزم فى النسائی ٥۸/۸‏ () العقول ( 


عن ابی بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم هن ابيه عن جده. ان رسول الله صلسسى 


الله عليهو سلم کتب الى أهل اليمن كتابا فيه الفرائض والسنن والديات 


وبعث به مع عمر وين حزم فاقرشت على آهل اليمن هذه نسختها ,“من محمد 
النبى صلى الله عليه وسلم الى شرحبیل بن عبد كلال ونعيم بن عبد كلال والحرث 
بن عبد کلال قیل دی رُعین و ومعافر وهمدان اما بعد" وکان فی کتابه ان من 
اعتبط مؤمنا قتلا عن بينة فانه قود .الا ان يرضى اولياء المقتول وان فى 
النفس الدية مائة من الإبل الخ ء ) 
قال ابن حزم ؛ والدية فى العمد والخطا مائة من إلإبل فان عدمت فقيمتها. 
فقد صح ان الاجماع متيقن على أن الدية تكون من الابل ٠‏ واختلفوا هل تكون 
من غير ذلك (٠٠۰۰‏ المحلی ۲۸۲-۲۸۲/۱۰ طبعة دار الفكر ۸۸م ) ) 
قال ابن حزم فى خديث ابن حزم ؛ فانه صحيفة ولا خير فى اسناده ٠.٠...‏ 

)۲١۴١ ( المسالة‎ ۲۲-۲١/١١ المحلى‎ ( 

في قصاص المرأة من الرجل خلاف وفي الدية وفاق . 


= 


۷ دی ۴ق 5 ء۶ ااا ا0 


قال ابن قدامة فى دية أعضاء الانسان 
" كل عضو لم يخلق الله تعالى فى الانسان منه الاواحداكاللسان 
والانف والذكر والصلب ففية دية كاملة لأن اتلافه اهاب 
منفعة الجنسس واذهابها كانلاف الجنس ٠‏ 
ومافيه منه شيشان كاليدين والرجليبن ء٠٠‏ ففيهما دية كاملة لان فى اتلافهما 
منفعة الجنس ء٠‏ 
وفى احدإهما نصق الدية لان فى اتلافه اذهاب نصف منفعة الجنس . 


وهذه الجملة ٠‏ من مذهب. الشافعى ول نعلم فيه مخالف ىځ )1( 


٤١(/(۷ المغنى ۸/ه)٤ والمجموع‎ )١( 


- ۳٦ - 


الحد لغة المنع واصل الحد .الحاجز بين شيئين وفى الشرع هى عقوب سات 
مقدرة على المعاصى لأجل حق الله )١(‏ 

وهى الردة ؛والبغى »والزنا والفذف والسرقة وقطع الطريق وشرب الخمسر 
الردة. , قال الدمشقى : هى قطع الاسلام بقول أوبفعل أوبنية اتفق الائمة على أن من 
ارتد عن الاسلام وجب عليه الفتل )۲( 
فالمرتد هو الراجع عن دين الإسلام الى الكفرء ) 
قال الله تعالى , ومن يرتد منكم عن ديه فيمت وهو كافر فاؤّلثك حبطت اعمالهم فى 
الدنيا والآخرة وأولئك أصحاب النار هم فيها خالدون (۲) 
وقال النبى صلى الله عليه وسلم " من بدل دينه فاقتلوه " )١(‏ 
قال ابن قدامة ١‏ اجمع اهل العلم على وجوب قتل المرتد . 

روى ذلك عن ابی بكر وعمر وعثمان وعلى ومعاذ وابى موس وخالد وغيرهم ولم 
ينكر ذلك فكان اجماعا (ه٥)‏ 

وشبت من أقوال العلماء ان الردة. موجبة لقتل وما حصل من البعض من < لاف 


انما هو فى الاستتابة و كيفية القتل فهذا لا يخرق اجماعهم. 


)١(‏ قال الشوكانى , هى عقوبة مقدرة لإأجل حق الله فيخرج التعزيز لعدم تقديسره. 
والقصاص لانه حق آدمى ( انظر نيل الاوطار 4۸/۷( 

(۲) رحمة الاأمة ص ۲۸۲ )٣(‏ البقرة ۲۱٢۷‏ 

)٤(‏ اخرجه البخارى ( الجهاد .»باب لايعذب بعذاب الله ۱٤۹/٦‏ رقم ۳١٠۷‏ ) وابو داود 
( الحدود ٠۲٠/٤‏ رقم ٤٣١١‏ ) والترمذى ( الحدود ٬الحديث ٠٤١۸‏ ) والنسافشسى _ 
۰٤/۷(‏ ) وابن ماجه ( الحدود ۸۲/۲۰ الحدیث ٠٠٠۳‏ ) . 


(ه) المغنی ۳/۹ والمجموع ٥/١۸‏ وحاشية ابن عابدین ۲۲۱/۲ - ۲۲۲ (انظرمراتلب 


الاجماع ص ۱۲۷ 


قال الشوکكانی + قال عمر فيمسنن ارتد وقتلوه 1 هلا حبستموه لائ " عمر کتب 
إلى أملله ذلك ولم ينكر على ذلك آحد من الصحابة " فكانهم فهموا من قوله 


صلى الله عليه وسلم " من بدل دينه فاقتلوه " أى إن لم يرجع ( نيل الاوطار 
۲۲1-1۷ 
وهذه حكم بالظاهر فاجمعوا على ذلك قال ابن عابدين ؛ من تكلم بكلمة الكفر 


هازلا او لاعبا كفر عند .الكل ولا اعتبار باعتقاده. ( حاشية ابن عابدین )۲۲٤۲/٤‏ 


= 1ا۳ - 


LEAR GSHT O NO‏ ست 
ویحکم بتكفير انسان اذا انكر الاسلام او حكما قطعيا شابتا بالكتاب أو السنةة 
او الاجماع وكذلك لومس ذات الرسول عليه الصلاة والسلام بالسوء" ( حاشية ابسن 
عابدین ۲۲۳/۲ والاجماع ص ٠٥۳‏ ) ) 
والخلاف فى شاتم الرسول فى قبول الثوبنه فقط 

ويدخل الساحر بشرطه فى حكم المرتد وكذلك زنديق ودهرى وملحد بقول ابسن 
عابدين : السحر حرام بلا خلاف بين أهل العلم واعتقاد ١اباحته‏ كفرء٠ء٠‏ والظاهر 
من كلام الساحر انه يكفر اذا كان فى السحر مايلزم نقض الايمان ويتضمن كفرا 

وقال ابن عابدين فى الزنديق انه يطلق على من ينفى البارى”تعالى وعلسى 
من يثبت الشريك وعلى من ينكر حكمته هھ 

والمنافق غير معترف بنبوءة نبينا صلى الله عليه وسلم . 
والدهرى كذلك مع انكاره اسناد .الحوادث الى الصائع المختبار سبحانه وتعالى . 
والملحد هو من مال عن الشرع الفويم الى جهة من جهات الكفر فالملحد .اوسع 
فرق الكفضر حد.اء 

والزنديق اذا كان مسلما اصلا ومعروفا بزندقيته والدعوة اليها فهو فى حكم 
المرتده ) 
والزنديق يشارك المنافق فى إبطان الكفر ( حاشية ابن عابدین ملخصا ۲٤۲ ۲٤۱/٤‏ 
وانظر نيل الاوطار ۲۱۸/۷ - ۲۲۱ ) 

ویدخل الانسان فى الاسم باداء شهادة. التوحيد وافراره ان محمدا. رسول الله 
وکل ماجاء به حق ويبر! من كل دين خالف دين الاسلام ٠‏ وهو بالغ صحيح اقل 


( الاجماع ص ٠٥٤‏ وحاشية ابن هابدین ۲۲۷/۲ ) 


EY los 


۹ ا الزنا , اتفق الائمة على ان الزنا فاحشة عظيمة توجب الحد ٠.‏ 
قال الله تعالى , ولا تقربوا الزنا انه كان فاحشة وساء سبيلا (1) وحد الزنا 
مائة جلدة للبكر والرجم للمحصن . 
قال ابن قدامة ١‏ الوط”فى القبل شرط لا خلاف فيه بدون شبهة له فى وطفها (۲) 
وقال ابن قدامة ١‏ اتفقوا بعد ذلك على وجوب الرجم على الزانى المحصن رجلا 
کان او امرآة ۰ 

وهذ ا قول عامة ُهل العلم من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من علماء 
الامصار فى جميع الأعصار 

ولإ نعلم فيه مخالفا 
الا الخوارج فانهم قالوا ا ا 
ولا حجة لهم سوى عدم. ورود حد الرجم فی القرآن وهذا لاياقول به إلإ جاحد للاسلام 
فالسنة مصدر تشريعى وشبت حد الرجم بالسنة المتواترة . 

واتفقوا على انه يرمى بالحجارة حثى الموت ٠.‏ 
قال ابن المنذر : أجمع أهل العلم على أن المرجوم يدوم عليه الرجم حتى يموت(٠)‏ 


ولا يفام الحد .الا باعتراف أو اقامة بينة وهى شهادة اربع )َه( 


۲۲ ۶ الابرا‎ )١( 
قال ابن رشد هو كل وط "على غير نكاح صحيسح ولا شبهة‎ ٤/۹ انظر المغنى‎ )( 
وهذا متفق عليه بالجملة من علماء الاسلام ( بدايسة‎ ٠ نكاح ولا ملك يمين‎ 

المجتهد ٤۳۳/۲‏ . 
(۳) المغنى ۹/ه۲٠‏ والاجماع ص ۲٤۲‏ وبداية المجتهد ٤٠۳٤/۲.‏ وفى الاحصان خلاف ٤۴٥/۲‏ 
)٤(‏ المغنى 1٤/۹‏ . 
(ه) انظر الاجماع ص ٤١‏ رحمة الامة ص ۲۸1 المغنى 14/٩‏ وبداية‌المجتهد ٤۳۸/۲‏ ولا بد 
ان يصف هولاء الأريعة حقيقة الزناء ) 
ولايفام حد الرجم على الحامل الإبسعد وضع الحمل (الإجماع ص (٤١‏ والمغنى١/١٤)‏ 
واجمعوا على ان حد البكر الزانى الجلد واختلفوا فى تغريبه (بذاية‌المجتهد 
er/‏ ( 
قال ابن قد امة أجمع الصحابة على الننضريب ( ا ۹/€ ( وقالت الحنفية 


التغريب زيادة على النص ( انظر بدائع الصنائع ۳۹/۷ ( وقالوا عن اسا 


- ۳4 


الصحابة انه كان على اعتبار التغريب تعزيرا مرتبطا بالمصلحة ٠‏ 
والمقام عليه حد الزنا يغسل ويكفنء 
بلا خلاف 
وهل يصلى عليه , عند .الاكثر يصلى علية 
وقال مالك , لا يصلى على من قتله الامام حدا ( المغنى ٤۴/١‏ ) 
واذا تكرر ما يوجب الحد اقفبل اقامة الحد اجزآه حد واحد بلاخ لاف ٠‏ 
قال ابن المنذر ١‏ أجمع كل من نحفظ عئه من أهل العلم منهم عطاء والزهرى ومالك 
وأبو حنيفة واحمد واسحاق وأبو ثور وأبو يوسف وهو مذهب الشافعى ٠ ٠‏ 
وان آقيم عليه الحد . ثم حدشت منه جناية إخرى ففيهاحدها بلا خلاف ِ 
وذكر ابن حزم خلافا فى ذلك ( المحلى ۲٣/۱۲‏ مسأالة ۲٠۷۳‏ ) ولا حد على مكرهة فى 
قول عامة أهل العلسم ء٠‏ 
روى ذلك عن عمر والزهرى وقتادة. والشثورى والىشافعى واصحاب الرآى و لا نعلم فيه 
آتى عمر بامراة قد زنت فقالت‌انی كنت نائمة فلم استيقظ الإ برجل قد جشسم 
عل فخلى سبيلها ولم يضربها لان هذه شبهة والحدود . تدرا بالشبهات (المغنی٩/۹ه)‏ 
واتفقوا على تحريم اللواط وانه من الفواحش العظام ( رحمة الامة ص ۲۲۷ والمغنى 


٣‏ ګګ 


و 


: ي اا اف ,فو الرف ا ا‎ A 
والقاذف يلحق العار بالمقذوف ويشيع الفاحشة فيحد وهو محرم‎ ) 
. باجماع الآأمة‎ 
قال الله تعالنى . والذين يرمون المحصنات ثم لم يأاتوا باربعة شهداء فاجلدوهم‎ 
) )١( تمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شهادة ابدا واولكك هم الفاسقون‎ 
قال ابن قدامة  أجمع العلماء على وجوب الحد على من أقذف المحصصن اذا کان مکلفا‎ 
(r) وبه بقول جماعة اإلعلماء ديما وحديثا‎ 
وحد القاذف تثمانون جلدة سواء۶ كان مسلما إو كتابيا‎ 


وللقاذف العبد أربعون جلدة. )۳( 


) ) ٤ النور‎ )١( 
روى ابو هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم انه قال " اجتنبوا السبسع‎ 
الموبقات قالوا يا رسول الله وما هن ؟‎ 
وفشل النفس التى حرم الله الابالحسق‎ )١ قال . إ) الشرك بالله ؟) والسحر‎ 
وأكل ما ل اليتيم 1) والتولى يوم الزحف ۷) وقسذف‎ )١ واكل الربا‎ (٤ئ‎ 
٠ه المحصنات المومنات الغافلات‎ 

(۲) المغنی ۸٤4۳/۹‏ المجموع ۲۸۷/۷ وقال ابن رشد اتفقوا فى القاذف ان يكسون 
بالغا عاقلا ( ۲/ء٤٤)‏ والمحصن هو الذى يكون مكلفا »حرا »مسلما غيرمتهمم 
بالزنا سابقا ومتزوجاءقال ابن قدامة ٠‏ فى شرائط الاحصان . 
إ) العقل ۲) الحرية )٣‏ الاسلام )٤‏ العفة عن الزنا ه) يكون كير ايجامع مله 
۸٤۸۳/۹ (‏ ) وقال ابن عابدين ٠‏ الحرية والتكليف ( العقل والبلوغ) والاسلام ‏ 
والوط” والنكاح الصحيح ( حاشية ابن عابدين ۱٦/٤‏ وبداية المجتهد ٤٤١-٤٤١/۲‏ 

)۳( انظر المغنی ۸1۸٤/٩۹‏ والمجموع ۲۸۹/۱۸ مراتب الاجماع ۱١٤‏ والاجماع ص ٤١‏ 
والمغنی ٩٤-۹۳/٩۹‏ ۰ ) 

ويحد من قذف ملاعنة نص عليه أحمد وهو قول ابن عمر وابن عباس والحسنن ‏ 

وطاوس ومجاهد ومالك و الشافغى وجمهسور الفقهاء ولا نعلم فيه مخالفا 


0/۹ ولان حصانتها لاتفسد :باللعان ولا يشبت الزنا بهولذلك لم يلزمها به حد 


NY 


قال ابن المنذر ١‏ اجمعوا على انه اذا قال الرجل للرجل " ياابن الكاف ر" 
وابواه مومنان قد ماتا أن عليه الحسد 
واذا قال للرجل بايهودى إو يا نصرانى ان عليه التعزير ( الاجماع ص٣۳٤٠‏ 

المغنى ٩۹۰/٩۹‏ والمجموع ۲۸۸/۱۸ 

واذا قال با فاسق ياخبيث ليس عليه الحد ( الاإجماع ص )١٤۳١‏ 

والمقذوف هو الذى يطالب بالحد وليس المطالبة لابيه وأمه' 

بان يطلبا بالقذف مادام المقذوف حيا ( الاجماع ص ٠٤١‏ 

ولا يجب الحد الا بصريح القذف وبطلب المقذوف ( المجموع ۲۸۷/1۸ واذا أتى القاذف 


۷ ا 


١‏ - السرقة ؛ وهى اخذ اإلشى على وجه الإستخفاء من حرز ا 
والنهب ٠‏ هو الاخذ بالقهر مع العلم بد ٠.‏ 
والاختلاس ؛ اخذ الشى” عيانا ثم ينفلت المختلس والحد على 
السارق فقط )١(‏ وكذلك لاحد على الخائن ( الاجماع ص ٠٤١‏ ) 
كال الخبى مل الله علية وتلم ۽ ليس فلن المتتب قط ول على الفختلس ققع ومن 
انتهب نهبة مشهورة فليس منا (۲) 
وحد السرقة شايتة بالكتاب والسنة والاجماع 
١د‏ قال الله تعالى + والسارق والسارقة فافطعوا ابديهما(۴) 
روت عائشة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم فال تقطع اليد فى ربع دينار 
فصاعد ا١‏ ( €( ) 
واجمع المسلمون على وجوب قطع السارق فى الجملة (ه) قال ابن المنذر: اجمعوا على 


أن القطع انما يجب على من سرق ما يجب فيه انطع من الحرز (1) 


ل ی 
)١(‏ انظر المغنى ٠١۳/۹‏ والمجموع ۳٠۲-۳۱۱/۸‏ قال الدمشفى اتفقوا على ان المختلس 
والمنتهب والغاصب على عظم ا واثامهم لا قطع عليبهم ( رحمة الآمة ۲۹۷ 

وانفرد اياس بن معاوية فقال اقطعه" ( الاجماع ص ٠٤١‏ ) وبداية المجتهد ۲ ٤٤٥/‏ 
المحلی ۲۰٤/۱۲‏ 

() الحديث رواه الخمسة عن جابر ( نيل الاوطار 1٤۷/۷‏ ) 

۳۸  ةدئاملا‎ )۴( 

( 1۷۸۹ رقم‎ ٩٦/۱۲ متفق عليه , البخارى ( الحدود »باب والسارق والسارقة‎ )٤( 
-٠٤٥/٤ وابو داود ( الحدود باب ما يقطع فيه السارق‎ ) 1۸٤ ومسلم ( الحديث‎ 
۰ وغبرهم.‎ ) ٤۳۸۲ رقم‎ 

(ه) المغنى ٠١٦/۹‏ والمجموع ۳٠۲-۳۱۱/۱۸‏ الافصاح ص ٤1٤‏ قال ابن رشد , اتفقوا على 
أن من شرطه أن يبكون السارق مكلفا ٤٤1/۲‏ ( المحلی ۳۲٤/۱۲‏ كتاب السرقة ) 

١١٤١ الاجماع ۱۳۹ ومراتب الاجماع ص‎ )٦( 
قال الدمشقى ؛ اجمعوا على ان الحرز معتبر فى وجوب الافطع ثم إختلفوا فى‎ 
) ٠ ) ۲۹۲ صفته ء٠٠٠( رحمة الأمة ص‎ 
اتفقوا على إن السرقة تشبت بشاهدين عدلين وعلى انها تشبست‎ ١ وقال ابن رشد‎ 


باقرار الحر ( بداية المجتهد ۲/٤ه»‏ إنظر المغنى ۱۳۷/۹ والاجماع ص ٠٤١‏ ) 


YY 


ا ج 
قال ابن قدامة , هذا قول اكثر آهل العلم ء. 

ولا نعلم عن أحد من أهل العلم خلافهم الا قولا حكى عن عائشة والحسن والنخعصى 
فيمن جمع المتاع ولم يخرج به من الحزز عليه القطع 

وعن الحسن مثل قول الجماعةء 

وحكى عن داود انه لابعتبر الحرز لان الأية لاتفصيل فيها وقال فى هذه 
النقول ٠‏ ليس فيه خبر ثابت ولا مفال لاهل العلم الا ما ذكرناه فهو كالاجمساع 
والاجماع على من خالفه ( المغنى ١١١-١٠١/۹‏ 
وقال فى المجموع : قال أهل الظاهر وطائفة من أهل الحديث القطع على من سرق 
النصاب وان سرقه من غير حرز ( تكملة المجموع ۸٠/١۴٠)ويظهر‏ من عبارة ابسن 
حزم انه اعتبر الحرز فقال . 
" اتفقوا انه من سرق من حرز من غير مغتنم ء٠(‏ مراتب الاجماع )٠١١‏ 
لكن قال فى المحلى . اشتراط الحرز فيها باطل ٠.٠١‏ 
ولا خلاف بين احد فى الامة كلها ان السرقة هى الاختفاء بأخذ الش ليسله 
۰ ولا یدخل للحرز فيما افنتضاه الاسم (٠۰‏ المحلی ۳۲۱۱-۳۱۰/۱۲ كتاب السرقة ( 
ويقام حد السرقة على الرجل والمرآة على سواء بالاتفاق ٠.‏ 
وكذلك اذا اشترك جماعة فى سرقة فعلى كل واحد منهم القطع ( انظررجمة الامة 
ص ۲۹۲ الافصاح ٤۱۷‏ المغنی ۲٤۲١/۹‏ ) 

وافذا وجد المتاع عند السارق بعينه فالمتاع يرذ على المسروق منه وان كان 
تالفا فعلى السارق رد قیمته اومښشله (1 نظر المغنی ۱۲١/۹‏ ۱۳۷ الاجماع ص ٠٤١١‏ 


r 


ورحمة الامة ۲۹٤‏ والافصاح ٤)1۷‏ ( 
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۲ - شرب الخمر > قال ابن المنذر اجمعو! على نحريم الخمر )١(‏ 


قال ابن رشد٠‏ اتفقفوا على ان شرب الخمر دون إكراه قليبلها وكثبرها حرام )۲( 


laye meiya atk -‏ ااا دات 


٠١۸/۹ والمغنىی‎ ٤)1 - ٥ الاجماع 1 الافصاح‎ )١ (۱( 


قال الله تعالى ١ء‏ انما الخمر والميبسر والانصاب والازلام رجس من عمل الشيطان 


فاجتنبوهة لعلك تفلحون ( المائدة ١‏ ) 


بداية المجتهد ۲٤۲/۲‏ 

والمجمح عليه هو الخمر من العنب وفى المسكر من غير خلاف ولكن الذى يظهر 
ان الحنفية ايضا يقولون بتحريم كل مسكر واخذوا بقول محمد الذى قال كل 
ما اسکر کثیره فائلیله حرام قال ابن عابدين قالو! بقول محمد نأخذ ( حاشية 
ابن عابدین ۳۹-۳۸/۲٤‏ ) 

وانظر مراتب الاجماع ص 1۳٦‏ ورحمة الامة ۲۹٩۹‏ د ٠٠۰١‏ 

ونيل الأوطار ¥/0) 

ويقام الحد بإقرار او بشهادة. شاهدين عدلين (بداية المجتهد ۲/٥٤٤)واذا‏ 
انقلبت الخمر الى الخل بنفسها جازت وظهرت 


قال ابن قدامة فى قولهم جمبعا ( المفنى ۱۷۳/۹ ومراتب الإجماع ص 1۴۷ 


— ۳۷٤ = 


۳ -- التعزير ٠‏ وهو مشروع لكل معصية لاحد فيها ولا كفارة .)١(‏ 


قال ابن عابدين +١‏ الحاصل وجوبه باجماع الامة لكل مرتكب معصية ليس فيها حد مقدر 


كنظر محرم ومس محرم وخلوة محرمة )۲(٠١‏ والتعزير قد يكون لحق الله مثل ازالة 
المنكسر. ۰ | 
رقه يگون تحق العيد مثل التهب . 
فالأول لايحتاج فيه الى اقامة الدعوى والرجوع الى الحاكم واما الثانى 


فلا يبقيمه آلا حاگم وذلك بناء على طلب المصاب )۳( 


٠۷١/۹ رحمة الامة ص ۳۰۱ والمغنی‎ )١( 
11/٤ حاشية ابن عابدين‎ )۲( 


(۳) انظر حاشية إبن عابدين 1٥/٤‏ 


= TVYo —- 


۴ الحرابة إو قطع الطريسق 


قال الله تعالى ١‏ انما جزاء الذين بحاربون الله ورسوله ويسعون فى الأرض فسادا 
أن يقئلوا او يصلبوا او نقطع ايديهم وارجلهم من خلاف إو ينفوا من الأرض ذلك 
لهم خزى فى الدنيا ولهم فى الإخرة عذاب عظيم )١(‏ 

قال الشوگانی . ذهب أكثر العترة والفقهاء الى آن المحارب هو من آخاف السبيل 
کے ا المصر لأخذ المال وسواء أخاف المسلمين إو الذميين (۲) 

قال ابن قدامة ١‏ فان تابوا قبل ان يقدر عليهم سقطت عنهم حدود الله تعالسى 
و 


و اخذو! بحقوق الأدميبيبن من الأنفس والجراح والآموال الا أن يعفقى لهم عنها ه٠‏ 


لائعلم فى هذا خلافا بين أهل العلم )٣(‏ 


٣٣  ةدئاملا‎ )١( 
قال ابن عباس وكثير من العلماء نزلت الآية فى قطاع الطريق من المسلميسن‎ 
. وبه قول مالك والشافعى وأبو ثور واصحاب الرآى‎ 
وحکی عن ابن عمر انه قال نزلت هذه الآية فى المرتدين وحكى ذلك عن الحسن‎ 
٠ ) ٠٤٤/۹ وعطاء ( المغنى‎ 
۱۷1/۷ نيل الأوطار‎ )۲( 
٤۲١ والافصاح‎ ٠۲۸ رحمة الامة ۲۹۸ ۲۹۹ ومراتب الاجماع‎ ٠١۱/۹ المغنى‎ )۳( 
۱١۹ د‎ ۱٤٤/۹ والمغنی‎ 
ذکر !بن قدامة ثلاثة شروط فی صحة الحراية‎ 
إد أن يكون ذلك فى الصحراء‎ 
ان يکون معهم سلاح‎ ۲ 


٣‏ أن ياتوا مجاهرة ويآخذو المال قهرا. 


LY E 


)١( الفساد‎ 


قال ابن عابدين . المسلمون إذ! اجتمعوا على إمام وصاروا آمنين به » فخرج 
عليه طائفة من المومنينن ٠‏ 

فان فعلوا ذلك لظلم طلمه بهم فهم ليسوا من أهل البغى وعليه ان بترك 
الظلم وينصفهمم ٠.‏ 

ولا ينبغى للناس أن بعينوا الإمام عليهم لآن فيه اعانة على الظلم . 

ولا أن يعينوا تلك الطائفة على الاإمام أيضا لآن فيه اعانتهم على خروجهمم 
على الإمسام 

وان لم يكن لظلم ظلمه بهمولكن لدعوى الحق والولاية فقالوا الحق معنا فهم 


أهل البغفى (۲) 


س 
)١(‏ حاشية ابن عابدین ۲٦۱/٤‏ 
(۲) نفس المرجع ۲٣۲-۲٣۱/٤‏ 
وانظر الافصاح ١ء٤‏ و رحمة الامة ص ۲۸۳ ۲۸٤‏ والاجماع ۸ ومراتب الاجماع 
_- ۲۷ وتكملة المجموع ٥۳۹ - ٥۲۳/۱۷‏ والمغنی ٥۲١ - ٥۲۲/۸‏ 
ويقاتل معهم الى أن يفيعوا الى الله ولا يجهز على جريحهم ولا يوّخذ مالهم 
سوى الس-سلاح ولايتبع مديبرهم ٠‏ 
واذا اخذ آهل البغى خراج ارض فعلى ٠‏ آهل العدل أن يبحتسبوه ( مراتب الإجماع) 
ولا يجب عليهم فمان ما اتلفو! فى القتال لا عليهم ولا على اهل العدل ( المجموع ) 


ويحرم سبى ذراريهم ونسائهم بلا خلاف ٠‏ 


— ۷۷ = 


E ES 
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وهى ضرورية لن الانسان لايصلحلهأن يعيش فى الفوضى والإمارة' و'الامامة" والخلافة" كلمات 
متر ادفة فى معنى واحك ٠‏ ) 
قال ابن حزم ١‏ أنه لابد للمسلمين من امام يقيم شعائر الدين وينصف المظلومين 
من الظالميبنن )١(‏ | 

وقال الماوردى ‏ الإمامة موضوعة لخلافة النبوة فى حراسة الدين وسياسة 
الدنياء٠‏ 

وعقدها لمن يفقوم بها فى الآمة واجب بالاجماع وان شذ عنهم الاصم (۲) 
ومن شروط صحة إلامامة ان بكون ذکرا بالغا عاقلا مسلما عدلا عالما من الفقه مسا 
يبخرجه عن ان بکون مافلدا (۳) وطاعته واجبة مالم تكن فى معصية والقتال دونه 


فرض وأحكامه نافذة (>٤)ء‏ 


۲۸۳ ورحمة الأمة‎ ٠۲١ مراتب الإجماع ص‎ )١( 

(۲) الأحكام السلطانية ص ه 
ولعل الاصم ذهب الى مذهب بعض المتكلمين الذين اغتبروا .نصب الامامة اممرا ' 
طارفا عند فشو الظلم وان امتنع الناس عن الظلم فلا يجب نصب الإمسام ورد 
عليهم بعمل الصحابة فهم مع كونهم متمسكين بالعدل وإلحق اجتمعوا على نصب 
الامام ( المجموع ٥۱۷/١۷‏ وأول عمل قاموا به بعد دفن النى صلى الله عليه 
وروى عبادة بن الصامت : قال بايعنا رسول الله صلى الله عليه وسلم علسن 
السمع والطاعة فى المنشط والمكره وأن لا ننازع الأمر هله ( البخارى الأحكام ٠‏ 
باب كيف يبايع الإمام الناس ۱۹۲/١۳‏ رقم ۹ و ۷۲۰۰ ) . 
وقال إبن عابدين ١‏ يثبت عفد الامامة إما باستخلاف الخليفة إياه كما فعل 
أبوبكر رضى الله عنه وإما ببيعة جماعة من العلماء آو من آهل الراى والتدبير 
مع اختلافهم فى عددهم ٠٠٠۰‏ ويسر اماما بالتغلب ونفافن الحكم والقهسر 
بدون مبايعة أو استخلاف ( إانظر حاشية إبن عابدين ۲٠٠۳/٤‏ وتكملة المجموع ۷-_ 
° 


(۳) المجموع ٥۱۸/۱۷‏ وابن عابدین ۲٥- ۲٣٤/٤‏ مراتب الاجماع ۱۲١‏ ورحمة الامة ٠. ۲۸٤-۲۸۳‏ 
. 
)٤(‏ مراتب الإجماع ص 1۲٦‏ وابن عابدین ۲٣١ - ۲٦٤/٤‏ 


- ۳۷۸ ¬ 


¥ - الجهاد لغة المشقة جاهدت أى بلغت المشقة وشرعا:؛ بذل 
الجهد فى قتالالكفار . ) 
وجنس جهاد الكفار متعين على كل مسلم إما بيده إما بلسانةه واما بماله وأول ما 
شرع الجهاد بعد هجرة النبلى طمالله عليه وسلم‌الىالمدينةاتفاقا )١(‏ 
روى عن آنس قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم جاهدوا المشركين باموالكم 
وآيديكم وآلسنتكکم (۲) ) 
وقال ابن عابدين + هو شرعا. الدعاء الى الدين الحق وقتال من لم بقبلهء 
وقال يعبر عنه بالسير والجهاد والمغازى )١(‏ والجهاد من أفضل العباادات . 
بعد آداء۶ الفرائض من الصلاة والصيام والزكاة والحج )٤)(‏ 
ای ات ع کے ی ا ع و فل دة ق ل ا 


أو روحة خير من الدنيا وما فيها(ه) 


ل 
(۱) انظر نیل الأوطار ۲۳۹/۷ - ۲۲۷ قال الشوكانى يطلق أيضا على مجاهدة النفس 
وذلك بتعلم أمور الدببن فالعمل بها وتعليمها الى الغيرء 
ومجاهدة الشيطان بدفع ما يلقى الشبهات ويزنيه من الشهوات ومجاهدة 
باليد واللسان والقلب E‏ 
(۲) آخرجه ابو داود واللفظ له ( الجهاد »باب كراهية ترك الغزو ۲۲/۳۲ رقم ۲٠٠٤۲‏ ) 
والنسائی ( ۷/1 ) واحمد ( ۲٠٥۱۰ ۱٥۳۰ 1۲٤/۳‏ ) والحاكم (۸۱/۲ ) وغیرهم ۰ 
)٣(‏ قال صاحب تكملة المجموع ترجم الكتاب بالسير لأن الاحكام المودعة فيه 
متلفقاة من سير رول الله صلى الله عليه وسلم فى غزواته ( المجموع ۱۸ .٤٤/‏ 
وابن عابدين ۱۲١/٤‏ ) ومراتب الاجماع ۱0۹ ٠‏ 
)٤(‏ روی عى ابن مسعود .قال قلت يا رسول الله أى الاعمال أفضل © 


قال الصلاة على ميقاتها قلت شم أى؟قال بر الوالدين قلت شم آى؟ قال الجهاد 


فى سبيل الله ولو استزدته لزادن سى ( البخارى 1۷/٤‏ باب قتل الجهاد ) 
(ه( رو اه 1 لبخارى (4/ + ۲ ( باب الغدوة والروحة ۵۰ ++ 


$ 
و الجهاد هو الذب عن ببضسة 1لاسلام والذود عن حماه حينما العباد ات الاخرى هى 
من جوهرالاسلام وصلبه . a.‏ 
فاذا جاهد مجاهد خدم الاسلام وهذه العبادات أيضا ولولا الجهاد لطغى آهل الكفر 
عضا 
ومنعو! المسلمبن من اقامة شعائر الاسلام ولذا يطالب كل عضو من|حزب الله أ 


أن ينصر حزبه ويرفع رايبة الاسلام حسب طاقته وكفاءته وبجهاده يصل درجة الصائم 


۳۷۹ = 


ا س 

روى أبوهريرة قال مر رجل من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم بشعسب 
فيه عيينة من ماء عذبة فأعجبته لطيبها فقال لو أعتزلت الناس فأآقمت فى هذا 
الشعب »ولن أفعل حتى استأذن رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكر ذلك لرسول 
الله صلى الله عليه فقال ,"لا تفعل فان مقام أحدكم فى سبيل الله أفضل من صلاته 
فى بيته سبعين عاما. ألا تحبون إن يغفر الله لكم ويدخلكم الجنة ؟ 

اغزوا فى سبيل الله ومن قاتل فى سبيل الله فواق ناقة وجبت له الجنة 
( رواه الترمذى ) 

ولذا اعتبر ترك الجهاد من علامة النفاق . 
قال عليه الصلاة والسلام من مات ولم يغز ولم يحدث نفسه بالغزو مات على شعبة 
من النفاق ( أخرجه مسلم وابو داود والنسائى عن أبى هريرة ٠.)‏ 

ور و أجر الغازى بالځروج الى الثغور ولقاء العدو وبتزويد الغازى 
السلاح وموّنة القتال وأيضا بالقيام بشقون الغازى وأسرته كما جاء فى الحديث 
عن زيد بن خالد قال قال رسول الله صلى الله عليه من جهز غازيا فى سبيل الله 
فقد غغزا . 

ومن خلفه فى أهله. بخير فقد غز! ( متفق عليه ). 

والجها فى أحكام الفقه على درجات فرض عين وفرض كفاية. 

فهو فرض كفاية على وجه عام فاذا قام به البعض سقط عن الآخرين ولكن لهم الإهتمام 
بشئون الجهاد حسب طافاتهم وامكانياتهم ماديا ومعنويا ويّعيّن اذا داهم العدو 
دار المسلمين واذا التقى الزحفان واذا استنفر الإمام ( انظر تكملة المجموع 
۸ المغنی ۱۹۷/٩۹‏ ) 
ر لازم الجهاد وجود النظم إالجماعى للمسلمين وقبادة مسئولة عن إقامة الديسن 
والإهتمام بشئون المسلميبنن ٠‏ 
ولذا قال ابن قدامة ١‏ أمر الجهاد موكول إلى الإمام وإجتهاده ويلزم الرعمية 
طاعته فيما براه من ذلك ( المغنی ۲٠١۲/۹‏ ) 

واذا اجتمع المسلمون فى مكان تحت راية الإسلام فعلى المملميسن فى مناطق 
الكفار الهجرة إلى دار الاسلام كما قال " الهجرة عن دار الكفر واجبة اجماعا 
( تكملة المجموع ٤۷/١۱۸‏ ) 

ولا يوّثشر على أجر المجاهد كون الامام غير عدل وعارل . 


-— A+ — 


سس 


قال رسول الله صلى الله عليه وسلم " ثلاث من اهل الايمان : 


۱( الكف عمن قال لا اإلة الا الله ولا تنكفره بذنب ولا نخرج عن | لاسلام بعمل ۰ 


)٣‏ والجهاد ماض منذ بعثشنى الله إلى إن يقاتل آخر امتى الدجال لايبطله 
ب 2 
۳( والایمان بالاقدار ( رواه ابو داود وسکت عنه نیل الاوطار ۲٤۳ ۲٤۲/۷‏ ) 


و بو د اود ) الجهاد > باب فى الغزو مع أقمة الجور / £ رقم Tof'Y‏ ( 


TA) —‏ - 
۸ - شروط اا4 د الا 
ويشترط لفرضية | الجهاد أن يكون عاقلا بالغا حرا ذكرا 
فلا بيجب على المجنون والصبى والعبد والمرآة . 
وذلك باتفاقهم )١(‏ 
قال صاحب تكملة المجموع ٠‏ لاإيجب الجهاد على المر ًة .لحديث عائشة اخرجه 


آما اذا ساهمت فى عملية الجهاد بأعمال وخدمات تناسب طبيعتها فهذا آمر 
مقبول ولها أجر ورضخ من الغنيمة دون السهم . 

وثى رواية سالته نساوه عن الجهاد فقال ينعم الجهاد الحج (۴) وكذا المعذور 
قال الله تعالى ليس على الأعمى حرج ولا على الآعرج ر ولا على المريش حرج ٣(‏ ( 

ولا تصح النيابة فى الجهاد )£( 


والغاية من الجهادڊ ابتغاء مرضات إلله رفع كلمة اللة وكسر شوكة الكفار ولكن 
الله وعد المومنين بالحسنی فى الدنيا والآخشرة . 

فحصول الغنيمة لا يمنع من الأجر ولكن النية لها كلمة اک ٠‏ أمام السرب 
سبحا ةه وتعالى فاذا جاهد لغفرض دنیوی فجهاده. غير مفبول عن اتی موسی قال 
سشل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الرجل يقانل شجاعة ويقاتل حمبة 
ويقاتل رياء۶ فاى ذلك فى سبيل إلله ؟ 

قال من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو فى سبيل الله رواه الجماعة (ه) 


m™™“‏ ل 
(۱) المغنی ۱۹۷/۹ ابن عابدین ۱۲۲/۲ ۲٣۲‏ 
(۲) البخارى الجهادباب جهاد النساء 71 و ۷١‏ رقم ٥‏ و ۲۸۷۹ ) 

(۳) الفتسىح ۷إ 

)٤(‏ تكملة المجموع ۸ عن الربيع بنت معوذ قالت كنا نغزو مع الثبى مل 
الله عليه وسلم فنسقى القوم ونخدمهم ونرد الجرحى والقتلى الى المديدة 

( البخارى ٤‏ باب رد النساء). ) 
(ه) البخارى ۴ الجهادياب من قاتل لتكون كلمة الله -(۲۷/1 رقم ۲۸۱۰) . 


— TAY — 


والقتال فى الاسلام مثل راشع فى اعلاء كلمةاللهود حركمةالكفر مع كظم الغفيظ 
والشفقة على الانسان وحتى على الحيوانات والكائنات الأاخرى من النباتات ومراعاة 
قواعد الشرع فى أشد حالات النزعة الحيوانية مع الد الاعداء وقت قرع السبوف 
وقطع الحلقوم حيث لا مجال للعواطف الرقيقة والحس النبيل ٠‏ 
فالمجاهد المسلم يقاتل على جهتين فى ونت واحد مع نفسه الأمارة بالسوء 
ومع أعداء الاسلام والمسلمينء. 
وهو ينتصر فى كلتا الجبهتين متبعا لتعاليم الاسلام قال الله تعالسس ٠‏ 
" وجاهدهم به جھادا کبیرا " (۱) آی بالقرآن وفشرہ ابن عباس بذلك کما قال 
الآلوسي وبين آنواع الجهاد ثم قال" ويستدل بالآية علىالوجه المأآثور على عشم 
جهاد العلماء لأعد اء الدين بما يبوردون علييهم من الأدلة وأآوفرهم حظا المجاهدون 
بالقرآن منهم ۰۰۰ ( ۲ ) 
وبلاحظ دارس غزوات الرسول عليه الصلاة والسلام وأسلوب القرآن فى تناول 
تلك الغزوات وآثارها أن القرآن دائما يشير الى الثغرات التى تجلت فی ساحة 
القتال فى ضبط النفس ويضع الأصبع على نقاط الضعف ثم يصف لهم العلاج وهكذا 
یمضح للمجاهد السلاح الفعال فى الجبهة الداخلية والخارجية مع بعد ولا ترك 


للاأعد ٠ء‏ فرصة التسلل الى صفوف المسلمين لا بالبطش ولا بالاغراء ولا بالتآامر. 


)١(‏ سورة الفرقان ۰ ۲ه 
(۲) روح المعاني لشهاب الدين سيد محمود الالوسي ت ۲۷۰ھ ۷/ ۳۲ ٣۳‏ طبعة دارالفكر 


۸ هھ ) 


TAY — 


E >> ۹‏ ررم 
قال ابن قدامة , تجوز المبارزة باذن الأميبر 


فی قول عامة آهل العلم 
إلا الحسن فانه لم يعرفها وكرهها 
ودليل الإجماع ١‏ فعل حمزة وعلى وعبيدة بن الحارث فانهم بارزوا عتبة وشيبة 
والوليد بن عتبة يوم بدر بإذن النبى صلى الله عليه وسلم )١(‏ ومشل ذلك حسدث 
فى غزوة الخندق وغزوة خيبر . 
وقال ابن قدامة , المبارزة مستحبة ومباحة ومكروهة حسب تمكن المبباارزن 
وضعفه وحاجة المسلمين الى إثبات القوة (۲) . 
ولعل كره الحسن المبادرة الى المبارزة اما اذا تحدى الخصم فعلى 
المسلمين قبول ذلك ثم ذلك باذن الامام . ۰ 


ولذلك شرط غيره إذن الامام .)٣(‏ 


)١(‏ الحديث رواه احمد وابوداود عن على وعند الشيخين عن أبى ذر )4۲/٠(‏ فى 
باب قتل آبى جهل مختصرا تدم عتبة بن ربيعة ومعه إبنه واخوه فنادى من 
يتبارز ؟ فانتدب له شباب من الأنصار فقال من انتم فاخبروه فقال لاحاجة 
لنا فيكم وانماآردنا بنى عمنا فقال رسول الله صلى الله عليهوسلم قم 
بباحمزه قم يا على قم يا عبيدة بن الحارث ه... 

(۲) المغنی ۲۱۹/۹ د ۲١۸‏ والمجموع ۹۸/1۸ (٠١‏ 

(۴) قال ابن حزم ١‏ اختلفوا فى المبارزة فكرهها الحسن البصرى والثورى وآحمد 
واسحاق الإ بباذن الامام . 
وروی عن الاوزاعى لايحمل ولايبارز الا بباذن الأمير ( مراتب الإجماع ص ۱١۷‏ ) 


ومشل ذلك نقل عن أبى هريرة من الشافعية ( رحمة الأمة ص ۲١۸‏ ) 


— ۳۸٤ س‎ 


۰ - الفنيمة ؛هى ما أخذ من الكفار بإايجاب الخيل والركاب فيان كان 


فيها سلب وجعله الإمام للقاتل أو مال لمسلم سلمه إليه 
ثم يقسم الباقى على خمسة اخماس 
خمس لأهل الخمس 
وأربعة اخماسها بين الغانميسن 
(( قال الله تعالى . واعلموا! انما غنمتم من شى"فان لله خمسه وللرسول 


ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيبل ء٠٠٠‏ )1( 


1۲٥/۱۸ تكملة المجموع‎ ٤١ الأنفال د‎ )١( 


وابن عابدين 1۳۷/٤‏ والمجموع (٠٥۷/۱۸‏ 


الفى ما نيل منهم ببس ل ومقسم 

الفى محدد فى ا الحشر 

وعلى كل مجاهد تسليم ما اغتنم الى الأمير فهو يقدم بالتقسيم ٠‏ 

aa a a 

آما عن المتاع فلا يجوز فانه غلول وهو حرام بالاتفاق ( انظر مراتب الاجماع 
ص ۱۱١‏ ) والمغنی ۲۷۸/٩۹‏ نبل الاوطار ٣٣۲٦ ٣٣٥/۷‏ 
روی عبد الله ابن مفمل قال ٠‏ آصبت جر ابا من شحم يوم خيبر فالتزمته وقا_ست 
لا أعطى اليوم أحدا من هذا شیف ٠‏ فالتفت فاذ!ا برسول الله صلى الله عليه وسلم 
مبتسما »فاستحیت منه عليه واللفظ لمسلم وفي‌البخاری. قال كنا محاصرى 


خیبر فرمی انسان Cer ed‏ فنزوتلاخذه فالتنفت فاذ ا النبي صلی الله عليه وسلم‌فاستحیبیت. 
واتفقوا على ان الغنيمة تملك بالقسمة الصحيحة فلا بد من تقسيم الامام ٠‏ (ه/۷۲إ) 


س A0‏ س 


۹۱ - الجزب فة , الضريبة الماخوذة من الكافر مقابل إاقامته 


بدار الاسلام فى كل عام وحماينه وز تمتعه بدارناء 
قال الله تعالى ١‏ حتى يعطوا الجزية عن يدوهم صاغرون .)١(‏ 
واجمعوا على جواز اخذ الجزية من أهل الكتاب واختلفوا فى المجوس 


والمشركبهن (۲) 


۲۹ التوبة‎ )١( 
المغنی ۲۲۸/۹ قال اين قدامة فى الحاق المجوس بأهل الكتاب فى الجزية لانعلم‎ )۲( 


فى هذا خلافا فان الصحابة رض الله عنهم أجمعوا على ذلك وعمل به الخلفاء 
الراشدون ومن بعدهم إلى زمننا هذا من غير نكير ولا مخالف ء 

وبه يقول أهل العلم من أهل الحجاز والعراق والشام ومصر وغيرهم ولا جزية 
على عبد ولا نساء۶ ( الاجماع ص ۷۱ والمغنی ۲٤۲۱/۹‏ ) 

ولا يصح عقد الذمة والهدنة الا من الإمام أو ناشيه وبهذا قال الشافعسى 


ولا نعلم مخالفا ( المغنی ۳۳۲۷/۹ ) 


۳A1 


i 
يقتل الجاسوس الخربى بالاتفاق‎ ٠ قال النووى‎ - ۲ 
اما المعاهد والذمى ففيه خلاف‎ 


ولكنه لو شرط عليه ذلك فى عهدهة فينتقض العهد بالاتفاق )١(‏ 


٠۲١- ۱۲٤/۱۸ تكملة المجموع‎ )١( 
باب الحربى اذا دخل دار الاسلام بغير أمان عن ياس‎ ۸٤/٤ ( روى البخارى‎ 
بن سلمة بن الأكوع عن أبيه قال أتى النبى صلى الله عليه وسلم عين مسن‎ 
المشركين وهو فى سفر فجلس عند أصحابه يتحدث شم انقتل فقال النبنى صلسى‎ 
الله عليه وسلم اطلبوه واقتلوه ( فلحقه أحدهم ) فقتله فنفله سلبة‎ 


( الجهاد »باب الحربى ٠٠٠٠۰۰‏ ۱1۸/1 رقم ٠١١۱‏ ) 


0 
الإجماع السكوتي كبو لا و ناويلا 


لقد تناولنا مباحث الاجماع السكوتي وقلنا أن الاجماع السكوتي منه ماهو ملحق 
بالاجماع الصريح لوجود قراكن الرضا من الساكتين وهذا لاخلاف فيه أما السكوتسي 
الذى تجرد عن قرائن الرضا آوالسخط فهو محل الخلاف ورجحنا أن مشل هذا 
الاجماع حجة ظنية اذا تآكدنا بعدم السخط من القرائن كالعلم ببلوغ الجمبع 
بالاشتهار فيما بينهم ومضى مدة تكفي للنذظر في القضية و٠٠‏ و ٠٠‏ وهذ القسسسم 
يبطق عليه اسم الاجماع تجوزا ولكنه دليل شرعي . 


وحاولت جمع المسائل التي صح فيهاالا جماع لعدم الخلاف أو ادعىهفيها الاجماع 
وهنا في هذاالباب أآحاول بيان بعض المسائل التي دار حولها النقاش وادعى فيها نفر 
بعدم الخلاف واحتجوابه و الآخرون إما آوردوا الخلاف آو رفضوا مثل هذاالاجماع لدليسل 
آخر أقوى منه . وهذاالقسم من البحث يبرن الحانب التطبيقي للمباحث الأصولية 
كر دقة فقد ترد هذه المباحث في كتب الأصول حسب القواعدالمقررة لدى كل مذهب 
ولكن الاعتماد على الاجماع السكوتي كحجة يُرى في كتب الفقه . 

ويمثل ابن حزم الذين يعارضون الإجماع السكوتي ودوره في التفريع ويرد الاحتجاج 
به ولو على سبيل التعضيد ء ولكني بعد الدراسة المستوعبة للمحلى وجد تسه 
بتجه سبعة اتجاهات في هذا الموضوع . 


+ 


الح الة الاول ى . 
كتيرا ما يستعمل ابن حزم كلمة "" لاخلاف فيه"" 


في الاجماع الصر يح وفي المسائل التي اجمعت عليهام ةاطبة وهو الذى يسميه أحيانا 
١ ""‏ جماع متيقن "" . فمشلا قال فى‌الوضوء للصلاة "" لاتجزى الصلاة الا 

به لمن وجد الماء هذااجماع لاخلاف فيه من أحد )١(‏ 

وقال فى‌الخمر "" آماالخمر فمحرمة بالنص والاجماع المتيقن فواجب اجتنابها " (۲) 

الحالة التانيبة 

يتناول ابن حزم الإجماع السكوتي ويحتج به ولوعلى سبيل 

التعضيد وليس على سبيل التاسيس ولكنه بقبله ويحتج به حينما يراه مفيدا له ٠‏ 
يقول ٠‏ من فرض على المصلى أن لايبصق آمامه ولاعن يمينه في صلاة كان آو في غير 

صلاة ٠٠‏ وقال 6 ذكرالاحاديتث الواردة في‌الموضوع "" روينا النهى عن ذلك عن حذيفة 

وآبي هريرة ولامخالف لهما من الصحابة " )١(‏ 

۸ المحلى إ/‎ )٣( ٩۰ /١ المحلى‎ )١( 


والغريب ان ابن حزم ذكر الاجماع المتيقن في اثبات قضية عقلية » ذكر سن البلوغ 
فقال "" اما استكمال التسعة عشرعاما فاجماع متيبقن "" وحجته "" لايختلف فبسسهة 
اثنان من آهل كل ملة ويلدة في ذلك " فهذا تقدير عام وليبس مقدرا بنص شرعسي 
ولكنه جعله اجماعا متيقناا ( أنظر المحلى ٠١۴ /١‏ ) 


(۳) المحلىی ۲/ ۳۳۸ - ۲۳۹ 


(TAR 7) 


وقال ابن حزم ""' الجهر والاسرار في قرآءة التطوع لبلا ونها را مباح للرجال والنساء 
اذ لم بأآت منع شى من ذلك ولاايجاب شى من ذلك فيقرآن ولاسنة 
فان قيل + تخفض النساء ٠‏ 
قلنا , لم ؟ ولم يختلف مسلمان فى سماع الناس كلام نساء رسول الله صلى الله عليه 
وسلم مباح للرجال ٠‏ ولاجاء نص في كراهة ذلك من ساقر النساء )١(‏ 

فهنا استدل ابن حزم بعدم ورود النص في‌المسأالة وادعى فيه الاجماع فاستدلاله بعدم 
النص يببح لأمهات‌المومنين إسماع صوتين وقديكون على ذلك اجماع ولكنه يوسع نطساق 
الحكم في ضوء هذاالاجماع السكوتي فيشمل جميع النساء المسلمات . 

I LE E E E 
كتبرا ما يجد ابن حزم معارضبه بستدلون بالاجماع‎ 
السكوتي م«مقايل نص تفنيدا لحجته فيرفض ابن حزم قبول رآيهم وهنا يرفض الاحتجاج‎ 
. الاحماع السكوتي نفسه لان القول بعدم الخلاف غير صحيح فقد ثبت الخلاف عنده‎ 

قال ابن حزم ١,‏ كل ماء خالطه شن دلاهر مباح » فظهر فيه لونه وريحه وطعمه 

الإانه لم بزل عنه اسم الماء فالوضوء به جاشز والغسل له للجنابة جائز . 
روی عن مالك نحو هذا .» .. والذى عليه آصحابه بخلاف هذا فقال ابن حزم "٠.٠‏ وهذا 
خطاً من القول لآنه لادايل عليه من قرآن ولامن سنة ولااجماع ولاقول صاحب ولاقياس ٠.‏ 
بل خالذوا فيه فلاتة من الفخاية رفي الله عنهم ولإيحرف لهم فخانف متهم وخالقن؛ فيه 
فقهاء المدبن هة .< )( 


الح حح ال ية الب اب تة 


آ حيا نا يذكرابن‌حزم السكوتي لالزام خصمة به 
كحجة عن-د3٠نمخالفوه‏ يعظمون قولا لايعرف له مخالف فاذا ذهبوا خلاف هذاالقول فهيسم 
تركو ١‏ هذاالأصل » فهنا يلزم ابن حزممخالفيه بقبول ماثبت بالاجماع السكوتي . 
فقال في أجرة الأذان , " لاتجوز الأجرة على الأذان ء٠٠‏ وجاقز أن بعطى على سبيل البر 
٠‏ وقال مالك لابآس بأخذ الأجرة على ذلك ء٠‏ وهذ اخلاف النص ومانقل عن ابن عمر 
عن طريق عبد الرزاق أنه قال لرجل إني لأبغضك في الله ثم قال لأصحابه انه يتغنى في . 


أذ انه ويآخذ عليه أجرا ثم قال ابن حزم " لايعرف لابن عمر في هذا مخالف من 


الصحابة ء٠٠‏ وهم يشنعون هذا اذا وافق تفلي دهم ء٠٠‏ )۳( 
الحالسة الخسامسة ) 
وقدبكون القول تابتا عند ابن حزم ومروى بسند 
صحیح أومقبول ولايوجد له مخالف ولكنه يرفض الاحتجاج به لأنه يحمل على محمل آخر 
ولايفي بالمطلوب في رآى ابن حزم . 
قال ابن حزم فان جاء والامام راكع فليزكع معه ولايعتد بتلك الركعة لانه لم يدرك 
القيام ولاالقرا ۶ة . 
وقال آخرون , ان أدرك الركعة مع الامام ( آى ركع معه ) اعتد بها 
فقال ابن حزم في حجتهم . احتجوا بآتارثابتة » الاآنهم لاحجة لهم في شى منها )٤(‏ 


۲١۱ /۱ و‎ ۱۹٤ - ۱۹۳ /۱ المحلى ۲/ 4۹ (۲) المحلىی‎ )١( 


A۳ - ۱۸۲ / ۲Y المحلى‎ )۳( 
٣۷٤ المحلس إ؟/‎ )٤( 


( AGT J) 


N LR 
آ حبانا يذكر معارضو ابن حزم قولا ولامخالف له‎ 


ويقر ابن بوجود هذاالقول ولم يثبت عنده خلاف هذاالقول ولكنه يرده بحجة ان ماشبت 
أعنده من النص خلاف هذا القول » فيقول الحجة في رسول الله صلى الله عليهوسلم وليس 
في أحد سو اة ه٠‏ 

قال في قول الامام ولاالضاليبن "" يقول المآموم " آمينن " وهذافرض واذاقاله الامام 
فهو حسن وسنة " ثم ذكر ابن حزم أآقوال السلف في المسألة وقال " هذاعمل الصحابة 
رضى‌الله عنهم ٠‏ وقال الشثؤرى وأبوحنيفة ٠.‏ يقولها الامام سرا ء.. تقليدا لعمربن 
الخطاب وابن مسعود ء٠٠‏ ثم قال ابن حزم " لاحجة في أحد مع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم )١(‏ ۰ 


الل ال ةة ال انت هة 
الظاهر من كلام ابن حزم وموقفه في 


كثير من التطبيقات انه لاإيرى الاحتجاج بالاجماع السكوتي تم هو ينفي القياس مطلقا 
وقطعا ولكنه قاس على ماثبت بالاجماع السكوتي ولو مرة آو بضع . مرات . 
قال ابن حزم فيمن خرج من صلاته وهو بظن آنه قدآتمها "" فكل عمل عمله من بيع 
٠‏ آو طلاق آو نكاح وغيرذلك فهو باطل مردود لأنه في حكم الصلا ة ١٠٠ب‏ 
ولاخلاف في آن هذه الأفعال كلها محرمة في الصلاة فكل ماوقع منه في هذه الحال 
فهو غير الفعل الجاقز اللازم الماموربه أوالمباح بلاشك ٠‏ وقال رسولالله صلىالله 
عليه وسلم ۰ " من عملا ليس عليه آمرنا فهورد " وهذاعمل ليس عليه أمره عليه السلام 
فهو مردود بلاشك ' (۲) 
فهذ ااستنباط من عموم الحديث وهو ذهب اليه بناء على عدم الخلاف في عمل النكاح 
والطلاق في حالة الصلاة »ثم قاس ابن حزم عليه حال كل انسان خرج من صلاته حتى الذى 
نسى وظن انه آتمها » فيحكم عليه ابن حزم ببطلان هذه الأعمالكلها قياسا على من هو 
يصلى فلماذا لم يقس ابن حزم على مرفوع القلم من الناسي. والجاهل والنائم والنص 
وارد قيهم ›» ثم لوارتكب هذا الخارج من الصلاة جناية فهل تهدر منه لأنه في حالة 
الصلاة وهذه الجناية تنافي الصلاة فهى مردودة ؟ 
والغالب من هذه ا ابن حزم آربع حالات > آذكر الحالتين منها هنا 
وسآذکر الحالتين الاير تين سدقلا تيبان ماعل التقيق جرلا ؛ 
آما الحالات الاربعسة الواردة كثيسم راوه س تقريبا ٠‏ اجماعا حسب إحصائي من المحلى 


(e) 


>. بيانه الاجماع المتيقن بقوله " لاخلاف فيه من سبد '. 1 احماعا‎ ١ 
. اجماعا‎ ۱١١ . بيانه قول صحابي آوآكثر وقوله انه ليس‌له أو لهم مخالف‎ ۲٠ 
. اجماعا‎ ۰ ٠ » د الزامه مخالفه بقبول هذاالقوللعدم المخالف له‎ ٣۳ 
؟ - رفضه احتجاج المخالف بقول صحابي لامخالف له لانه ثبت القول المخالف آو نقل‎ 
۰ هذ االقو ل بسند معلول . ۲۰۸ احماعا‎ 


۲۹٤ = ۲۸٦ /۲ المحلی‎ )١( 
١٤١١ /۲ المحلى‎ )۲( 
(م) روی الترمذی بسنده عن رسول‌الله مصلی‌الله عليهوسلم »قال رفع القلم عن ثلاثة‎ 
. ال ا و ای کی ی و المعتوه حتى يعقل‎ 
) 1۸۷-1۸٥/٤ وقال حسن غريب وفي‌الباب عن عائشة الترمذى معالاحوذى‎ 
) 1٠١ /۲ وكذلك روى الطبراني ( انظرنصبالراية للذيلعي‎ 


١‏ س الاجماع المتيبقن ١‏ قال ابن حزم المفروض من الصلاة على كل بالغ عاقل 
لاخلاف فيه بين أحد من الأمة قديما وحديثا )١(‏ 


. وانظر المحلى  آرقام التالية منها  لمثل هذه الاجماعات‎ ٠۱۸ /۲ المحلى‎ )١( 
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c ° ceh Vo < VEE VET <¥ <AY<YT <Y < € <“ ›۲۹ ›۴ ومن الجزڙء الرابع‎ 
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TEVI TAT < TA* <Y IVT VEE VOY AFT <1۲ «AT <6۲ ومن الجزء السادس‎ 
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£1 TIT <1۹ <04 <o VEY PTY <¥ < <¥ <11 <1۲ عٿعٿmooباسلا ومن الجزء‎ 
OA < OEY <f <f 


9 <TE TAI <TAA <TAY <TATI <TAYT <I <IAA <1€Y <1 «AQ <0 ومن التلامن‎ ٠ 
۳ <A 
ل٠١‎ م٣١‎ › ال١ ومن الجزء التاشسسع‎ 


ومن الجسزء العاشر  ٣۸١۲‏ 
ومن الجزء الحادى عشر ١١ء‏ 0١ء‏ ۴¥ إ0 1٤‏ 
ومن الجنزء الثاني عشر إإء < TTT YY CITY CNY NA° <O <Y <A‏ 
EY <feY TIA TVA «IVT «Tol <f‏ ) 
ولابستقرر آى ابن حزم في تعريف الاحماع المتيقن فمرة بقول عنه آنه" لايشك فبه 

انه قال به جميع الصحابة رض‌الله عنهم ( المحلى >١ /٤‏ ) 

ومرة بقول انه لايكون اجماعا الامالاشك في إن كل مسلم يقول به فان لم يقله فهوكافر 
كالصلو ات الخمس والحج الىمكة وصوم رمضان ونحو ذلك ( المحلى ٤٥١ /٤‏ ) 
ومرة يقول فصح الاجماع المتيقن بنقل كواف الاعصار عصرابعدعصر الى النبى صلىالله عليه 
وسلم (المحلىی ۸ / ۲۹٩۹‏ ) 

فنلاحظ انه حصرالاجماع المتيقن مرة في‌الصحابة صريحا كان اوسكوتيا نقل بالاحاد . 

آو بالتواتر ومرة يعتبر لعقده دخول جميع العصور بجميع آفرادها »- مع .اعترافه أنه 
مستحيل حتى في عصر الصحابة فكيف يمكن حصر جميع أفرادالامة ‏ وكأنه يصل إلى نتيجة 
أن مثل هذاالاجماع غير واقع ثم لافائدة في حصره. والاحتجاج به لانه اذاكان موافقا 
للكتاب والسنة فلا فائدة منه واذا خالف الكتاب والسنة فهو مرفوض . 

وكما قلنا سابقا لابرى ابن حزم الاجماع مكملا للشريعة أو متعايشا في جو الشريعة 
تحت ظل الكتاب والسنة ومشاركا في بناء الصرح الاسلامي عن طريق مساهمات الفقها ء بل 
براه اما تابعا مهملا للكتاب والسنة أو معارضامعاديا لهما » فنراه كثيرا يبنقل قول 
صحابي واذ اصعب عليه تضعيفه و تآويله بقول لاحجة في آحد سوى رسول‌الله صلى‌الله عليه 
وسلم » فهل ياترى كان أصحاب رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم يستنبطون المسائل من الكتاب 
والسنة في ضوء۶ اجتهاد اتهم وحسب فهمهم آم كانوا يتجهون في التفريع اتجاها معاديا 
للاسلام ؟وبهذاالاتجاه يبهمل ابن حزم دورالاجماع ولكنه يغلب عليه الاتجاه الاخضر وهو 
ذكر الاحماعات والاحتجاج به فلذا نراه يتناول أنواعامن الاجماعات . 


٣‏ قول صاحب أوصاحبين آوأكثر ولامخالف لهذاالقول ء٠‏ قال ابن حزم في صلاة القائم 
وراء الجالس "" هولاء أبوهريرة وجابر وأسيد وكل من معهم من الصحابة وعلى عهد 
رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم في غيرمسجده لامخالف لهم يعرف من الصحابة رض الله عنهم 
اصلا كلهم يروى امامة المجالس للاصحاء ولم يروعن آحد منهم خلاف لابي‌هريرة وغيره في أن 
يصلى الاصحاء وراء ه جلوسا )١(٠‏ 


) ٠ |١٤ /۲ المحلى‎ )١( 
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) cI cE <PTYTI <FTET <4 «TA <o 

fooct <P <FAY «FAo <FV4 <PVo «<o <1 «<FFA <| < ومن الجزء الثاني‎ 
cTIA <o <° <ITE AYY CYA <Q <¥Y <Y cT YY < ۹4۸ ومن الجرِء التالت‎ 

) TAY FY < 1Y 

LE) <Y TEA <PoeVY <TAYT +¥ <° <14 0°71 11° ومن الجڙء الرابع‎ 

cTAI <cTVo <Y <F «TEA «TEA «<TEfo <ITY <o «<1 <¥ <¥+ ومن الجزء الخامس‎ 
TT FTA TTY <Flo <F «TAY 

ومن الجزء السادس ¥4 ۰4 4۲< 1۲< £< 14< ETT <TAT‏ 

01۹ < fA <f <FVo <TV TVA <o) <Y <14 <¥ <۲ <5 ومن الجزء السابىع‎ 


o¥7 <o ل‎ 

ومن الجزء التامن ۱1۰۹4< £< coTA «< <4 <foA‏ 
ومن الحزء التاسسع 1۳ 
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{TT <IATI <o <f ومن الجزء التانى عشر‎ 


قال ابن حزم في المحلى ( /۲١‏ ٥ء٤)‏ الخبرالذى آوردنا اجماع الصحابة بحضرة رسولالله 
صلى‌الله عليه وسلم فهذاهوالحجة لاالباطل الملفق ("" فهل حضوره صلى الله عليه وسلم 
عند عقد الإجماع شرط لصحته ؟ 

ثم ذكر ابن حزم ( المحلى )۸١ /١١‏ في الدية قول عمر وقال هوبحضرة الصحابة ولايوجد . 
له مخالف ثم بقول آمانحن فلا حجة عندنا في‌قول آحد دون رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم ومثل 
هذه الرواية ليست اجماعا لانه قديسكت الصاحب لبعض المعاني وقديبفيب نفرمنهم ولااجماع 


الاماتيقن إن كل واحد علمة 
ومن آين يأآتي اليقين والعلم بقول كل واحد ؟ 


(AZT RRUS” 


۳ س الصنف التالت من الإجماعات عنداين حزم اجماع براه ابن حزم لوجودقول ولامخالف له 
ومعارضوة خالفوا! هذ | القول مع قولهم بمتثل هذ | الإجماع » 
وستذكر أمثلة هذالصنف مستفلا ولكن نذكرهنا آرقام الصفحات من المحلى 
التي ورد فيبها هذالصنف من الإجماعات . 
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وقبل آن نذكر مسائل التطبيق نسطر سطورا في بيان موقضف الذين يحتجون بالاجماع 
السكوتي لأننا نتراهم يأخذون ماشثبت بالاحماع السكوتي ومرة يتركونه » فسبب هذا 
انهم يختارون بين أدلة الشرع في ضوء القواعدالمقررة فمتى وافق الإاجمساع 
السكوتي قواعد المذهب أخذوا به والا تاآولوا » وهذاهوالسبب وراء قبولهسسمم 
ماثبت بالاجماع السكوتى أو عدم الالتفات اليه . 
قال الجصاص » كان آبوالحسن - الكرخي ‏ يقول كشبرا مما ارۍ ایی يوسف في 
إضعاف مسأالة يقول , القياس كذا الااني تركته للأثر › وذلك الآاثر قول صحابيلايعرف 
عن غیره من نظر ائه حلاف . 
قال أبوالحسن + فهذايدل من قوله دلالة بينة على آنه كان يرى ان تقليد الصحابي 
اذالم يعلم خلافه من آهل عصره آولى من القياس. 
وقال أبوالحسن الكرخى ٠‏ آما أنا فلايعجبني هذاالمذف . 
وقال ٠‏ آما ابوحنيفة فلايحفظ عنه ذلك انماالذى بحفظعنه انه قال ١,‏ اذااجتمعمت 
الصحابة على شن سلمناه لهم واذااجتمع التابعون زاحمناهم ه١٠٠‏ 
تال آیویکر د الحایے وقدذیرجد تحرو ماڈگرہ عن آیی پوس ق کتب الاصول انشا 
وقدقال آصحابنا , ان القياس فيمن أغمى عليه وقت الصلاة ان لاقضاء علبه » الاانهمم 
تركوا القيباس لما روى عن عمارى بن باسر - أنه أغمى عليه يوما وليلة فقضى )١(‏ 
فتركوا القياسلفعل عمار . 
وحكى عن آبي سعيدالبردعي ان قول الصحابي يترك له القياس اذالم يعلم مسسن 
تخلر ائه خلاف ۰٠ء‏ 
وكان آبوالحسن - الكرخى - يرى قبول قول الصحابي لازما في‌المقادير الي لاسبيل 
الى اثباتها من طرف القياس والاجتهاد » ويعزى ذلك الى آصحابنا ء٠‏ ونحو آکشر 
النفاس أربعون يوما )۲(٠۰‏ ) 
ونقل عن السلف اعتماد اليداليمنى على اليسرى ولكن الأوزاعي خير بينه وبين 
الإسال كماقال السرخس "" وكان يقول انما آمروا بالاعتماد اشفاقاعليهم لانهم كانوا 
بطؤّلون القيام فكان ينزل الدم الى روس أصابعهم فقيل لهم لواعتمدتم لاحرجح عليكم 
والمذهب عندعامة العلماء آنهاسنة واظ عليه رسول الله صلى الله عليهوسلم )١ (٠١‏ 
وتأآول الحنفية ماجاء في حديث بسرة بنت صفوان عن الوضوء بمس الفرج » قال 
السرخسى مابال رسول الله صلىالله عليه وسلم لم يقل هذابين يدى كبار الصحابة 
حتى لم ينقله أحدمنهم وانماقاله بين يدى بسرة ٠...‏ ولوثبت فتآويله "من مس الذكر' 
آی من بال أی آنه كناية عن البول (€ ( 
وماجاء في جوازالجمع بين الصلاتين لسفر اولعذر فقدتأوله السرخس بقوله : لإ 
يجمع بين صلاتين في وقت احذهما في حضرولافي سفر ء٠٠٠‏ ثم قال د ان الجمع بينهما 
کان فعلا لاوقتا ›» و به نقول °< )0( 
وماجاء في حديث زينب زوجة عبدالله بن مسعود في جواز صدقة المرآة لزوجها قالوا 
بحوزلها دفع الصدقة ولايحوزدفع مال الزكاة اليه . قال آبوحنيفة عن حديث زيبنسسب 
المراد بالزكاة صدقة التطوع ›» وهى تجوز (1) 


) هذ ا الأثر آخرجه الدارقطني بسندضعيف ۲/ ۸١‏ والبيهقي في‌السنن‌الکبری ۱/ ۲۸۸ 
) الفصول في الاصول لأبي‌بکر الحصاص الرازی ۳/ ۲٣٤١ - ٣٣۱‏ 

) الميسوط للسرخسي ۲۳/۱ د )٤( "۲٤‏ المبسوط للسرخسي ١‏ / 1ا1 

٠۲ /۲ المبسوط‎ )1( ٠١۹ / ۱ المبسوط‎ ) 


وقال السرخس قى مقد ارالزبيب قى دة القطر * الاثر فيه خاد ويففله لاإيتبين 
التقدير لانه لوكان صحيحا لاشتهر لعلمهم به )١(‏ فهذا أصل عندهم انهم اذارأوا 
الخبرشاذا مقابل المشهور فأولوه . 
وقال السرخسي ‏ " لابأس بأخذ الكمأة في الحرم لانه ليس من نبات الارض بل 
هو مودع فيه ء وكذلك لابآس بأخذ حجارة الحرم » وقدنقل عن ابن عباس وابن عمر 
انهما كرها ذلك ٠.‏ ۰ 
ولكنا نأخذف بالعادة الجارية الظاهرة قيمابين الناس باخراج القدور ونحوها 
CE CNN E CE‏ 
هكذ انرى انهم يقولون بالاحماع السكوتي ولكنهم لايقبلونه الافي ضوء 
قواعد المذهب فيقبلونه كماهو اذااوافق قواعدمذهبهم ويقبلونه موولا اذاخالف 
هذه القواعد ٠.‏ واذاعارض الإجماع السكوتي النص الصريح من الكتاب والسنة 


المتواشرة آوالمشهورة فهو بببقی مرجوحا ولابنظر اليه .1م أذ اعارضة قياس فبرجح علبهة ۰ 


١١٤١ ١١۴ /٣۴ الميبسوط‎ )١( 


E / المبسوط‎ (۲) 


مال ۳18 ےا ب 


وسأتناول هنا بعض المسائل بالدراسة والمقارنة في ضوء المذاهب الفقهية وآرائهم 
حول الاجماع السكوتي قبولاوتاآويلا . 
واخترت هذه المسائل من المحلى لابن حزم » وجعلتها في صنفين » صنف - وهو يحتوى 
على ۲٤‏ مسأالة - في المسائل التي الدعىفيهاابن‌حزمبالاجماع على قول لامخالف له » وترك 
معارضوه هذ االقول لسبب من الأسباب ولكنه يلزمهم بقبوله لانهم يقولون بالإجماع السكوتي , 
وصنف - وهو يحتوى على ۲١‏ مسآلة ‏ فى المسائل التي ادعى فيها مخالفوه الاجماع 
وينفي‌ابن‌حزم‌هذ | الادعاء۶ لوجود قول مخالف أو لضعف في‌السنكد . 


١‏ عن الفسالة الأو 


قال ابن حزم في غسل يوم الجمعة "٠‏ غسل يوم الجمعة فرض لازم لكل بالخ من 
الرجال والنساء وكذلك الليب والسواك . 
وحجته ١‏ فوله صلى‌الله عليه وسلم الغسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم وان يستن 
وآن يمس طببا )١(‏ 

ثم قال ابن حزم ٠.‏ وممن قال بوجوب فرض الغسل يوم الجمعة عمربن الخطاب بحضسرة 
الصحابة رضى الله عنهم ولم يخالف فيه أحدمنهم » وأبوهريرة وابن عباس و أبوسعيد 
الخدرى وسعدبن أبي وقاص وعبد الله بن مسعوك ٠.٠١‏ 

وقال أبضا ١‏ مانعلم أنه يصح عن آحد من الصحابة رضي‌الله عنهم اسقاط فرض الغسل 
يوم الجمعة . 

وذكرابن حزم آراء المخالفين وأدلتهم فقال معلقا على هذه الادلة 

شغبوا به وكله لاحجة لهم فيه لان كل هذه الاثار لاخيرفيها حاشاحديثىعائشة وعمرفهما 


صحيحان ولاحجة لهم فبهما على ماسنبين ان شاء الله تعالى ٠‏ فقال عن حدبتث عائشسة 
e‏ 
قال ابن قدامة , " لاخلاف في استحباب غسل يوم الجمعة » وفيه اثاركثيرة 
ء٠‏ ولیس ذلك پو اجب قى قول آكثر. آهل الخام . ۰ 
قال الترمذى ١‏ العمل ءلى هذا عندأآهل العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلسسسم 


ومن بعدھم › وهوقول الأوزاعي والتورى ومالك والشافعي و این المنذر و ااب الرآى 
وقال ابن عبدالبر , أجمع علماء المسلمين قديما وحديشثا على أن غسل الجمعة 


هذ ! گل ما 


ليس بفرض واجب . 
روى الترمذى عن سمرة بن جندب قال ٠‏ قال رسول الله صلى‌الله عليه وسلم " من توضاً 


بوم الجمعة فبها ونعمت ومن اغتسل فالغسل أفضل )١( "٠‏ 


)1( الحديث عند البخارى ‏ كتاب الجمعة باب‌الطيب يوم الجمعة د ۴۳/۲ وعند مسلم 


(۲) المحلى لابن حزم ٠٠١ /١‏ د ۲٦٦‏ رقم المسالة ٠۷۸‏ 
(r) <‏ قال الترمذى حديت حسن صحيیح ورواه احرون ايضا انظرنصبالر اية للزيلعي AA/۱‏ 


وانظر ابن عابدين ١٦۹ = ۱1۸ /١‏ 
المغفني لابن قدامة ۲/ ۲٥١‏ د ۷ه 


AIR ) 


وادعى ابن حزم الاجماع في وجوب الغسل ليوم الحمعة بقول عمر بحضرة الصحابة › 
ولكن احتج العلماء من هذه القصة نفسها على عدم الوجوب . 

قال الزيلعي ٠‏ يويد ذلك ان عمر رضى‌الله عنه لم ينكر على عثمان حين جاء الى 
الجمعة من غبر آن يغتسل فانه قال " مازدت على أن توضآت فكان ذلك بمحضر من 
الصحابة »› وانما أنكر عليه تآخره ‏ ولم ينكر عليه تركه للغفسل _ . 

آما قوله صلى‌الله عليهوسلم غسل يوم الجمعة واجب › فقال الخطابي معناه قوى 
في الا ستحباب ٠٠۰‏ قال ۰ ويدل عليه آنه قرنه بما لاإيجب اتفاقا كمارواه مسلسم 
في حديث آبي سعبد الخدرى انه عليه السلام قال . غسل الحمعة على كل محتلسم 
والسواك وان يمس من الطيب مايقدرعليه ... 

ويحمل مارواه مالك يعني حديث من أتى الجمعة فليغتسل ‏ على الاستحباب أ و 
على النسخ )١(‏ 

ومهماكان الامر فلم يشبت الاجماع على فرضية الغسل لوجود حديث في الترخيص عن 
الغسل (۲). 

فلم يصح قول ابن حزم انهم خالفوا الاجماع السكوتي › فهنا اما اجماع على ما 
ذهبوا اليه آويوجد محخالف » فلم بنعقد الاجماع حتى يبنسبوا إلي المخالفة . 


| 
)١(‏ نصب الراية /١‏ ۸۸ روى البخارى عن ابن عمر آن عمربن الخطاب بينما هو قاكم 
فى الخطبة يوم الجحمعة اذدخل رجل من المهاجرين الاولين من صحاب النبسي 
صلى الله عليه وسلم فناداه عمر أية ساعة هذه ؟ قال اني شغلت فلم انقلب الى آهلي 
حتی سمعست التآأذين فلم زد أن توضآت > قفقال الوضوء آيضا . »> وقدعلمت أن رسول الله 
صلى‌الله عليهوسلم كان بآمر بالغسل /٣‏ ۳ والحدبت عند غیره يضا. 
(۲( روي البخارى عن عائشة زوج النبي صلى الله عليهوسلم قالت + كان الناس ينتابون 
يوم الجمعة من منازلهم والعوالي فيأآتون في‌الغبار يصيبهم والعرق فيخرج منهم العرق 
فاآتی رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم انسان منهم وهوعندی فقال‌النبي صلی‌الله عليهوسلم ٠‏ 
" لو انكم تطهرتم ليومكم هذا“ ( البخارى ۲/ ۸ ) 


(AAI RRVUISD 


قال ابن حزم , المسح على كل مالبس في الرجلين ممايحل لباسه ممايبلغ فوق الكعبين 
سنة سواء كانا خفين من جلود آولبود آوعود ٠۰‏ آو جوربين من كتان آوصوف أوقطن 
آووبر آوشعر - کان عليهما جلد آولم يكن - آوجرموقين آوخفين على خفين .... 
وحجة ابن حزم ١‏ حديث المغيرة بن شعبة )١(‏ عند أحمد " ان رسولالله صلى الله 
عليه وسلم توضاً ومسح على الجوربين والنعلين ' 

تم قال ابن حزم ١‏ وممن قال بالمسح على الجوربين جماعة من السلف » ورو ى عن 
على بن آبي طالب " انه مسح على جوربیه ونعلیه »" وکذاروی عن ابن عمر والبراء 
ابن عازب وآبي مسعود البدرى وآنس بن مالك وآبي أمامة الباهلى وعمرين الخطاب .. 

وقال أبوحنيفة لايمسح على ‌الجوربين ء٠‏ وقال مالك لايمسح عليهما الاان يكون 
آسفلهما قدخرزعليه جلد » وقال الشافعي لايمسح عليهما الاانزيكون مجلدين ... 

فقال ابن حزم ٠‏ " اشتراط التجليد خطاً لامعنى له لانه لم يات به قرآن ولاسنة 
ولاقياس ولاقول صاحب ٠‏ والمنع من المسح على الجوريين خطاً لانه خلاف السنة الشابتة 
عن رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم وخلاف الآثار ء٠٠٠‏ والعحب أن الحنفيين والمالكيين 
و الشافعيين يعظمون مخالفة الصاحب اذاوافق تقليدهم وهم خالفوا هنا آحدعشر 
صاحبا لامخالف لهم من الصحابة ممن بجيز المسح ٠‏ (۲) 

وورد في‌المدونة ٠ ١‏ كان مالك يقول في‌الجوربين بكونا ن على الرجل وأسفلهما 

جلد مخروز انه يمسح عليهما » ثم رجع » فقال . لإيمسح عليهما (۴) 

وقال ابن عابدين ١‏ اماآن يكون الجورب مجلدا آومنعلا آوثخينا )٤(‏ 
وجوابهم عن حديث المغبرة بن شعبة ان الصحيح واأمحفوظ عنه المسح على ‌الخفيبسسسن 
وليبس على الجوربين . 

والتاويل عن الحدبث لوصح وعن الاشار > ان هذا في الجوربين الصفيقين أو 

المنعلين (ه) فالذين بمنعون من المسح عليهما بوولون ولايخالفون الاجماع البكوي 
اف ! صح الإجماع )١(‏ 


(1) روی E‏ عن آبيه المغيرة بن شعبة عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم آنه خرج لحاجته فأتيعة المغيرة باداوة فيبها ماء فصب عليه 
حين فرغ من حاجته فتوضاً و على الخفيبن ) ۱/ ۲“ () 

۲٠۲ رقم المسالة‎ ۴۲٠١ ٣۲١ /١ المحلى‎ )۲( 

٤١ /١ المدونة الكبرى‎ )۳( 

(٤(‏ ابن عابدين ۲٦۹ /١‏ د ۲۷١‏ وانظر فتح القدير لابن الهمام ١‏ / 1۳۹ ونصبالراية 
للزيلعي 1۸٤ /١‏ - 1۸1 والمغني لابن قدامة ٣٠١ /١‏ 


)ه( ظال اأعلاء السشن ) 2 2 1 ) نقلا عن مجمع ER‏ ۱/ 
)1( قال الجووی ( ۱ نالبس جورب جار المع عليه بشرطین, ا - آن کون ميق 

ا بن e‏ ا eT E‏ أصحابنا م عمروعلی رضي اله ۰ 
ضعبف ضعفة الحفاظ ء.. e‏ لحمل على الذى يمكن متابعة المشي علية Ea‏ 
بین الادلة وليس في اللفظ عموم بتعلق به ۰+ 9 وحمله البيهقي على‌المنعل وروی 
عن انس بن مالك مایدل على ذلك sees‘ se‏ والحواب عن حذبتث ھک اتةه ضورف 
قال اآبوداود في سننه هذا الحديث لبس بالمتصل ولابالقوى ( المجموع ٤)4٩ /١‏ - 

` ) و لیلظر فب الرادة ( ۱ر ۱۸4 ٣ا‏ . ) 


( ۳.۹۸ ) 


٠ المساا ةة الشالة ة. 5 تطهر الحائض بفسل آوبوضو ء۶ آوبفسل فرج‎ E 


قال ابن حزم ٠‏ آما وطء زوجها أو سيدها لها اذارآت الطهر » فلا يحل الابآن تفسل 
جميع رآسها وجسدها بالماء آو بأآن تتيمم ان كانت من آهل التيمم . فان لم تفعل فبأآن 
تتوضاً وضوء الصلاة اوتتيمم ان گانت من آهل التيمم . فان لم تفعل فبأآن تغسل 
فرجها ‏ ولابد ‏ آى هذه الوجوه الأربعة فعلت حل وطؤها . 
برهان ذلك قوله تعالى » ويسأالونك عن المحيض قل هو أذى فاعتزلو!االنساء في المحيض 
ولاتقربوهن حتى يطهرن ..... الى آخرالآية )١(‏ 

فقوله حتى يطهرن معناه حتى يحصل بهن الطهر الذى هوعدم الحيض » وقوله تعالى 
" فاذاتطهرن " صفة فعلهنن ٠‏ 

وكل ماذكرنا يسمى في‌الشريعة وفي‌اللغة تطهرا وطهرا » فاآى ذلك فعلت فقد تطهسرت 
قال الله تعالى ( فيه رجال يحبون أن يبتطهروا ) (۲) فجاء النص والاجماع بانه غسل 
الفرج والدبر بالماء ... شم قال وممن قال بقولنا في هذه المسألة عطاء وطاوس و 
مجاهد وهو قول أصحابنا ٠٠۰‏ 

وذكر ابن حزم مذاهب الفقهاء ثم قال ٠‏ لم يرو عن آحد من الصحابة رض‌الله عنهم 
في المسالة شن ولا نعلم آيضا عن آحدمن التابعين الاعن سالم بن عبدالله وطليماان 
ابن يسار والزهرى وربيعة المنع من وطشها حتى تفتسل » ولاحجة في قولهم لوانفردوا 
فكيف وقد عارضهم من هو متلهم ٠‏ فان قالوا لايحل وطوّها الابما بحل لها الصلاة ٠٠١‏ 
قلنا هذه دعوی باطل ۰۰۰۰۰ (۲) 


قال ابن قدامة .» لاآعلم في هذاخلافا آن الحائض تغتسل (€( 
قال النووى ٠‏ به قال جمهور العلماء وحكاهة ابن المنذر عن سالم بن عبد الله وسليمان 
اين بسار والزهری ٠۰‏ ولم يصح عن طاوس أنه آجاز عند الشبق ان تتوضا ۰ءء کیان 
القول الاول كالاجماع ٠٠۰‏ 

وابن عباس والمفسرون فسرواالاية ٠.٠.‏ اذاافغتسلنن (ه) 


واستدل ابن حزم بعموم آقوال هولاء حيث انهم رآوا التطهر بحصل بالغسل ويبالوضوءٌ 
ويغسل الفرج » وهذا صحيح ولكنهم لم يقولوا أن الحائض يكفي لها غسل الفرج فما 
أطلق لغة لم يطلق شرعا والشرع قيد التطهر هنا بالغسل فلا يصح الاحتجاج بالاييةة 
التي نزلت في غسل الفرح من الغائط وليس من الحيض . 

وادعى |١‏ بن حزم عدم نقل شن في هذاالباب من الصحابة › والصحيح انه نقل عن ابن 
مسعود في ذلك . "جاءت امرآة وزوجها الى عمرين الخطاب - وكان عنده عبدالله بن 
مسعود ‏ فقالت ياآمير المومنين ان زوجى طلقنى فانقطع عني‌الدم بعدثلاث حيض فأآتاني 
وقدوضعت ماتي ورددت بابي وخلعت تبابي فقال قدراجعتك » فقال عمر لابن مسعود ماتری 
فيها ؟ قال آرى آنها امرآته مادون أن تحل لهاالصلاة ٠‏ قال عمر وأناآرى ذلك )١(‏ 


فاما هذااجماع آو ليس‌ هناك اجماع على ماقاله ابن حزم ٠‏ 


1۰۸ التوبة‎ )۲( ۲٣۲١ البقشرة‎ )١( 

(۴) المحلی ۱ / ۳۹۱ - ٠۳۹٤‏ رقم المسألة ۲١١‏ 

۲٤1 س‎ ۲٤٥١ /١ المغني‎ )٤( 

۲۰۲ /۱ وانظرنصبالراية‎ ۷١ /٣ المجموع‎ )٥( 

14¥ /Y وسنن البيهقي‎ 1٦ /٦ e r N TES موسوعة فقة ابن‎ (7) 
۲۹۲ و‎ 


(۳4۹٩۹ 7( 


قال ابن حزم ١‏ " لاحد لأقل الطهر ولالآكثره » فقد يتصل الطهر باقي عمرالمرآة 

فلا تحبض بلاخلاف من آحد مع المشاهدة لذلك وقدترى الطهر ساعة وآكثر بالمشاهدة. 
وقال آبوحنيفة لايكون طهر آقل من خمسة عشر يوما ٠٠۰‏ 

وبعد ذكرالمذاهب قال ابن حزم قولنا هو " قول ابن عباس ء٠٠‏ ولامخالف له في ذلك 
من الصحابة رض الله عنهم ء٠٠ )١(‏ 

قال مالك ستل سالم بن عبدالله كم تترك الصلاة المستحاضة ؟ فقال سالم تتركها 
خمس عشرة ليلة ثم تفتسل وتصلى حتى ترى القصة البيضاء » وكان مالك بقول دم النفاس 
ستون يوما ثم رجع عن ذلك ء٠‏ وقال آرى أن يسآل عن ذلك النساء وأهل‌المعرفة (۲) 
وقال ابن قدامة آقل الطهر بين الحيضتين ثلاثة عشريوما › لأن كلام آحمد 

لايختلف ان العدة. تصح أن تنقضي في‌شهر واحد اذاقامت البينة به ء.. وقال مالك 
والثورى والشافعى وآبوحنيفة أقل الطهر خمسة عشر ء٠‏ وذكر أبو ثور ان لسك 
لإايختلفون فيبهةه . 

فقال ابن قدامة . لنا ١‏ ماروى عن على رض الله عنه ان امرآة جاء ته وقد. 
فقال على لشريح ١‏ قل فيها ء فقال شريح ان جاءت ببينة من بطانة أهلها ممسسن 
يرضى دينه وآمانته فشهدبذلك والافهى كاذبة . فقال على ( قالون ) وهذابالرومية 
معناه " جيسد " .» وهذالايقوله الاتوقبفا ١‏ ولانه قول صحابي انتشر ولم نعلسسم 
خلافه (۴) 

قال ابن الهمام ٠‏ أقل الحيض ثلاثة آيام ولباليها ومانقص من ذلك فهو استحاضة 
٠٠‏ وآكثره عشرة آيام ولياليها والزيادة استحاضة ء٠٠‏ وأقل الطهر خمسة عشر يوما 
هكذ انقل عن ابراهيم النخعي ٠‏ وانه لايعرف الاتوقيفا ء٠‏ ولاغاية لآكثره ٠٠١‏ 

ثم قال , قال رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم أقلالحيض ثلاثة وأآكثره عشرة آيام 
و أآقل مابين الحيضتين خمسة عشريوما ٠.٠.‏ قيل , وأجمعت الصحابة عليه ٠ءء )٤(٠.‏ 


ذكر ابن قدامة ان ابن عباس كان يبقول , " أمامارآت الدم البحراني فانها 
لاتصلي » واذارآت الطهر ساعة فلتغتسل » وروى ان الطهر اذاكان أقل من يوم لايلتفت 
اليه لقول عائشة " لاتعجلين حتى ترين القصة البيضاء (ه) 

فثبت القول المخالف لماقاله ابن حزم ولم يصح الادعاء بالاجماع في‌المسأالة . 


۲٣۷ رقم المسألة‎ ٤1١ د‎ ٤١١ /١ المحطلى‎ )١( 
ه٣ د‎ ٤)4 /١ المدونة‎ )۲( 

۲٣٣ ۲۲۵ /۱ المغني‎ )۳( 

)٤(‏ فتح القدير ٠٥١ د١٤١ /١‏ والحديت رواه الدارقطني بسندضعیف ( آنظر نصب 
الرایة ۱/ ۱۹۱د ۱۹۳ ) ) 


(ه) المغني ۱/ ۲۲۵ ۲۲٣‏ 


الفم اة هة لاقضاء على من ترك الصلاة متعمدا ..٠١‏ 


قال 2 ا تعمد > تر الصلاة حتی خرج وقتها فهذا لابقدرعلى قضاتها أبدا 


oe % أيوحنيفة ومالك و الشافعي بقضيها پد روچ الوقت‎ FEF 


وحجة ابن حزم : برهان صحة قولنا " فويل للمصلين الذين هم عن صلاتنهم ساهون (۱) 
وقوله تعالى :فخلفمن‌بعدهمخلف أضاعواالصلاة وا تبعواالشهوات )۲(٠١‏ 
وأيضا فان الله تعالى جعل لكل صلاة فرض وقتا محددا لطرفين يدخل في حين محدود و 
ببطل فى وقت محصدوكد٠٠.‏ 

وقدص عن رسول الله صلى‌الله عليه وسلم " من فاتته صلاة العصر فكأنما وتر أهله 
وماله ء٠ء٠ءفصح‏ آن مافقات فلاسبيل الى ادراكه ٠.٠٠‏ 
تم قال ابن حزم +١‏ وممن قال بقولنا في هذا عمربن الخطاب وابنه عبدالله وسعدبسن 
آبي وقاص وسلمان و ابن مسعولك ٠۰+‏ ۰ وغيیرهم 

وقال أيضا " قدجاء عن عمر وعبدالرحمن بن عوف ومعاذبن جبل وابيهريرة وغيرهم 
من الصحابة أنه من ترك صلاة فرض واحد متعمدا حتى يخرج وقتها فهو كافر مرتدء٠.‏ 
)+( | 
قال ابن قدامة ١‏ من ذكر أن عليه صلاة وهو في آخرى آتمها وقضىالمذكورة 
٠٠‏ وجملة ذلك ان الترتيب واجب في قضاء الفوائت ٠‏ نص علبه في مواضع . قال في 
رواية لد اود فيمن ترك صلاة َة بصلس ها ۰*4 *» وقدروی عن ابن عمر مايدل علی‌وجوب الترتبب 


» ° « ++ 


وعن جابر بن عبدالاه أن النبي صلى الله عليه وسلم شغل يوم الخندق عن صسللاة 

الظهر والعصر والمغرب والمشاء حتى ذهبت ساعة من الليل فآمر بلالا فأذن وآقام فصلى 
الظهر ء٠ء..‏ الحديث ٠‏ ()) 

فالحديت نص في إعادة الصلاة التي شغل عنهاالانسان » وهذه الحالة غيرحالة النوم 
والنسيان فهو يترك الصلاة متذكرااياها فوجد. نوع من التعمد ولو يبررله عذر . 

ثم هذ ادين الله في ذمة العبد متل الصوم وحج بيتالله وتبراً ذمته بأاداقه ولو 
قضاء۶ ٠‏ وابن حزم بوجب قضاء الاعتكاف لأنه دين الله حتى وجب على ولي الميت ان مات 
قبل قضائه ( ١‏ ) فلماذ! لايعتبر الصلاة دينا أيبضا ٠‏ 


آما احتجاجه بالاثار فهى في بيان شناعة ترك الصلاة وليسفيها آنه لايقضيها أبدا 
تم اذاارتدانسان فمصيره القتل فلماذ! يفهم من هذاالكلام انه عاداإلى اسلامة ولم بعد . 


الى صلاته ٠‏ وتأاول ابن حزم ماحدت يوم الخندق انه نسيان فهذاغيرصحبح . 
وابن تيمية ايضا يرى هذ اللمتعمد ولكنه لم يدع بالاجماع بل قال " وهوقول طائفة 
من السلف كابي عبد الرحمن صاحب الشافعي )٦( ٠٠۰‏ 
وهولم يذكر من السلف ااا او ا ولم يجد قولا من الصحابة فكيف يقال 
ان في المسالة اجماع في عصرهم ' 


)١(‏ الماعون هه (۲) مریم ۹ه 

٣۷۹ رقم المسالة‎ ١١ ٠١ /۲١ المحلى‎ )۴( 

)٤(‏ المفني ٤۴٤ /١‏ ه۴٤‏ و ٤٤١‏ وانظرنصبالراية ۲/ 1١١۲‏ د 1٦1‏ في اسنادالحديت 
)٦(‏ الفتاوى الكبرى المجلدالخامس » الاختيارات العلمية ص ١٩۹‏ 


المسآل ةة 1 امامة المرآة للنسوة جاثزة ٠...‏ 


قال ابن حزم ١‏ فان صلين جماعة وآمتهن امرآة فحسن . 
وحجته . لانه لم يآت نص يمنعهن من ذلك ٠٠٠‏ وروينا عن ريطة الحنفية ان عائشة 
آم المومنين آمتهن في صلاة الفريضة . 
وعن حجيرة بنت حصين قالت أَمَّتنا آم المومنين أم سلمة في صلاة العصر وقامت بيننا 
قال وهو قول قتادة والاوزاعي وء٠ء..‏ 
وقال سليمان بن يسار ومالك بن انس لاتوم المرآة النسا ء في فرض ولانافلة ء.. 
فقال ابن حزم ١‏ هذاقول لادليل على صحته وخلاف لطائفة من الصحابة لايعلم لهيم 
من الصحابة مخالف » وهم يشنعون هذا اذاوافق تقليدهم ء٠٠ )١(‏ 

قال ابن قدامة . م ر عنه أن المرأة توم النساء عاقشة وأآم سلمة وعطاء 


والتوری ٠٠۰‏ 1 ٍ ۰ 
وروی عن آحمد ان ذلك غيرمستحب » وکكرهه اصحاب الرآى > وان فعلن اأجنز اهن ء۰٠٠‏ 


وقال الشعبي والنخعي وقتادة ‏ لهن ذلك في‌التطوع دون المكتوية . 
وقال الحسن وسليمان بن يسار , لاتوم في فريضة ولاناقلة .٠ء٠‏ وبه قال مالك )۲(٠٠۰‏ 
وقال التهانوى عن الحديث ٠‏ روايتها تدل على كراهة جماعة النساء وعملها 
على الاباحة وكراهة الشىُ لاتنافي جوازه » فلعلها آمت النساء أحبانا لبيان الجواز 
آولتعليم النساء صفة الصلاة » ونحن لاننفي الجوازفي المسأالة حتى قلنا بصحة صلاتهن 
اذ اصلين جماعة (۳( 
ونقل مالك عن على بن أبي طالب أنه قال ١‏ " لاتوؤم المرأة " )٤(‏ فهذاعام 
للرجال والنساء فليس هناك اجماع في المسأالة لوجود قول مخالف وهوقول علسى 
ومنعهم للكراهة وتاويلهم للحديث انه لبعض الاسباب ولذا لم تكن عادتهن الصلاة 
جماعة بل هذانقل عنهن في بعض المواقع . 


٠٠۹ رقم المسأالة‎ 1٦۹ - ۱٦۹۷ /۱ المحلی‎ ) ۱١ 


١٤۹ - ۱٤۸ /۲ المغني‎ )۲( 
٠١ /۲ وانظر نص الراية‎ ٠٠٠١ />U اعلاء السننن‎ )۴( 
۸٥١ /١ المدونة الكبرى‎ )٤( 


المسالة ۷ يعيد الصلاة لمن صلى‌الىغيرالقبلة عامداآوناسياهءه. 


قال ابن حزم ١‏ فمن صلى الى غيرالقبلة - ممن يقدر على معرفة جهتها ‏ عامسدا 
آوناسیا » بطلت صلاته » ویعید ماکان فی‌الوقت ان کان عامدا ویعیدآبدا ان‌کان ناسیاه 
برهان ذلك + ان هذين مخاطبين بالتوجه الى المسجد الحرام في‌الصلاة فصليا بخلاف ما 
آمر به ولایجزیٌ مانهی‌الله تعالی عما آمرعزوچل به ۰ 

وقال آبوحنيفة , من يصلي في غيبرمكة الى غيرالقبلة مجتهدا ولم يعلم الابعد 
آڻ سلم اجز آنه صلاتة ٠٠۰١‏ 
وقال الشافعي ‏ من خفيت عليه الدلاعل والمحبوس في‌الظلمة والاعمى الذى لادليل له 
يصلون الى أى جهة آمكنهم ويعيدون اذاقدروا على معرفة القبلة ء... 
ثم قال ٠‏ فان قال قاقل قدروى عبدالله بن عامر بن ربيعة ١,‏ كنا مع رسول الله صلى 
الله عليهوسلم في ليلة مظلمة فلم ندرأين القبلة فصلى كل رجل معنا حياله فأآصبحنا 
فذكرنا ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم فانزل الله تعالى ( فأآيما تولوا فشم 
وجه الله )١(‏ 

وعن عطاء مشله ء.. فان مثل هذين الخبرين لايصحان ٠.٠‏ ثم لوصحا لكان حجة لنسا 
لان هولاء جهلوا وصلاة الجاهل تامة وليس الناسي كذلك ٠٠١‏ 

وقال ابن حزم عن الذين خالفوةه من المالكية ١‏ " انماالعجب من المالكيين الذين 
يعظمون خلاف الصاحب اذاوافق تقليدهم › ثم خالفوا ههنا عمل طائفة عظيمة من الصحابة 
لاإيعرف لهم مخالف eos‏ ) 

وورد في المدونة ١‏ من أآين جاء الفرق بين الجاهل والناسي؟ ء٠‏ تم الجهل نتيبجة 
النسيان آيضا ء٠٠‏ وذكر مالك بعض السلف القائلين بهذاء٠(١)‏ 

قال ابن قدامة , اذاصطلى بالاجتهاد الى جهة ثم أراد صلاة آخرى لزمه اعادة الاجتهاد 
٠٠٠‏ وهذ امذهب الشافعي » فان تغير اجتهاده عمل بالثاني ء٠٠‏ وهذالانعلم فيه خلافاء٠٠٠‏ 
شم قال ١‏ والمجتهد اذاصلى بالاجتهاد الى جهة ثم بان له أنهصلى الى غير جهة الكعبة 
يقينا لم يلزمه الاعادة » وكذلك المقلد ء.. ودليلنا حديث عامربن ربيعة وهو حدييث 
حسن )٤(‏ ) 

فلايصح الادعاء بعدم الخلاف في‌المسالة والحديتث يبدل على ذلك » ثم ماذكر ابن 

حزم من أقوال الصحابة لاتدل على ماذهب اليه ابن حزم ٠‏ 

قال ابن الهمام , ان اشتبهت عليه القبلة وليس بحضرته من بسأله عنها اجتهد. 
لان الصحابة تحروا وصلوا ولم ينكر عليهم رسول الله صلى الله عليهوسلم » ولأن العمل 
بالدليل الظاهر واجب . (ه) ) 


) البقرة ©< 

٣ه١ رقم المسالة‎ ۲١ د‎ ۲۵١۸ /١ المحلى‎ ) 
۹٣۲ - ٩۲ /۱ المدونة‎ ) 

٣٣٣١ ٣۲۲ /١ المغني‎ ) 

۲٣٣۷ ۲۳٦ / ۱ فتح القدیر‎ ) 


قال ابن حزم ١‏ لاتجوز إمامة من لم يبلغ الحلم لافي فريضة ولافي نافلة ولاآذائثه ... 
وقال الشافعي تجوز امامته في الفريضة والنافلة ويجوزآذانه . 
وقال مالك تجوز امامته في النافلة ولاتجوزفي الفريضة ٠٠١‏ 
واحتجوا بحديث عمروبن سلمة ء٠ )١)(‏ 
ثم قال ابن حزم فهذافعل عمروبن سلمة وطائفة من الصحابة معه لايعرف لهم من 
الصحابة مخالف ء فآين الحنفيون والمالكيون المشنعون بخلاف الصاحب اذاوافق تقليدهم 
وهم آترك الناس له ولاسيما من قال منهم ان مالايعرف فيه خلاف فهو اجماع وقدوجدنا 
لعمروبن سامة هذاصحبة ووفادة على الثبي صلى الله علبهوسلم مع أبببه . 
ثم قال ١‏ آما نحن فلاحاجة عندنا في غيرماجاء]رسول الله صلى‌الله عليه 
وسلم من اقرارآوقول أوعمل » ولوعلمنا آن رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم عرف هذا 
وأقره لقلنابه ء٠٠‏ ووجدنا رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم قدقال اذ احضرت الصللاة 
فليوذن لكم أحدكم وليومكم آقرآكم 
ووجدناه صلى‌الله عليهوسلم قدقال ان القلم رفع عن الصغير حتى يحتلم ء.. فصح 
انه غيرمامور ولامكلف ء٠٠‏ واذاهو كذلك فصلاته غيبرجاتز ء٠٠‏ أماالفرق بين الفريضة 
والنافلة فلاوجه له أآصلا ء٠٠(۲)‏ ) 
قال ابن قدامة , لايصح اشتمام البالغ بالصبى في الفرض › نص عليه آحمد 
وهو قول ابن مسعود وابن عباس » وبه قال عطاء ومجاهد والشعبي ومالك والشورى 
والأوزاعي وآبوحنيفة وأجازه الحسن والشافعي واسحاق وابن المنذر ء٠٠‏ 
ثم قال أما E‏ سلمة الجرمي › فقال الخطابي كان آحمد يضعف آمرعمروبن 


» 


سلمة › وقال مرة ا دعه لی کے ببن ٠۰‏ 
ولم يتحقق 2 ا صلى الله عليه وسلم فانه کان بسالبادية في حي 
فمطلبنا من هذالنقل هو اثبات قول مخالف فلم ينعقد الاجماع كما ادعی‌به‌ابن حزم ۰ 


(۱( وحديثه ٤‏ قال ۰ کنا بحاضر يمربنا الناس اذاآتوا النبي صلى الله عليه وسلم 
فکانوا اذارجعوامروابنا فاخبرونا آن رسول‌الله صلی‌الله علیه‌وسلم قال کذا 
وقال كذا » وكنت غلاما حافظا فحفظت من ذلك قرانا كثيرا فانطق بي وافد | 
الى رسول الله صلى الله علبه وسلم في نفرمن قومة فعلمهم الصلاة › وقال يومكم 


آقرؤّكم" فكنت آقرآهم لما كنت أحفظ فقدموني فكنت أرّمهم وعلىبردة لي صغير ف 
فكنت اذاسجدت تكشفت عني فقالت امرأآة من النساء وارواعنا عورة قارفكم ¢ 
فاشتروا لي قميیصا عمانیا فمافرحت بشى بعد الاسلام مافرحت به فکښنت أومه سم 
وآنا ابن سبع سنين أوثمان سنين . 

٤۹١ رقم المسالة‎ ٠٠١ - ۱١٤١ /١ المحلى‎ )۲( 

١١٣۸ - ۱۹۷ /۲ المغني‎ )۳( 


المت اة هة تعتكف المرآة في‌المسجدولوكانت حائضاءه٠..‏ 


قال ابن حزم ١‏ المرآة تعتكف في المسجد كما يعتكف الرجل ولوكانت حاقضا ء. 
وحجته : قوله تعالى ( وانتم عاكفون في‌المساجد ) )١(‏ 
وقال ابراهيم النخعي وأبوحنيفة تعتكف المرآة في مسجد بيتها .. 
فقال ابن حزم , هذاخطاً لان مسجد البيت لايطلق عليه اسم المسجد » ولاخلاف في جواز 
ببعه ء٠٠‏ وفي أن يجعل كنيفا ( في محل المسجد ) 
ثم قال ٠‏ وقدصح ان آزواج النبي صلىالله عليه وسلم اعتكفن في المسجد » وهم 
بعظمون خلاف الصاحب ولامخالف لهن من الصحابة )۲(٠٠١‏ 
قال ابن قدامة . اذاحاضت خرجت من المسجد وضربت خباء في‌الرحبة «. 
ثم قال ١‏ آما خروجها من المسجد فلاخلاف فيه ء٠‏ وقدقال النبيطى‌اللهعليهوسلم "" 
لاآحل المسجد لحاتض ولاجنب "" ه٠‏ وروی عن عائشة قالت كن معتكفات اذ احضن آمر 
رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم باخراجهن من المسجد وان يضربن الآخبية في رحبة 
المسجد حتى يطهرن ١‏ رو اه أبوحفص باسنادة . 
ومتى طهرت رجعت الى المسجد فقضت وبنت ولاكفارة عليبها . 
ولانعلم فيه خلافضا )۴١( ٠‏ 
وماروى ابن حزم عن إاعتكاف حائض فهو في المستحاضة كما ورد في حدبث عائشة 
اعتكفت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم امر اة من آزو اجه مستحاضة فکانت ت رى 
الحمرة والصفرة وربماوضعت الطست تحتهاوتصلى )١(‏ ) 
قال الكاساني . روى الحسن عن أبي‌حنيفة ان للمرأة أن تعتكف في مسجد الجماعة 
وان شاء ت اعتكفت في مسجد بيتها ء.. فلاخلاف في‌الجواز وانما في‌الفضيلة ء٠‏ وذلسك 
لحديث ' صلاة المرآة في مسجدبيتها آفضل من صلاتها في مسجد دارها ء٠‏ (ه) 
فالذين منعوا من الاعتكاف لم يمنعوا على وجه التحريم وانما رأآواالافضل لها 
مع الجواز وهذا أيبضا بسبب دليل من حديث فاما أن نقول ان هذالايعتبر ترك الاجماع 
أونقول انهم تركوا الاجماع السكوتي لوجود نص أقوى منه . 


۱۸۷ البقرة‎ )١( 

) المحلى /٣‏ ۰ د ٤۴۱‏ رقم المسألة ٣٣‏ 

(۳) المغني ۲/ ۲١١‏ والحديث " لاآحل المسجد لحاتض ولالجنب " رواه البيهقي وغيره 
واسناده غبرقوی انظر المجموع ۲/ ٣٥۸‏ 

)٤(‏ آخرجه البخارى ۳ / 1٤]‏ ده“ 

۲ء١۱‎ ۱۹۲٤ /۱ بدائع الصناتع ۲/ ۱۱۳ وانظرنصالرایة‎ )٥( 


الح ال ةة 1٠‏ الشيخ والعجوز اللذان لايطيقان الصوم لايلزمهماالصوم.. 


قال ابن حزم ١‏ الشيخ والعجوز اللذان لايطيقان الصوم فالصوم لايلزمهما . قال الله 
تعالى ( ولايكلف الله نفسا الاوسعها ) )١(‏ 

واذالم يلزمهما الصوم فالكفارة لاتلزمهما لان الله تعالى لم يبلزمهما اياها و لا 
رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم والاموال محرمة الابنص أآواجماع .. 

وقال ٠‏ فرآى آبوحنيفة علىالذى لايطيق الصوم لهرمه اطعام مسكين مكان كل يوم ولم 


بره على الحامل و المرضع 
و آوجبه مالك على المرضع خحاصة ولم يوجبه على الحامل ۰ الكبير ومتثله قال كثبسر 


من الصحابة والتابعين ؛> 
فقال ابن حزم , خالفوا ههنا علا وابن عباس وقيبس بن السائب واباهريرة ولايبعرف 
لهم من الصحابة مخالف ء٠٠‏ وأآمانحن فلاحجة عندنا في غيرالنبي صلى‌اللهعليهوسلم 
وقال عن الاية ( وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين ) (۲) قدصح عن سلمة 
ابن الاكوع وعن ابن عباس نسخ هذه الآية كماذكرنا في‌هذاالباب ءءء وانها لم تنزل 
قط في الشيخ ولافي الحامل ولافي‌المرضع › وانمانزلت في‌حال وقدنسخت وبطلت )١(٠٠‏ 
قال ابن قدامة , الشيخ الكبير والعجوز اذاكان يجهدهما الصوم ويشق عليهمسا 
مشقفة شديدة فلهما أن بفطرا ويطعما لكل يوم مسكبنا . 
هذ اقول على وابن عباس وآبي هريرة وآنس وسعيدبن جبير والثورى وأبي حنيفة ء.. 
وقال مالك لايجب عليه شى لانه ترك الصوم لعجزه فلن تجب فدية ء 
وللشافعي قولان . 
فقال ابن قدامة ١‏ لنا الاية وقول ابن عباس في تفسيرها , نزلت رخصة للشيخ الكبير 
ولان آداء الصوم واجب فجازان يسقط الىالكفارة كالقضاء )٤(‏ 
وقال ابن قدامة أيضا ١‏ الحامل والمرضع اذاخافتا على آنفسهما علهماالفطر وعليهما 
القضاء فحس“ . لانعلم فيه بين أهل‌العلم اختلافا » لانهما بمنزلة المريسض 
الخائف على نفسه › وان خافتا علىولديهما أفطرتا وعليهماالقضاء وإاطعام مسكيسسن 
کل يوم ۰ وهذایروی عن ابن عمر وهو المشهور من مذهب‌الشافعي . 
وقال ابن قدامة ١‏ لماروى عن ابن عباس قال ١‏ كانت رخصة للشيخ الكبير والمرأة 
الكبيرة وهمايطيقان الصيام أن يبفطرا ويطعمامكان كل يوم مسكينا والحبلى والمرضع 
اذ اخافتا على آولادهما افطرتاو آطعمتا " رواه آبوداود وروی ذلك عن ابن عمر 
ولامخالف لهما من الصحابة (ه) 
وقال مالك في‌المرضع , تطعم المرضع وتفطر وتقضي ان خافت علىولدها »ء.. 
وقال في‌الحامل , لاإاطعام عليها ولكن ان صحت وقويت قضت ماأفطرت ٠٠‏ وماالفضرق؟ 
قال 4 لان الحامل هى مريضة والمرضع ليست بمريغة «وقال د واين عفر قال + 
ولاصيام ولافدية على من آدركه الكبر ء قال به سالم 
فهذ اقول مخالف فلايصح الادعاء بالاجماع ولم يخالفواالاجماع «وانما ذهبواالىما 
ذهبوا لدليل آخر . 


) البق رة ٣۸1‏ (۲) البقرة ١۸٤‏ 

٠)ه٣؟‎ د١١١‎ /١ المغني‎ )٤( ۷٦۹ رقم‌المسألة‎ ٤)۱٤ /٤ المحلى‎ ) 
٠١١ - ۱٤١ /٣ المغني‎ ) 

) المدونة ٣٠١ /١‏ س إلل 


المس أل ةة ۱۱ الحج الىمكة والعمرة اليهافرضان على كل ء... 


قال ابن حزم , الحج الى مكة والعمرة اليها فرضان على كل موّمن عاقل بالغ ذكرآو . 
آنثى بكرآوذات زوج » الحروالعبد والحرة والامة في كل ذلك سواء » مرة في العمر 
اذ اوجد اليها من ذكرنا سبيلا . 

وحجته ٠‏ قوله تعالى ( وأآتموااللمحج والعمرة لله )١()‏ 

وقال . قال قوم العمرةليست فرضا . 
واحتجوابالاحادیث ٠‏ فقال ابن‌حزم عنها " آماالاحاديث التي ذكروا فمكذوبة كلها ء 
ثم ذكر عن ابن عباس انه قال , الحج والعمرة واجبتان وروی كذلك عن جابربن‌عبد الله 
مثله وقال سعيدبن‌المسيب . كانوا لايختلفون ان العمرة فريضة .... 
وقال أبوحنيفة ومالك ليست فرضا ء 
فقال ابن حزم . والقوم يعظمون خلاف الصاحب الذئلايعرف له مخالف وهم قدخالفواههنا 
عمرين الخطاب وابنه عبد الله وابن عباس وجابر بن عبد الله وابنمسعود وزيدبن تابست 
ولايصح عن أحد من الصحابة خلاف لهم في هذا الارواية ساقطة من طريق ابي معشر عن 
ابراهيم ان عبد اللهبنمسعود قال العمرة تطوع والصحيح عنه خلاف هذ اكماذكرنا ٠.١‏ 

تم قال ومن أقوى حججنا عليهم قوله صلى‌الله عليه وسلم دخلت العمرة في‌الحج الى 
يوم القيامة " فصح انها واجبة بوجوبالحج وانفرضها دخل فيفرض الحج )۲(٠٠١‏ 

قال ابن قدامة , تجب العمرة علىمن تجب عليه الحج ء٠‏ روى ذلك عنعمروابن عباس 
TEY‏ وقال آحمد - في رو اية س لبست واجبة وروى ذلك عن ابن ‌مسعود وبه قال 
مالك وآبوثور وأصحاب‌الرأى لماروى جابر ان‌النبي صلى‌اللهعليهوسلم سل عن العمرة 
آواجبة هي ؟ قال لا » وان تعتمروا فهو أفضل اخرجه الترمذى وقال حسن‌صحيسسح 
وعن طلحة انه سمع رسولالله صلى‌اللهعليهوسلم يقول الحج جهاد والعمرة تطوع ٠.‏ 


رو اه ابن ماجة 
ثم قال ابنقدامة ١‏ لتنا انه قول من سمينا من الصحابة ولامخالف لهم تنعلم 1ابن 


قال ابن عابدين ١‏ العمرة في‌العمر مرة سنة موّكذة على‌المذهب ‏ وأوجب البعسض ‏ 
فقال!منهم من أطلق اسم السنة وهذالاينافي الوجوب )٤(‏ لكن الواجب عندالحنفيبة 
دون الفرض لان الفرض لابدلاثباته دليل قطعي ٠.‏ وماورد من ايجاب في الأحاديث 
فحملوا على التآكيد » ودليلهم التارك المستطيع لوترك الحج يبكفر ولكنه لايكفسر 
اذ اترك العمرة مع الاستطاعة . 

وعلى كل مع وجود قول ابن مسعود لايصح الادعاءبالاجماع ٠٠‏ 


١۹1 البق رة‎ )١( 
۸١١ رقمالمسأالة‎ ١۴ ٣ المحلى ه/‎ (۲) 
۲۱۹ - ۲۱۸ /۴ المغني‎ )۳( 


٤۷۲ حاشبة ابن عابدين ؟۲/‎ )٤( 


الت السة ١‏ من بريد الحج أو العمرة فلبتجردمن ا د 


قال ابن حزم ١‏ فاذاجاء من يبريد الحج أآوالعمرة الى أحد هذه المواقيت »فان 
كان بريد العمرة فليتجرد من ثيابه ان كان رجلا » فلا يلبس القميص ولاسروايلولاعمامة 
ولاقلنسوة ولاجبة ولابرنسا ولاخفين ولاقفازين البتة لكن بلتحف فيماشاء من كساء 1 و 
ملحفة آورداء ويتزر ويكشف رأسه ويلبس‌نعليه . ولايحل له أن يتزر ولا آن‌يلتحف في‌ثوب 
صبغ كله أوبعضه بورس أوزعفران اوعصفر . 

ثم قال ١‏ فان لم بجد الرجل ازارا فليلبس السر اويل كماهى وان لميجدنعلين 
فليقطع خفيه تحت الكعبين ولابد له ويلبسهما كذلك ٠...‏ 

ثم ذكرابن حزم حجته فقال ١‏ برهان ذلك ماروی عن ابن عمسر قال ۰ سال رجل رسول 
الله صلى الله عليهوسلم مايبلبس المحرم من الثيباب ؟ فقال رسول الله صلى‌اللهەعليهوسلم 
لاتلبسوا القميص ولا العماقم ولا السر اويلات ولاالبرانسولاالخفاف الااحد لايجد النعليسن 
فليلبس خفين وليقطعهما أسفلالكعبين . ولاتلبسوا ى التيابشيقًَا مسه الزعفران و لا 
الورس )١(‏ 


وقال أبوحنيفة ١‏ ان لم يبجد ازارا لبس سراويل » فان لبسها يوما 
الى الليل فعليه دم »› ولابد ۰ء٠٠‏ 
وقال مالك ١‏ من لم بجد ازارا لبس سراويل وافتدى . 
وقال محمد بن‌الحسن . يشق السراويل ويتزربها ولاش عليه ء٠‏ 
فقال ابن حزم / آما تقسيم أبي‌حنيفة بين لباسالسراويل والخفين يوماالي‌الليل وبين 
لباسهما أقل من ذلك »› فقول لايحفظ عن أحد قبله ٠.٠.‏ 

وآماقول مالك ٠...‏ فخطاً لابرهان على صحته ومالك معذور لانه لم ببلغه حديث ابنعباس 
وقول محمدبن الحسن فخطاً ١۰٠ء٠‏ 

تم قال . وهم يعظمون خلاف الصاحب الذى لايعرف له مخالف » وقدذكرنا في‌المسألة 
ماروى عن ابنعباس وابن عمر وعائشة وعلى والمسور ء٠‏ ولانعلم لأحدمن الصحابة رضى 
الله عنهم قولاغير الآأقوال التي ذكرنا في‌هذه المسألة » فخالفها الحنفيون والمالكيون 
وكلها آراء فاسدة لادليل علىصحتها )۲(٠٠١‏ 

قال ابن قدامة , الذالبس قميصا وعمامة وسراويل وخفين لميكن عليه إلافندبة وأاحدةء. 


)۳( 
وقال الكاساني ١‏ محظور ات الإحرام في الأصل نوعان ۰ نوع لايوجب فساد الحجونوع يوجب 


فساده ء أماالذى لايو جب قادال فأنواع بعضهابرجع الى‌اللباس وبعضها يرجع الى 


الطببب ومایجری مجر اه۵ أزالة الشعت وقضا ء۶ التفت ١۰٠٠ء‏ 
وەل منع السراويل اذالبسها مخیطا » آما اذالبس ازارافلا شی عليه )٤(‏ 


آماماقال ابن حزم فلم يقل به الصحابة بل آجازوا باللبس كازار » ومادام لبس 


٤ه‎ ٤)1 ومسلم والنسائي وابن‌خزيمة والبيهقي ه/‎ 1۹ /١ الحديث رواه البخارى‎ )١( 
۸٣٣۲ رقم المسآلة‎ ٦۷ الي +ر ۳ د‎ )١( 
۱۸1-۱۸۳ /۲ بدائع الصنائع‎ )٤( 

) انطظراعلاء السنن ٤)4 /٠١‏ م ١ه‏ قال التهانوى نقلاعن الطحاوى في‌معاني‌الاشار /١‏ 


۳۸ بجوز لبس السراويل لمن لايجد ازارا بفتقه ؛ء واذالبسه فعليه فدية 


المد البة | القارن والمعتمر سواء في‌الجزاء والحل والحرم سواء۶ء٠..‏ 


قال ابن حزم + القارن والمعتمر سواء في‌الجزاء فيماذكرنا سواء في حل أصابوه 
آوقي حرم › انما في كل ذلك جزاء واحد » وهوقول مالك والشافعي . 
وقال أبوحنيفة , على‌القارن جزا۶٠‏ ن » فان قتله في‌الحرم وهومحرم فجزاء واحد 
. وهذ اتناقض شديك »٭ 


ثم قال . وقدجاءت آثار عن الصحابة رضى الله عنهم أنهم سقلوا عن الصيد يصيبه 
المحرم فماسألوا E‏ من ذلك آقارن هو آم مفرد آم معتمسر؟ فبطل ماقالوه جملة ءءء 
قال ابن قدامة مثل ماقال‌ابن حزم واستدل 8 الصحابة رض الله عنهم e‏ 
عمن آفسدنسكه لم يأمروه الابفداء واحد ولم يبفرقوا ٠٠۰‏ (۲) 
قال ابن الهمام + كل شى فعله القارن مماذكرنا ان فيه على ‌المفرد دما فعليه 
دمان دم لحجته َه لعمرته ٠.‏ لانة ر باحر این عندنا ١۰ء‏ 
فان قيل ينبغي ان يتداخلا لحرمة الاحرام والحرم ٠.٠‏ قلنا حرمة الاحرام أقوى 
من حرمة الحرم لانه يحرم قتل‌الصيد في الا ماكن كلها والحرم لايحرمه الافيها ٠٠٠٠٠١‏ 
فيتبع أضعف الحرمتين آقواهما لان الاصل ان السببين اذااجتمعا في‌ايجابحكم واحسد . 
أحدهما آقوى من الاخر فان الحكم يضاف إلى أقواهما » ويجعل مادونه كالمعدومكالحافر 
مع الدافع ء٠ء.‏ وليس كذلك الحج والعمرة لان حرمتهما في المحرمات سواء فلم بتبسع 
أحدهما الاخضر ء (۲) 
فخالقف الحنفية هذاالرأى امالعدم عقدالاجماع عندهم أولوجود دليل أقوى مناه 
وهو قاعدة مذهبهم في ضوء النصوص العامة وقياسهم عليها هذه المسالة . 
قال النووى؛ المفردوالقارن فيكقارات الاحرام واحد لان القارن كالمفرد فسي 
الافعال فكان كالمفرد في الكفارات )٤(‏ 


٤۲١ /۷ المجموع‎ 


المس الخ 1£ الاكر اه بسوطآ وسوطين اکر اه %4 %44% 


قال ابن حزم ٠‏ قال‌الحنفيون الاكراه بضرب سوط أوسوطين أوحبس يوم ليس اكراها .ء.. 
فقال ابن حزم ١‏ هذاتقسيم فاسد لانه لميأت به قرآن ولاسنة ولامعقول » والضرب كله 
سوط الى ماقة الف آوآكتر ء٠‏ وهم بيشنعون بقولالصاحب‌الذى لايبعرف له مخالف . وقال 
عبد الله بنمسعود .. مامن ذى سلطان يريد أن يكلفني كلاما يدرآعني سوط اآوسوطيین 
الإاكنت متكلما به " ولايعرف له من الصحابة رض الله عنهم مخالف ء٠٠ )١(‏ 
وعندمالك " اكراه السلطان وغيرالسلطان سواء اذاكان مكرها " ء وكيف الإاكراه؟ 
الضرب و التهديد بالقتل والتهديدبالضرب والتخويف الذى لاشك فيه والسجن كله اكراه (۲) 
قال الكاساني ١‏ الاكراه نوعان » تام وناقسص » فالتام بالقتل والقطع والضرب 
الذى يخاف منه تلف النفس آوالعضو قلالضرب آوكشر ء٠‏ . 
ونوع لايوجب الالجاء والاضطرار وهو الحبس والقيد والضرب‌الذى لايخاف منه التلف 
٠٠۰‏ وهذ االنوع يسمى اكراها ناقصا ء٠٠‏ 
وقال أبوحنيفة الاكراه لايتحقق الامن السلطان (؟) 
شم الاكراه عندالحنفية على أنواع نوع مباح ونوع مرخص ونوع حرام فالمباح هو 
شرب الخمر وآكل .الصيتة والمرخص هواجراء كلمة الكفر والحرام هو قتل مسلم بغفير. 


حق )٤(‏ 
فالاإتيان بالمباح عند الاأكر اه واجب اتيانه وهذ اإلذى ذڪره ابن حزم عن 


ابن مسعود هو من هذاالقبيل وتانيا ابن حزم غفل عن كلمة " ذى سلطان " » وعنسد 
الحنفية الاكراه من ذى سلطان اكراه قل آوكشر فلم بخالفوا قول ابن مسعود ٠‏ 


) المحلى ۷/ ۲١‏ رقم المسالة ٠٤٠١4٩‏ 
۲) انظرالمدونة / ۰۹ 

1Y1 — 10 /Y بدائع الصنائع‎ )۳ 

١۷۷ - 1۷1 /Y۷  عئانصلا انظر بد ائع‎ (٤ 


الم آل ةة 1٥‏ لايحل لاحك تلقشي الح ا ۰0%۰ 


قال ابن حزم ٠‏ لايحل لأحد تلقى الجلب سواء خرج لذلك آو كان ساكتا على طريق 
الجلاب وسو !ء۶ بعد موضع تلقيه آم قرب ٠ء٠‏ أضرذلك بالناس أولم يضر ء٠٠‏ والجالب 
بالخار اقادخل السوق «ه» ` ) 
وحجته . ماروی ابن عمر ان رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم نهى أن تتلقى السلع حتى 
تبلغ الأسواق )١(‏ 

شم قال ابن حزم ١‏ هذانقل تواتر رواه خمسة من الصحابة رض‌الله عنهم وروا ه 
عنهم الناس » وبهذاقال السلف ء٠٠‏ فعن أبي هريرة انه نهى عن تلقي الجلب » فمسن 
تلقى جلبا منه فالباقع بالخيار اذا بلغ السوق ٠٠‏ وهذانص قولنا ولايعرف له 
من الصحابة مخالف ٠٠٠+‏ 
وآباحه أبوحنيفة جملة الاانه كرهه ان أضر ذلك بآهل البلد دون ان يبحظرةه ٠.٠٠٠١‏ 
وهذ | خلاف لرسول‌الله صلى الله عليه وسلم وخلاف صاحبين لايعرف لهمامن الصحابةمخالفه 
۰۰ )۲( ) 

قال ابن قدامة , كرهه أكثر آهل العلم منهم. عمربن عبدالعزيز ومالك والليت 
والأوزاعي والشافعي واسحاق ٠‏ وحكى عن أبي‌حنيفة انه لم يربه بسا )١( ٠»‏ 

وقال ابن ا البيوع تلقى‌الجلب اذاكان يضربأهل البلد . 


ونری آن الحنفية u‏ النهى في ‌الحديث على الضرر فهم نظرو ا الي قصد 


الشارع من النهى وهو الحاق الضرر » ويهمنا هنا هو عدم حصول الاجماع على ذلك کما 
قال ابن قدامة ٠‏ (ه) 


ا٠ه١ا۷ الحديث رواه البخارى ومسلم انظرمسلم رقم‎ )١( 
٠٤١۹ رقم المسالة‎ ۳۸١ - ۳۷٤١ /۷ المحلى‎ )۲( 
١٣١ - 1٦٤ /) المغني‎ )٣( 

(ه) انظر المجموع ۲١ /۱١‏ د ۲إ 


قال ابن حزم لايحل بيع كلب أصلا لاكلب صيد ولاكلب ماشية ولاغيرهما » فان اضطر 
اليه ولم يجد من يعطيه اياه فله ابتياعه ٠...‏ ) 
ولايحل اتخان الكلب صلا الالماشية اأولصبد آوزرع ٠٠۰‏ 
ولايحل قل الكلاب فمن قتلها ضمنها بمتلها ء٠٠‏ الا لآسواد البهم ء٠‏ 

ويرهان ذلك ٠‏ ان رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم نهى عن ثمن الكلب وحلوان الكاهن 


ھە © © (1)( 
قال ابن حزم ١‏ هذ انقل تواتر لاإيسع تركه ولايحل خلافه ٭٠هه‏ 


ولم يصح خلاف ماروى عن أحد من الصحابة ه 
وخالفه الحتفيون فاباحوا بيع الكلاب وآكل أتمانها ءء. 
وقال استدلوا باثار ضعيفة ثم لوصحت لماكان لهم فيها حجة هء.. 
فان ذكرو! قصة عثمان في قضائه في قيمة الكلب فقال ابن حزم ٠‏ هذاقضاء فيقصاص 
ولبس بيیعا ۰۰۰۰ (۲) 

قال ابن قدامة , جوزآبوحنيفة بيع الكلاب وآخذثمنها ‏ لا نه بباح الانتفاع به 
ويصح نقل اليد فيه ومانهى عن ثمن الكلب فهو في الكلاب واستثنى منها كلب‌الصيد )١(‏ 
قال النووى , مذهبنا آنه لايجوز بيع الكلبسو!اء كان معلما آوغيره ٠٠١‏ وبهذاقال 
جماهير العلماء وهومذهب آبي‌هريرة وحسن البصرى والاآوزاعي وربيعة والحكم وحماد ٠‏ 
وآحمد ود اودوابن المنذر وغيرهم ٠٠١‏ 

وقال ابوحنيفة يصح بيع الكلاب التي فيها نفع ء٠٠٠‏ وحكى ابن المنذر عن جابر 
وعطاء والنخعي جواز بيع الكلب للصيد دون غيره ء٠٠‏ ورووا في جواز البيع آحاديث 
عن أبي‌هريرة وعمر وعبدالله بن عمرو بن العاص ء٠٠‏ وقال النووى عن الاحاديث أنها 
ضعبفسة ء٠٠٠‏ ()) 

ومهما كان الترجيح ولكن الذى ثبت بهذه النقول ان القول المخالف حاصل فلذا 
لاإيصح الادعاء بالاجماع لقول جابر مخالفا ٠...‏ 


٠١١ /۲ الحديث رواه مالك فيموطاه‎ )١( 

٤٩۸ = ٤٩۲ /۷ المحلسی‎ )۲( 

١۹۰ ۱۸۹ /٤۲ المغني‎ )٣( 

1 (o4-0/%) و تصب الرآنة‎ ۲۲۹ - ۲۲۸ /٩ . المجموع‎ )٤( 


قال ابن حزم ١‏ بيع المصاحف جائز وكذلك جميع كتب العلوم ء٠٠‏ آماالعلم فلايباع 
وهو قول أبي‌حنيفة ومالك والشافعي e‏ ) 
وحجته ,۰ کان آصحاب رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم يكرهون بيع المصاحف ...ثم روى 
ابن حزم اشارا في منع ا ا مانعلم روی اباحتها الاعن الحسن والشعبي 
باختلاف عنهما وعن بي العالية » والأثران ضعيفان ء ؛ 
فاين المالكيون والحنفيون والشافعيون المشنعون بخلاف الصاحب الذى لايعرف 
له مخالف ٠.٠٠٠‏ 
آمانحن فلاحجة عندنا في قول آحد دون رسول‌الله صلی‌الله عایه‌وسلم ۰ 
فاحتج ابن حزم بعموم الاية ( آحلالله البيع ) )١(‏ وقوله ( قدفصل لكم ماحصرم 


عليكم ).(۲) فبيع المصاحف جاقز اذلم يفصل لنا تحريمه (؟) 
قال ابن قدامة ١‏ لم نعلم مخالفا لابن عمر وابن عباس و آبي موسى الآشعرىني 
عصرهم على كراهة بيع المصاحف ١ء٠٠())‏ 


قال النووى . ا آصحابنا على صحة بيع المصحف وشرائه واجارته ونسخه بالآجرة 
و الصحيح من المذهب ان بيعه مكروه ء٠٠‏ وقيل يكره البيع دون الشراء۶ ء٠٠‏ 
كره ابن مسعود شراء المصحف ويبيعه ء٠٠‏ وشدد ابن عمر في بيعه وروينا عن آبي‌موسسی 
الاشعرى كراهة ذلك » وكره بيعها وشراوّها علقمة وابن سيرين والنخعي وسريجومسروق 
وعبد الله بن يزيد ۰ ) 
ورخص جماعة في شرائها وكرهوا بيعها » روينا هذا عن ابن عباس وسعبدبنن 
جبيبسر واسحاق ٠٠٠‏ ورخصت طائفة في بيعه وشرائه منهم الحسن وعكرمة والحكم 
روى البيهقي باسناده عن ابن عباس ومروان بن الحكم انهما سلا عن ببسسسع 
المصاحف للتجارة فقالا , لانرى ان تجعله متجرا ولكن ماعملت بيديك فلابآس به ١٭٠..‏ 
وعن مالك بن انس انه قال لابآس ببيع المصحف وشرائقة ء.. 
تم قال النووى ٠‏ وهذه الكراهة على وجه التنزيه تعظيما للمصحف عن ان يبتذل بالبيع. 
آويجعل متجرا ٠‏ قال وروى عن. ابن مسعود الترخيص فيه » واسناده ضعيف . 
وقول ابن عباس ١‏ " اشتر المصحف ولاتبعه " ان صح عنه يدل على جوازبيعه مع الكراهة . 


(0) << 


وعلى كل فالمسأالة ليست اجماعية وماقيل في‌المنع فهو محمول علىالكراهة 


۱۱۹ الأنعام‎ )۲( ۷١ البقرة‎ )١( 
٠هه۸ رقم المسألة‎ ٥٤٤١ /۷ المحلى‎ )٣( 

٠۹۸ /٤ المغني‎ )٤( 

۲٥٣ - ۲٥۲ / ٩ (ه) المجموع‎ 


المسالة ۸ إ١‏ لايجوزآن يقبل كافر آصلا لاعلىكافرولاعلى مسلم حاشاالوصية ء٠‏ . 


قال ابن حزم ١‏ لايجوز آن يقبل كافر صلا لاعلی کافرولاعلی مسلم حاشاالوصية في 
السفر فقط › فانه يقبل في ذلك مسلمان آوکافران - من آی دین کانا - اوکافسر 
وكافرتان آوآربع كوافسر ٠.۰‏ 
وحجته , قوله تعالى ( إن جاءكم فاسق بنباً فتبينوا )١( ٠٠‏ والكافرفاسق فوجسسب 
أن لايقبل وقال تعالى ( ياآيها الذينآمنواشهادة. بينكم اذاحضرأحدكم الموت حيسن 
الوصية اثنان ذواعدل منكم آو آخران من غيركم ان أنتم ضربتم في‌الارض فاصابتكسم 


مصيببة الموت %4 ++ )۲( u‏ ) 
وقال ابن عباس آوآخران من غيركم أى من غبرالمسلمين من .آهل الكتساب 


وقال ابن حزم بعدذكرالآثار "" هولاء آم المومنين عائشة وأآبوموس ‌الاشعرى وابنعباس 
وعلى ‏ في رواية عنه ‏ ولامخالف لهم من الصحابة رض الله عنهم ٠٠‏ 
وخالفهم آبوحنيفة ومالك والشافعي » فقال ابن حزم " هذا مماخالفوه فيه جمه ور 
العلماء والصحابة ولامخالف لهم من الصحابة وهم يعذلمون ذلك اذاوافق آهواء هسم 
٠‏ ورفض ابن حزم دعوى نسخ الاية )٣(٠٠١‏ أ 
قال مالك ١‏ لاتجوز شهادة آحد من آهل الكفر لافي سفرولافي حضر ولاآرى أن 

تجوز شهاد تهم °<< )€( 

قال ابن قدامة , تجوز شهادة الكفار من آهل الكتاب في‌الوصية في السفر اذالم 


قال ابن المنذر ١‏ بهذاقال أكابر الماضينزمعنى الاية التي في سورة 


المائدة » وممن قاله شريح والنخعي والآوزاعي ويحيى بن حمزة وقضى بذلك ابن مسعود 
و آبوموس رضی‌الله عنهما .. 

وقال آبوحنيفة ومالك والشافعي لاتقبل ءلأن من لاتقبل شهادته علىغيرالوصبة 
قبل في الوص ٠.١‏ 
وقال ابن قدامة قدثبت هذا الحكم بكتاب‌الله وقضاء رسول الله صلىالله عليه وسلم و 
قضاء الصحابة به ٠٠+‏ (ه0) | 

وتآول الحنفية الآإية ويناء على أصلهم العملبقّطعية النص من القرآن تركوا 
قول ابن .مسعود ولعلهم لايرون اجماعا غلى ريه ء٠٠ )٦(‏ 


1" الحجرات‎ )١( 

1۰٦ المائدة‎ )۲( 

١۷۹۱ رقم المسالة‎ ٠۰٠۰١ د‎ ٤٩41 /۸ المحلى‎ )۳( 
101 /o المدونة‎ )٤( 

١11-١11٤ /٠١ (ه) المغني‎ 

٤۸۸ د‎ >۸1 /١ انظرفتح القدير لابن الهمام‎ )٦1( 


الم بال ة E1‏ الحامل امن انكناح افقاسد آوالنزننا اتتزاوج قبل وضع الحمل ء٠٠‏ 


قال ابن حزم ١‏ ان حملت المرآة من زنی آومن نکاح فاسد مفسوخ آوکان نکاخاصحیحا 
ففسخ لحق واجب آوكانت آمة فحملت من سیدها ثم اعتقها آو مات عنها فلکلمن ذکرنا 
أن تتزوج قبل أن تضع حملها الاانه لايحل للزوج ان يطأها حتى تضع حملها » كل ذلك 
بخلاف المطلقة آوالمتوفي عنها وهى حامل ٠.٠٠‏ 
حجة ابن حزم الحامل المطلقة أوالمتوفي عنها هى معتدة بنص القرآن وقدحرم الله 
عزوجل تكاح المعتدة جملة حتى تتم العصدة ٠‏ وأآماسائر من ذكرنا فلم يأت في‌القرآن 
ولافي سنة ايجاب عدتهن عليهن ء٠٠‏ واذالم تكن المرآة فيعدة. ولاذات زوج فلها آن‌تتزوج 
الاان يمنع من ذلك تص عن ذلك ولانص يمنع ههنا من الزواج ء٠‏ ولايحل بالنص وطءحامل ٠‏ 
الاآن يبكون الحمل منه ء٠‏ 
وقد إاختلف الناس‌فيها » فقاايل أبوحنيفة و الشافعي ومحمدبن الحسن وأبويوسسف 
في أحد قوليه للحامل من زنى آن تتزوج ولايبطوها حتى تضع حملها ء٠٠‏ 
وقال مالك لاتتزوج الحامل من زنى حتى تضع حملها ٠٠١‏ 
ت قال اين حزم ١‏ ممن روى مثل قولنا عمرين الخطاب ٠.٠٠‏ فهذاعمر يبيح للحامل 
من زنى‌الزواج بحضرة الصحابة لايعرف له منهم مخالف وهم يعظمون مثل هذا لوظفروا به . 
وشغبوا المخالفون بأن قالوا , قال الله تعالى "( وأولات الآحمال اآجلهن آن يضعن 
حملهن )١(‏ فقال الاثر في هذاالمعنى منءالاية-منقطع ٠٠١‏ (۲) 
وقال ابن قدامة , رفع الى عمر بن‌الخطاب امرآة تزوجت في عدتها » فقال هل 
علمتما ؟ فقالا , لا ٠‏ فقال , لوعلمتما لرجمتكما فجلده أسواطا ثم فرق بينهما ٠۰‏ 
(۳) وهذادون ذكر ان المرآة كانت تعتد بحمل آو بغيره ومن زنى آوبالفسخ . 
فلم يثبت الاجماعم ٠.٠۰‏ 
وقال ابن الهمام ٠‏ فان تزوج حبلى من الزنا جازالنكاح ولايطوها حتى تضع حملها 
هذ اعند بي حنيفة ومحمد خلافا ابی یوسفک ٠.‏ 
اما لوکان الحمل ثابت النسب فالنكاح باطل بالاجماع ٠‏ والامتناع في الاصل حرمة 
الحمل وهذ االحمل محترم ء٠٠‏ وحرمة الوطء كى لايسقي ما۶ه زرع غیره )٤(‏ 
وذكر ابن الهمام حديشا رواه آبوداود فيسننه أن رجلا من الانصار يقال لهنضرة 
ابن آکتم من أصحاب رسول‌ الله صلی‌الله عليهوسلم قال " تزوجت امرآة على آنهابکر 
في سترها فدخلت علیها فاذاهی حبلى » فقال لي رسول‌الله صلى‌الله عليهوسلم ٠‏ لها 
الصداق بمااستحللت من فرجها › والولدعبدلك " ء وفرّق بيننا وقال" اذاوضعت قحدوها 
فقال ابن الهمام ٠‏ وهو ظاهر في عدم صحة نكاح الحامل من زنا لقوله " وفرق بيننا" 
الان يحمل على تفريق الآبدان فقط بآن منعه من الخلوة بها الى أن تلد . ۱ 
مع أن فيه من المنسوخات " والولدعبدلك " الاآن يحمل على انه يصير خادمالك ٠٠‏ 
٠‏ وهذاكله اذاثبت هذا الحديث ٠٠۰‏ (ه) 
والظاهر أن مالك وغيره آخذوابهذ الحديث وعلى الأقل هذاالحديث يورد شبهة فالأخذ 
بالأحوط في الأبضاع أولى ٠.٠‏ وعلى الآقل هذايمنع من الادعاء بالاجماع . 


٤ الطلاق‎ )١( 

۱۸١۹  ةلأسملا رقم‎ ٠٥۷ - ۵١ / ٩ المحلىی‎ )۲( 

FS Ce LL‏ وانظرالمدونة ۲/ ۱۸٦‏ -۱۸۷ و ٠۱۲۹ / ٣‏ قال مالك , كل و 

کان فاسد! بلحق فيه الولد ففرق بين الزجل وبين المرأة فلایتروجها جلى تقض غذتها 
وان کان بثبت منهة فلا فلا يطوها في تلك العدة ¢+ + 

)٤(‏ و (ه) فتح القدير ٤١ ٤٥١ /٣۳‏ وروی الترمذی باسناد حسن عن رويفع بن‌ثابت 

الانصارى قال ١‏ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم +١‏ لايحل لامر يومن بالله واليوم الاخر 

آن يبسقي ما ء ۵ زرع غبره يعني اتیان الحبالى - والحديث رواه اوا آيضا ۰ 


المسالة ۰ ۲ لا قود على المجنون ولاعلى صبى ولاعلى سکر ان ۰ 


قال ابن حزم , لاقود على مجنون ولاعلى صبى ولاعلى سكران ٠٠۰‏ 
وذكرابن حزم قول ابن الزيير في المجنون » انه قال ١‏ جناية المجنون في ماله " 
ثم قال . وقدخالف الحنفيون والمالكيون والشافعيون في هذاماصح عن ابن الزبير ولم 
يصح قط عن أحد من الصحابة خلافه . ) 
وهم رووا عن معاوية في ذلك فقال ابن حزم لاحجة لهم فيما روى عن معاوية مع ان 
الأثر ضعيف ءء٠<٠ )١(‏ ) 
وقال ابن قدامة ‏ لاخلاف بين آهل العلم آنه لاقصاص على صبى ولامجنون وكذلك 
كل زاغل العقل بسبب يعذرفيه مثل الناكم والمغمى عليه ٠٠٠١‏ (۲) 
وقال مالك ١‏ جناية الصبى والمجنون خطا ٠ء‏ وان كان المجنون يفيق ويجن فما 
أصاب في حال جنونه فهوبمنزلة ماوصفت لك » وماأآصاب في حال افاقته فهو والصحيح سواء 
٠۰‏ (۴) وقال الكاساني . أماالذى يرجع الى القاتل فخمسة أحدها أن يكون عاقلا 
والثاني أن يكون بالغا فان كان مجنونا آوصبيا لايجب »› لأن. القصاص عقوبة وهماليبسا 
من آهل العقوية بلأنها لاتجب الابالجناية وفعلهما لايوصف بالجناية )٤( ٠٠١‏ 


زليس في مذهب‌الحنفية والمالكية ماذكره ابن حزم فهم مع الاجماع (ه) 


(۱) المحلی ۱۰/ ۲۱۸ - ۲٠۹‏ رقم المسأالة ۲٠١۲٤١‏ 

٠٠١ /۱۸ وانظرالمجموع‎ ۲۸٤ / ۸ المغني‎ )۲( 

۳۹٩۹ /٦ المدونة‎ )٣( 

۲٣٤١ /۷ بدائع الصنائع‎ )٤( 

(ه) انظرفتح القدير لابن الهمام ٠١٤١ /١‏ و 1٦۷‏ قال ابن الهمام يقتلالرجل ء٠‏ 
بالمجنون فهذاعكس ما اذاقتل انسانا 


وقال إن شهر المجنون علىغيره سلاحا فقتله المشهورعليه عمدا فعليه الدية في 
مالة «+ء 


المسال ةة ۲1 اختلافالشهود لايوؤّثر على قبول الشهادة. 


قال ابن حزم :في اختلاف الشهود في وصف الجريمة , " لمااختلفوا في ذلك » فنظرنا 
في ذلك فالذى نقول به أن كل ماتمت به الشهادة. ووجب القضاء بها › فان کل مازاك ه 
الشهود على ذلك فلاحكم له » ولايضرالشهادة اختلافهم كمالايضرها سكوتهم عنه ». 
وان كل مالاتتم الشهادة الابه فهذاهوالذى بفسداختلافهم ..٠٠١‏ 
وحجة ابن حزم , الغرض من الشهادة اثبات الزنىالمحرم والقذف المحرم والسوقة ' 
المحرمة ٠٠.‏ ولامزيد قال تعالى ( والذين يرمون‌المحصنات ثم لم يأتوابأربعة 
شهد 1ء فاجلدوهم ثمانين جلدة ٠٠ء٠ )١(‏ 
فالواجب هواثبات الزنى فقط ٠‏ ثم قال ١‏ وقدجاء نحوذلك عن السلسف 
ورد آشر عن عمر آنه آقام الحد في رجل شهدعليه رجل بشربالخمر والاخر بالتقيوٌ بالخمر. 
فقال ابن حزم ٠:‏ هذاحكم عمر بحضرة الصحابة رضى الله عنهم ولايعرف له منهم 
مخالف في اقامة الحد بشهادتین مختلفتین احداهما آنه رآه یشرب‌الخمر والاخری 
آنه لميره يشربها لکن رآه بنقيوها .۰ 
وعهدناهم يعظمون خلاف الصاحب اذاوافق تقليدهم وهم اا عمر بسن 
الخطاب .٠ء‏ وجميع من بحضرته من الصحابة )۲(٠٠٠١‏ 
قالابن قدامة , اختلافهم - آىالشهود - في فعل أوزمان أومكان قذف وليسس 
بشهادة ‏ (۴) 
قالابن الهمام ١‏ والمرادمن تطابقهما تطابق لفظهماعلى افادة.. المعنى سواء 
کان ETEK‏ ذلك اللفظآو بمرادف <<< )€( 
والاختلاف في الألفاظ اذاكان طفيفا فلااعتبارله عندهم آيضا وذكرالزيلعضي 
في‌القصة التي ذكرهااين حزم أن عمر آقام عليه الحد بعدشهادة. امرآة المجلود مع . 
شهادتهماا )٥(‏ 


ا 
فلايصح قولابن حزم ان المسالة اجماعية لعدم مخالف لانه وجد التفسير 


لهذ ا العمل ثم هم لايخالفون هذا الرآى اذاكان الاختلاف طفيفا ٠٠١‏ 


) 

۲۸۰ رقم‌المسالة‎ ٥٠١ - ٤ /١۲ المحلى‎ )+( 
٣٠١ /١ المغني‎ )۴( 

ء١ و‎ ٤)٩۲ /1 فتح القدير‎ )٤( 

۸۷ - ۸1 /٤4 انظرنص‌الرابة‎ )٥( 


E NI Y3) 


قال ابن حزم في المحلل والمحلل له ١‏ قال عمربن الخطاب ١‏ " لاآوتى بمطلل 
آومحلل له ولارجمته ٠٠‏ ثم قال عهدنا بالحنفيين والمالكيين والشافعيين يبعظمون 
خلاف الصاحب اذ اوافق تقليدهم » ولكفهم قدخالفوا عمرين‌الخطاب ٠.٠١‏ 
ثم قالابن حزم ٠‏ ونقول إن عقدالنكاح بشرط التحليل فاسد » وعليه الحد وعلبها 
ان كانت عالمة بذلك » وهكذاالقول في‌الشغار والمتعة ء٠٠ )١(‏ 

قال ابن قدامة + لعن الله المحلل والمحلل له " قول من سمبنا من الصحابة 
لامخالف لهم ء واحتجوا بحديث ذى الرقعتين » فقال أحمد ليبسله اسناد ٠.٠.‏ وقشال 
آبوعبيد هومرسل ٠٠‏ ويحمل هذ االحدبت على قصده. نكاح رغبة ولوشرطالتحليل )۲(٠١‏ 

ولم يجزمالك هذاالنكاح فلماذ! يوجه اليه ابن‌حزم التشنيع » وما ذكر من 
مسائل العودة الى‌الزوج الأول فليست من مسائل التحليل )١(‏ 

قال ابن الهمام ١‏ واذاتزوجها بشرط التحليل فالنكاح مكروه كراهة التحريم 
لقوله صلى‌الله عليهوسلم ١‏ " لعن الله المحلل والمحلل له وهذاهومحمله » فان 
طلقها بعدماوطتها حلت للاول لوجود الدخول في نكاح صحيح فالنكاح لايبطل بالشر ط 
وعن آبي يوسف انه يفسد النكاح ٠‏ وعن محمد يصح النكاح ولايحلها على الآول . 

وقال الزيلعي , ظاهر الحديث يدل على ‌التحريم كماقال أحمد ولكکسن 

لما سماه محللا ٠.‏ وقال ابن الهمام هذااصطلاح أصحابنا انهم لايطلقون على الحرام 
الاعلى المنع الشابت بالقطع وماثبت بالظني يسمونه مكروها )٤( ٠۰‏ 

وتآويل قول عمر آنه هددزاجرا ولبيان التشنيع ولم يرد بذلك اقامة الحسسد 

قيقة . ) 
وخالف الحنفية هذاالقول الذى لامخالف له فخالفوه لوجود نص أقشوى 

من ذلك وهوكما قال ابن‌الهمام " قدعملنا بالنص وقدجعلنا منهيا للحرمة في صورة 
الحرمة الغليظة لكن ثبت له وصف آخر بنص آخر وهواثبات الحل مطقا فقلنا به و 
تركتم آنتم العمل به (ه) 


۲۲١۷ رقم المسأالة‎ ٠۹٠١ /١۲١ المحلى‎ )١( 

(۲) المغني ۷/ ۱۸۰6 - ۱۸۳ 

۲۹۵ ۲۹٤ /۲ انظرالمدونة‎ )۳( 

۲+. ۲/٣ وانظرنص‌الراية‎ ۴۷ - ٠۳٤١ /) فتح القدير‎ )٤( 
٠. ۴1 /٤). (ه) فتح‌القدير‎ 


المسأال ةة ۲ لوقذف الاب أبنة رح ٭+٠۰+٠۰٠‏ 


“قال ابن حزم في قذف الأب ابنه حكم عمربن عبدالعزيز بحده ٠‏ ويه قال مالك 
والأوزاعي وأبوسليمان ٠.‏ ) 
وقالت طائفة ١‏ لاحد على الآب كماروى عن عطاء والحسن ذلك وبه قال آبوحنيفة و 
الشافعي وأحمدبن‌حنبل ٠.٠.٠٠‏ 
واحتجوا بقوله تعالى ( وبالوالدين احسانا )١(‏ 
وقوله تعالی ( فلاتقل لهما آف ‏ (۲) 
فقالوا ليس من البرولاالاحسان ضربهما بالسياط ء٠‏ 
ثم قال ابن حزم ؛مانعلم لهم غيرهذ ا آصلا وكل هذالاحجة لهم فيه لانه لايقتضي اسقاط 
الحد .وهذامثل اقامة الحد علىذىالقربى ء٠٠‏ ثم قاسوا وقياسهم باطل ٠.٠٠٠‏ 
حجة ابن حزم ١‏ قال ووجدنا قوله تعالى ( والذين يرمون المحصنات )۴١(٠٠٠١‏ 
انها تشمل الجميع ‏ فلم يقل تعالى الاالوالد لولده ٠...‏ 

شم ذكر ابن حزم عن عمر آنه قال ٠‏ لاعفو عن الحدود ولاعن شن منها بعدآن تبلغ 
الامىام فان اقامتها سنة ٠٠۰‏ ) 

فهذ اقول صاحب لايعرف له مخالف وهم يغظمون مثلذلك ء٠٠‏ وهم خالفواعمر لانه 
عمّم الجميع ولم يخصص أحدا )٤( ٠‏ 

قال ابن قدامة , اذاقذف ولده ء٠‏ لم يجب الحدعليه ٠.٠.‏ بهذاقشال 

عطاء والحسن والشافعي واسحاق وأصحاب‌الرآى ١ء٠ ٠.‏ 

وقال عمربنعبد العزيز ومالك وأبوثور وابن‌المنذر عليه الحد لعموم الابة ء٠‏ 
ثم قال ابن قدامة ولنا ١‏ هى كالقصاص ولان الحدودتدرا بالشبهات ٠٠‏ وبهذا 


تخصص الاية ,. والفرق بين القذف والزنا ان حدالزنا خالص لحق الله تعالى 


قذف سافر الأقارب فيوجب‌الحند على القاذف في قولهم جميعا ٠.٠١‏ (ه) 
فهذه القضية مختلف فيبها وماقال عمر فهوفي العفو واقامة الحد على‌الاب 


و(١)‏ الاسرا۶ ۲إ 

(۲) الاسراء 4ا 

٤ النور‎ )۳( 

٤(‏ ) المحلىی ۱۲/ ۲١۷ - ۲٣٤۲‏ رقم‌المسألة. 
(ه) المغني -۸٦ / ٩‏ ۸۷ وانظرالمجموع ۲۰ / ١ه‏ 


المس آلا ةة ٤‏ ۲ حد الخمسر أربعون جلدة. 4+ ooo‏ 


قالت طاأفة لم بفرض فيبها < د ٠4۰4‏ 


وقالت طائفة ‏ لاحد فيها أصلا ٠...‏ 
وقالت طائفة بل فرض فيبها الحك ٠.٠٠٠‏ 
ثم اختلفوا في ‌العدد . فقالت طائفة ثمانون جلدة. وقالت طائفة أربعون 


وعتمان وعلى والحسن بن‌غعلىی وعبد اللة بن جعفر بحضرة الصحابة رضى الله عنه سم 
~~ فليس لهم مخالف ‏ ** 6 3 
قال الزيلعي . حد الخمسر والسگر ثمانون سوطا في الحر لاجماع الصحابة 
9 
عن انس قال آتی النبيصلى الله عليه وسلم برجل قدشرب الخمر فضربه بجريد يسن 
نحوالاربعين »> وفعله آبوبكر ٠‏ فلما كان عمر استشار الناس فقال عبدالرحمن 
وقدقيل آن الاربعين هى ‌حد الخمر والاخر للزجر ولوكان كذلك فمحل الاجماع 
ايس الاريضي فقط ¢ + + » 


(1) المحلى ۱۲/ ۳٦٤‏ - ۲۷ رقم‌المسالة ۲۲۹۱ 


(۲) نصب‌الرايبة ۳٥ /٣‏ ٣ه‏ والحديث رواه مسلم ۲/ YY‏ 


المسالسة . .١ه ٠‏ الوضوء والغسل جائزان بالماء المستعمل ٠٠٠١‏ 


قال ابن حزم , الوضوء بالماء المستعمل جائز وكذلك الغسل به بجنابة سواء وجد 
ماء آخر آولم يوجد ٠...‏ وسواء كان المتوض“ به رجلا آو امرآة ٠٠۰‏ 

وحجته , قوله تعالی ( وان كنتم مرضى أوعلى سفر أوجاء آحدمنكم من الغائطأولامستم 
النساء فلم تجدواما ۶ ٠۰۰‏ (۱) 

فعم تعالى كل ماء ولم يخصه فلا يحل لاحد أن يترك الماء فوضوعه وغسله الواجب 

وهويجده الامامنعه نص ثابت آواجماع متيقن مقطوع بصحته ٠٠١‏ 

ثم قال " لايختلف اثنان ان الماء فيغسلالأعضاء يمازجه ماء مستعمل وما ء جدی سد 
وهو قول الحسن البصرى وابراهيم النخعى وعطاء بن آبيرباح ٠٠٠‏ 
وقال آبوحنيفة ‏ لایجوز الغسل ولاالوضوء بماء قدتوضأابه آواغتسل به ویکره‌شربسه 
وروری عنه آنه طاهر ٠۰.‏ والآظهر عنه أنه نجس ۰۰۰ 

وقال الشافعي ١‏ لايجزىّ الوضوء ولاالغسل بماء قداغتسل به آوتوضآبه وهوطاهر كله 
وعندبيان آادلتهم قال ابنحزم ١‏ قال بعضهم قدجاء عن ابن عباس ان الجنب | ذف | 
اغتسل في‌الحوض آفسد ما ء۶ ه٠‏ . وهذالايصح بل هوموضوع وانماذكره الحنفيون 


عن حماد بن آبي‌سليمان عن ابر اهيم عن ابن عباس ولانعلم من هو قبل حماد ولانرف 


وذکرو! عن رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم في تحريمه الصدقة على آل محمد" انماهى 
غسالة الناس ء٠٠ءفقال‏ ابن حزم " لإاححة فيه صلا لان اللازم لهم في احتجاجهم 
بهذ 1 الخبرآن لايحرم ذلك إلاإعلى آل محمد خاصة ء٠ء.‏ آمااحتجاجهم بقول عمر فانهسمم 
مخالفؤن له لأنهم لايجيزون في أآصل آقوالهم شرب ذلك الما ٠ ٠٠۰‏ 
وقال ۰ قدصح آن رسولالله صلى‌الله عليه وسلم توضاً وسقى انسانا ذلك الوضوء وآنه 
عليه السلام توضا وصب وضوء ه على جابر بن عبد الله ۰۰۰ (۲) 
قال ابن الهمام ١‏ الماء المستعمل لايجوزاستعماله في‌طهارة الأحداث خلافالمالك 
والشافعي ٠٠.‏ واختارالمحققون من مشايخ ماوراء النهر طهارته وعليه الفتوى ء٠٠٠٠٠‏ 
°« )( ا 
وقال الزيلعي ١‏ ماورد في طهارة الماء المستعمل هو حديث ضعيف آماماورد فسي 
عسدم طهارته فهو رواه مسلم في صحیحه عن آبي‌هريرة رض‌الله عنه قال , قالرسول‌الله 
صلى‌الله عليه وسلم لايغتسل أحدكم في الماء الدائم وهو جنب ٠‏ فقال كيف ياآباهريرة 
فقال بتناوله تناولا )٤)(٠٠۰۰‏ 
وقال ابن قدامة ١‏ لايتوضاً بماء قدوضْبه يعني الماء المنفصل عن أعضاء المتوضى 
والمغتسل في معناه ء٠‏ وظاهر المذهب ان المستعمل في رفع الحدث طاهرغيرمطهر لاإيبرفع 
حدنا ولایزبل نجسا » وبه قال الآأوزاعي وهو المشهور عن ابي حنيفة ٠٠+‏ 
وعن أحمد رواية آنه طاهر مطهر ويه قال الحسن وعطاء والنخعي والزهرى ومكحول 
وآهل الظاهرهم.ء ٠ء ٠٠١‏ 
وروی عن على وابن عمر وأبي أمامة فیمن نس مسح رآسه اذ اوجدبللا في لحيته 
أجزآه ان يمسح رأآسه بذلك البلل ١٠٠(ه٥)‏ 
وى المذهب يكون راجحا حسب قوة أدلته ولكن ليس هناك اجماع ولاادعی به آحد 
فليس لاحد آن يثبت قولا مخالفا 


) : ج٣ النساء‎ )١( 

(۲) المحلسى -١۸١ /١‏ ۱۸۸ رقم المسالة ٠١‏ ( هذه المسائل من ۲٠‏ الىءه من 
الصنف الرابع الذى يثبت فيه ابن حزم قولا مخالفا أو يضعف السنك ٠٠١‏ 

٠١١ د۹٩۹‎ /١ نصبالراية‎ )٤( و۷۸‎ ۷٠-۷٤ /! فتح القدير‎ )۴۳( 

(ه) المغني لابن قدامة -١١ /١‏ ۷ا 


المسالة 1 النوم فيذاته حدث ناقض للوضوء في آی حال کان ٠۰۰‏ 


قال ابن حزم . .النوم في ذاته حدع ينقض الوضوء سو اء قل آوكثر قاعدا کان آو 
قائما في صلاة آوغيرها آوراكعا آوساجدا كذلك آومتكفا آومضطجعا آيقن من حوالیه 
انه لم يبحدث ولم بوقئُوا e‏ 
وحجته ١‏ حديث صفوان بن عسال ٠‏ وقدجاء فيه ولكن من غائط. ر ونوم )١(‏ 
فقال فعم عليه السلام كل نوم ولم يخص قليله من كثيره ولاحالامن حال ٠٠٠١‏ 
وهذ اقول أآبي هريرة وأبي‌رافع وعروة بن‌الزبير وعطاء والحسن البصرى وسعيدبن المسيب 
وعكرمة والزهرى والمزني وغبرهم ٠٠٠١‏ 
وذهب الأوزاعي الى أن النوم لاينقض كيف كان ء٠‏ وهو قول جماعة من الصحابة ه٠٠٠٠‏ 
ذكر ابن حزم بعض هذه الاقوال ثم قال " ولقد ادعى بعضهم الاجماع علىخلافه جهسسلا 
وجرآة ء٠٠‏ وذهب داودبن على الى ان النوم المضطجع فقط ينقض وهوقول عمروابنعباس 
فال ابن حرم ولم يفخ ها واتمافح عن اين عر وح عن ايراهيم ١ه‏ 
وذهب آبوحنيفة الى آنه لاينقض النوم الوضوء الاآن يضطجع آويتكى . 
فقال ابن حزم ١‏ هوقول لانعلم عن أحدمن المتقدمين الاان بعضهم ذ كر عن حماد 
ابن آبي‌سليمان والحكم .ولانعلم كيف قالا؟ ) ) 
وقال الشافعي جميع النوم بنقض الوضوء فقليله م الامن نام ك ۰ 


ff 1 


واحتجوا بأاحاديث » قال ابن حزم عنها هذاكله لاحجة فيه 
وقال ١‏ هى أقوال مختلفة كماترى ليس لأحد من مقلديهم أن يدعي عملا الاكان 
لخصومه ان يدعي لنفسه متل ذلك . ۰ 
وقال في الصحابة الذين كانواينامون انتظارا للصلاة " هذاايهام مفتضح 
وقال في‌الحديت " العينان وكاء السه " انه ساقط لايصح " (۲( 
قال ابن الهمام ١‏ النوم مضطجعا آومتككا اومستندا الى شن لوآزيل عنه لسقط 
لان الاضطجاع سبب لاسترخاء المفاصل فلايعرى عن خروج شن عادة والتابت عادة كالمتيقن 
به "ثم قال ابن الهمام ‏ أماالنوم المضطجع فناقض للوضوء ٠‏ وفيه طريقان , 
1 س عينه حدث بالسنة المروية فيه لان كونه طاهرا ثابت بيقين ولايزول اليقبن 
الابيقين مثله ء٠‏ وخروح شی منه ليس بيقين فعرفنا آنه حدٿث ۰ 
۲ الحدث ممالايخلو عن النائم عادة فان نوم المضطجع یستحکم فيسترخي به‌مفاصله 
واليه أشار رسولالله صلى‌الله عليه وسلم العينان وكاءالسه فاذانامت العينان 


(۳) ٠ 1 ۰ 1 


وكان آبوموسى الأشعرى يقول لاينتقضالوضوء بالنوم مضطجعا ء٠٠ )٤(‏ 
روی مالك عن عمربن الخطاب » قال اذانام أحدكم وهومضطجع فليتوضاً ء٠‏ 
وأبوهريرة كالن يقول ليس على المحتبي النائم ولاالقائم الناقم الوضوء 
وقال عطاء ومجاهد من نام راكعا آوساجدا فعليه الوضوء 
وقال الزهرى ان السنة فيمن نام راكعاأآوساجد! فعليه الو ضوء 
وقال ابن أبيسلمة. من استثقل نوما فعليه الوضوء على آى حال كان (ه٥)‏ 

فهذ ا آبوهريرة يخضصص النوم ويحكم ببعضه بعدم النقض وابن حزم يروى عنه مطلقا 
ومهما كان الامر فلم يدع أحد هنا بالاجماع ولم يصح الاجماع هنا الافي حالة. ذكرناها 
في الباب الرابع ء٠‏ 
۱( اخرجه النسائي والطبراني ۸/ ۷۲ والبيهقي ۱١٠١ /١‏ -۱۱۸ وابن خزيمة وابن‌ماجة 
۲) المحلی ۱/ ۲۱۲ د ۲٠۸‏ رقم المسأالة ٠١۸#‏ 
۳ انظرنصب الراية ٤1 - ٤٥ /١‏ فقال ضعفه البعض ووتقه الاخرون 


( 
T—* f / 1 فتح‌القدير‎ )٤ 
1۰ — ٩ /۱1 المدونة‎ ( 


المسالة ۷إ بجزى من ذلك ماوقع عليه إسم المسح ٠٠١‏ 


قال ابن حزم ١‏ أماقولنا في مسح الرآس‌فان الناس اختلفوا ٠٠‏ 
فقال مالك بعموم مسح الرآس في ‌الوضوء 
وقال أبوحنيفة بمسح من الرآسفرضا مقدار ثلاث أصابع ء٠‏ 
وقال‌الثورى ٠‏ يجزى من الرأس مسح بعضه ولو شعرة واحدة ٠٠‏ 
وقال داود يجزى من ذلك ماوقع عليه اسم المسح ء٠٠‏ 
قال ابن حزم + هذاهوالصحيح ۰٠ء٠‏ 
وحجته + قول الله تعالى ٠‏ وامسحوا بروسكم ٠‏ 
والمسح في‌اللغة التي نزل بها القر آن هوغير الغسل بلاخلاف .. و الغسل يقتضي الاستيعصاب 
والمسح لابقتضيبةه ٠٠۰١‏ 
ثم قال لايعرف عن أحدمن الصحابة رضىالله عنهم خلاف مارويناه عن ابن عمر ٠‏ 
ولاحجية لمن خالفها فين روى عخه من العخابة وقیرهم مس جميع الرأس لتا لاتنكر 
ذلك بل نستحبه وانما نطالبهم بمن أنكر الاقتصار على بعض الرآس في‌الوضوء فلا 
. رجدونه ۰ ۰ 
صح عن ابن عمر الاكتفاء بمسح بعض الراس »› قاله ابن المنذروغيره 
ولم بصح عن أحدمن الصحابة انكارذلك كماقال ابن حزم 
وجاء في " بعض رأسه " قول ابن عمر " مسح مقدم رآسه " )١(‏ 

قال مالك ١‏ المرآة في مسح الرآس مثلالرجل تمسح على رأسها كلها (۲( 

وقالت الشافعية المسح المجزىٌ هو أقل مايطلق عليه اسم المسح وقالوا في‌الاستيعاب 
انه مكمل ومستحب و الخلاف في الإجزاء ۰ 

قال النووى أآقل مابجزى من مسح الرس مايقع عليه اسم المسح وان قل حكاه 

أبن الصباغ عن ابن عمر وحكاه أصحابنا عن‌الحسن البصرى وسفيان الثورى وداوكد ٠٠١‏ 


وحجته . الباء للتبعيض ولبس للالصاق ( في‌الاية ( 
و النبي صلى‌الله صلى الله عليه وسلم مسح بناصيته فهذايمنع وجوب الاستيعاب ويمنح 


التقدير بالربع والثلث والنصف فان الناصية دون الزربع ٠٠‏ ومسح كل الرآسلبياان 
الفضيلة والبعض بيانا للجواز (۴) ۳ 

والمسالة ليست اجماعية كماادعى ابن حزم لان قول ابن عمر a Ca‏ الرآس 
فلا يصح القول بأانه يقول باقل من ذلك ()٤(‏ 


(1) المحلىی ۱/ ۲۹۷ ۳٠١‏ رقم المسالة ٠۹۸‏ 
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(۳) المجموع ۱/ ۳۹۹ ١۰٠ء٤‏ 

٠٠١ ہہ ۳۳ حيث ذكر الأحاديث في مسح الرآس كله‎ ۹ /١ انظرنصب الرية‎ ()٤( 


CI IRN ) 


قال ابن حزم ٠‏ ومدة المسح علىالخفين يوماوليلة للمقيم وثلاثة أيسام ولياليهن 
روى ابن حزم ذلك عن سعدبن آبي وقاص وعمر وابن مسعود وابن عباس وغيرهمم 
من الصحابة وبه قال الأئمة سوى مالك . فالأظهر عنده كراهة المسح للمقيم » وقد 
روی عنه اإاجازة المسح للمقيم ٠‏ ) 
وذكر أصحابه بعض الآثار في ذلك » فقال ابن حزم " انها واهية لاحجة فيها ". 
ثم قال ١‏ لايصح خلاف التوقيت عن أحد من الصحابة إلاعن ابن عمر فق. سط 
وهذ الاحجة فيه لأن ابن عمر لم يكن عنده المسح ولاعرفه بل أنكره حتى أعلمه 
به سعد بالكوفة ثم أبوه بالمدينة في خلافته ٠٠٠‏ وقدروى عنه التوقيت )١(٠١‏ 
قال مالك قال عقية بن فام * قدت على غمرين الخظاب يفت من القام وول 
خفاف لي فنظر اليهما فقال ١‏ " كم لك منذ لم تنزعهما ؟ قال قلت لبستهما يبوم 
الجمعة » واليوم الجمعة ثمان › قال ٠‏ اأصبت ٠٠۰‏ (۲) 
فبالقاقل لعدم التوقيت ليس ابن عمر فقط يل هذاعمرأيضا وعقبة معه ٠٠.‏ 
ما من ناحية التوقيت فلاشك إن الأحاديث الواردة في التوقيت أقوى ولكنما 
يهمنا هو الاجماع بين الصحابة فيه فهو غيرواقع (r) ٠.٠٠‏ 
الااذاتاولنا انه ظل لابسا وكان ينزعهما في نهاية المدة ثم بلبسهما 
مرة شانية ولكن الأثر عام فيفهم منه استمراراللبس طوال هذه المدة . 


۲١۲ رقم المسالة‎ ٠۲٠١ /١| المحلسى‎ )١( 
٤۲! ا)‎ /١ المدونة‎ )۲( 
١١٣١ /١ انظرنصب الراية‎ )٣( 


الس اة ۹ ۲ المتيمم يصلى ماشاء من الطوات بتيمم واحدءء... 


قال ابن حزم ١‏ المتيمم بتيممه بصلى ماشاء من الصلوات »› الفرض والنوافل 
مالم بنتقض تيممه بحدث آويوحود الماء . 
آما المريض فلا ينقض طهارته بالثيمم إلاماينقض الطهارة من الأحداث فقط. 
وبهذايقول أبوحنيفة وسفيان الشورى والليث بن سعد ود اوك ٠.٠۰‏ 
ثم قال ابن حزم ١‏ وقال مالك لايصلى صلاتافرض بتيمم واحد ٠‏ 
ؤقالالشافعي , يتيمم لكل صلاة فرض ولابد ء.. 
وعند ذكرحججهم قال ٠‏ فان قالوا ان قولنا هوقول ابنعباس وعلي وابنعمسسسر 
وعمروبن. العاص ٠٠٠۰١‏ ) 
قلنا , أماالروابة عن ابن عباس فساقطة ء٠‏ 
آما الرواية عن عمروبن العاص فهي منقطعة ء.ء. 
والرواية عن علي وابن عمر لاتصسح ...٠ولوصحت‏ لماكان في ذلك حجة . 
اذليس في قول أحد حجة دون رسول‌الله صاى‌الله عليهوسلم ٠٠٠‏ 
وآيضا فان تقسيم مالك والشافعي وآبي ثور لميرو عن أحد ممن ذكرنا » فه سم 
مخالفون الصحابة المذكورين في كل ذلك ٠ء٠‏ 
ثم قال ابن حزم " وآبضا فقد روی نحو قولنا عن ابن عباس )١( ٠‏ 
قال مالك التيمم من الجنابة والوضوء سواء۶ )۲(٠٠٠١‏ 
قال النووى ١‏ ينبغي للمتيمم .لفريضة أن ينوى استباحة تلك الفريضة بعينها 
وآصله التيمم بيبستبيح ولايرفع الحدث . 
وقال داودوالكرخي وبعض المالكية يرفع الحدث ء٠٠(١)‏ 
وقال الزيلعي ٠‏ روى الدارقطني عن ابن عباس " من السنة أن لايصلي بالتيمم 
آأكشر من صلاة واحدة؟والحسن بن عمارة تكلموافيه . 
وروى البيهقي عن ابن عمر. قال يتيمم لكل صلاة وان لم ؛ 
وقال اسناده صحبح )٤(٠٠٠۰‏ 
ففي ضوء هذالاثر لايصح الادعاء بالاجماع لوجود هخالف ء٠..‏ 


ev 


إ٣١ رقم المسالة‎ ٠١۹ ۲۵٥٣٣ / ۱ المحلىی‎ )١( 
€۲ /1 المدونةة‎ )۲( 
۲٣١ المجموع ۲؟/‎ )٣( 


٠١۹ /۱ نصب الرايبسسة‎ )٤( 


المسالة .۲ الذاركع مع الامام فلم يدرك الركة ١٠٠ء٠٠‏ 
قال ابن حزم : فان جاء والامام راكع فليركح معه ولايعتدبتلك الركعة لأنه 
لم يدرك القيام وور ۰“ 
وقال قاتلون , ان أدرك الركعة مع الامام اعتد بها ا واحتجواباشار ثابنتة e‏ 
لاحجة لهم في شى منها . 
منها ٠١‏ قوله صلى‌الله عليهوسلم " من أدرك من الصلاة رکة فقد آدرك الصلاة ٠."‏ 
وقوؤله صلى‌الله عليهوسلم ," من آدرك من الصلاة ركعة فقدآدرك السجدة " مهم ٠.‏ 
ومنها . حديث أبي‌بكرة انه جاء والقوم ركوع فركع ثم مشى الى الصف » فلماقضى 
رسول‌الله صلی‌الله عليهوسلم صلاته قال :" آيكم الذى زكع جاء الى‌الصف ؟ فقال 
آبوبكرة آنا . فقال له رسول‌الله صطلی‌الله عليه وسلم " زادك اللة حرصاولاتعد" 
ثم قال ابن حزم ١‏ آما الحديث الاول فهو حجة عليهم لانه مع ذلك لايسقط عنه 
قضاء مالم يدرك من العلا وهذ امالاخلاف فيه من آحد —. وليس في الس 
آنه ان أدرك الركعة فقد .أدرك الوقفة ۰ء٠‏ | 
وكذلك الحديتث الکاتى ٠‏ ولم يقل انه ان أدرك الركعة فقد ا e‏ 
التي قبل الركوع فلايبجوز لاحد آن قحم في کلامه ماليس فيه 
آما الحديث التثالت فلاحجة سهم فيه أصلا لانه کی فة انه اجتز ا بتلك الركعةوانه 
لم بقضها ء فسقط تعلقهم به جملسة ء.ء. ۰ 
وحجة ابن حزم في الحديث "" افتواالصلاة وعليكم السكينة فصلوا ماآدرکتم واقضوا 
ماسبقكم (إ١) ٠‏ ثم قال هومامور بنص کلام رسول الله صلى الله عليه وسلم بقضاء ماسبقه 
واتمام مافاته فلايجوز تخصيص شى من ذلك بغيرنص آخر ae‏ 
وقد أقدم بعضهم علىدعوی‌الاجماع على قولنهم فقال ابن حزم " هوكاذب في ذلك "" 
لآنه قدروى عن آبي‌هريرة اذاآتيت القوم وهم رکوع فلاتکبر حتی تأخذ مقامك من الصف 
٠۰‏ وروریعن زیدبن وهب قال , دخلت آنا وابن مسعود المسجد والامام راكع 4 
تم مضينا حتى ٠استوينا‏ بالصف فلمافرغ الامام قمت آقضپ فقال ابن مسعود "قد آدرکته ". 
فان قبل ١‏ فلم بر ابن مسعود ذلك ؟ | 
قلنا نعم ٠‏ فكان ماذا؟ فان تنازع الصاحبان فالواجب الرجوع الى ماقاله الله 
تعالی ورسوله صلی‌الله غليهوسلم . + فليس قول ابن مشود حجة علیزيد ولاقول زید | 
حجة على ابن مسعود ء٠٠‏ وليس في هد | الخبر رجوع زیید الىقول. ابنمسعود ولورجع لما 
كان في رجوعه حجة ء٠٠‏ ثم ذكرابن حزم بعض الاقوال التي توكد الخلاف في المسالة ٠‏ 
۰ () وهذه الاثار تود الرأى القائل بالاعتد ادبتنلك اللركعة اذا آدرك الركوع ٠‏ 
قال النووى , ان درك معه مقدار الركوع الجائز فقنف آدرك الركعة ا 
أبوهريرة ان النبي صلى الله عليهوسلم قال , e‏ الركوع من الركعة الأخيرة يوم 
الجمعة فليضف اليها E‏ ا جلوسا ‏ . و الظهر آربعا ۰ ۰ 


لان آهل الأمصار اتفقوا علس الادرالك ب فخلاف من 2 
وروی الدارقطني عن أ اهزيرة ان رسول‌الله e‏ ية 
من الصلاة فقد آدرکها قبل آن بقيم. الامام صلبه ‏ *,.' E. i‏ 
وفي حديث آخر مثله ورو صر پخ عن ابنمسعود وزدبن‌شابت وابنمما )0( 
فهذه مسألة اجماعية على الاعتذادبه ومانقل ان" خم .من قول مخالف ليس صريحا_ 
في عدم الاعتدادبه بل فينة الاتيان بالسكينة فلق ادرا انشان E‏ نة ؟ ‘لاك ' 


(۱) ابود اود الصلاة باب ەه o TAY / EF‏ الفط / VAL YY‏ برقم 7 
المجموع ۲٠١ /٤‏ اوانظر الماضي 1/ ۳۳ و 1 4 


المساللة ٣۲١‏ حلم من صلى علىغيرطهارة عمداآونسيانافصلاة من اتم به ٠٠۰‏ 


قال ابن حزم . من صلی حنبا آوعلی غيروضوء - عمد! آونسيانا ‏ فصلاة من اشتم‌به 
صحيبحة تامة الآ کے ذلك يقينا فلاصلاة له لانه ليس مصليبا ١٭« ٠.‏ 
وقال آبوحنيفة لاتجزى صلاة من اكتم بمن ليس على طهارة عامداكان الامام اأوناسياا ه٠‏ 
وقال مالك + ان كان ناسيا فصلاة من خلفه تامة وان كان عامدا فلأاصلاة لمن خلفه ء٠‏ 
وقال الشافعي وأبوسليمان كماقلنا ٠...٠‏ ) 
وحجته قوله تعالى ( لايكلف الله نفسا الاوسعها ) (1) وليس في وسعناعلم الغيب 
من طهارته ٠.٠‏ وعمدتنا في هذاماحدشناه عن ‌آبيبكرة ١‏ ان رسولالله صلى‌الله عليه وسلم ` 
دخل في صلاة الفجر فكبّر » فأوماً اليهم ٤‏ ان مکانکم " » شم جاء ورآسه بقطر فصلی 
بهم فقلما قضى الصلاة قال , " انما آنا بشر مثلكم واني كنت جنبا "٠.٠٠‏ 

وقال عن عروة عن أبيه آن عمربن الخطاب ملىبالشاس وهوجنب فاعاد ولم يبلغتنسا 
آن الناس أعادو! . 

وعن ابن عمر ان باه صلى‌بالتاس صلاة العصسر وهوغلی: وضو ء فأاعاد ولم يغف 
آصحابة ٠۰۰‏ 

وعن ابراهيم النخعي والحسن وسعيد بن جبير فيمن آم قوما وهوعلى 

غيرطهارة آنه یعید ولایعیدونه ولم بفرقوا بين ناس وعامد ٠‏ 
وروینا عن على بن أبي طالب يعيد ويعيدون . ) 

فنقال ابن حزم لاحجة في قول أحد دون رسول الله صطلىالله عليهوسلم » وقد | 
خالفه عمر وابن عمر » هذالوصح عن على فكيف ؟ ولايصح لان في‌الطريق البسسه 


مطرح ومجهول + . ) 
وروی إالمخالفون عن سعيد بن المسيب انهم بعبدون ۰ 


فقال ابن حزم ١‏ لوكان صحيحا كان مرسلا ولاحجة فيه »وغيه كذابان ومجهول . 
فوصل ابن حزم الينتيجة " ان الرواية عن عمروابن عمر صحيحة فلم يصح خلاف لهما )۲(١‏ 
قال النووى ٠‏ أجمعت الأمسة على تحريم الطلاة خلف المحدت لمن علم حدبه ( وهو 
ليس من آهل الاعذار ) ٠٠۰١‏ فان صلی خلف المحدث بجنابة آوبول آوغیره والمامو م 
عالم بحدث الإمام أثم بذلك وصلاته باطلة بالاجماع ٠‏ 
وان كان جاهلا بحدث الإمام فان کان في غير الجمعة انعقدت صلاته ۰ فان علم في اشنا ء 
الصلاة حدث الامام لزمه مفارقته ٠٠۰‏ فان استمر E‏ . لحظة أولم ms‏ 


بطلت صلانه بالاتفاق ۰+ 
وان لم بعلم حتی سلم منها اجراته ۵سو|۶ كان الامام عالما 


بحدت نفسهة آم لا لانه لاتفريط من الماموم أ في‌الحالين ® a‏ وبة قطسع 


الجمهور ٠٠١‏ ) ) 
وحکاه ابن‌المنذر عن عمرين الخطاب وعثمان و ۰ e‏ و الحسن البصرى 


| انه يلزمه الاعادة. » وهو 


وسعيدبن جبير و النخعيو الأوزاعي وآحمد وسلیمان: بن جر 
وحکی عن على أیضا ا رين والشعبي وآبيحنيفة داح 
و ابن اهما ٣‏ من اقتذی امام شم علم أن إمامه ۰ محدث امانا : 
وروی عن على قال فِي الرجل يصلىبالقوم جنبا قال يعيد ویعیدون ۰ )5( 
ولايصح الإدعاء ا لوجود قولين متعارضين . 0 


۸۹ رفم السا‎ ۱١١ ا (۲). المحلی ۳ ۱۳۱ د‎ ۲۸٦ البقرة‎ )١( 
١ Y1 — Ye / فت فت ا‎ )٤( ۲٣۰١ ۲٥٦ /٤ المجموع‎ )۳( 


وذڪکر ابن الهمام ان ابن اعود قال مثل قول ول عل 


/ 


المسالسة ۲+ القصز واجب في‌السفر فمن تم فبطلت صلاته ء.. 


قال ابن .حزم ١‏ كون الصلوات المذكورة في السفرركعتين فرض › سواء۶ کان سفسر . 
وان كان ساهيا سجد للسهو ٠‏ 
وقال أبوحنيفة ١‏ قصرالصلاة - في‌السفر - فرض ٠‏ 


وقال مالك ١‏ من آتم فعليه الاعادة في‌الو قسست ٠٠٠‏ 
وقال الشافعي ۳ القصرمباح « . ومن شا ۶ آتم 4% %%64+6 


وحجة إبن حسزم ٠‏ . حديث عائشة . eT‏ الصلاة ركعتين › ثم هاجر رسول‌الله 
صلىالله عليه وسلم ففرضت آربعا » وتركت صلاة السفر على الأولسى '" )١(‏ 
۰ فاذ اصح هذا فهى ركعتان لايجوز أن يتعدی ذلك ومن تعذاه فلم يصل كما آمر 
فلا صلاة لة اذ اکان عالمابذلك ٠٠۰‏ . ) 
واحتج الشافعية بحديث رو ته عائشة قالت.: كان رسولالله صلى الله عليه وسلم 
يسافر فيتم الصلاة ويقصر. وكانت عائشة تتم في‌السفر ٠‏ 
وعثمان آتم الصلاة بحضرة جميع الصحابة رض‌الله عنهم فأاتموها معه ٠.٠٠۰١‏ 
وقال ابن حزم , لاحجة لهم فيه لان حديث عطاء عن عاكشة منكر . 
وآما فعل عائشة وعثمان فهما تاولا ناويلا خالفهما فيه . غيرهمامن الصحابق ٠٠...٠۰‏ 
ثم قال ابن حزم ١‏ فاذااختلف الصحابة فالواجب روھ تضازعواالىالقرآن و ٠‏ 
)۲( . ) 
ولم يدع الشافعية الاجماع بل هوكماذكر النووى "" مذهبنا أن القصر والاتمام 
جاكزان وان القصر أفضل من الاتمام . ) 
وبهذ اقال عثمان بن عفان وسعدبن ابي وقاص وعائشة وآخرون - وعدهم النووى 
۲ صحابیا ‏ . 
ثم قال‌النووی وحکی وجوب القصر عن ابن عمر وابنعباس وعمريسن 
عبد العزيز ه٠٠٠‏ )۳( | ) 
فلم يتوجه اللوم اليهم ٠‏ ولم يثبت ا علی آی رآی من قولین . 


٠.٠٠ 1۷١ /٥ الخارى‎ )١( 
۱۹۳۲ ۱۸۵ /۲ المحلی‎ )۲( 


1 - / > المجموع‎ )٣( 


قال ابن حزم ٠‏ بكبرالامام والمأآموم بتكبير الامام على الجنازة خمس تكببرات 
لا کشر > فان كبروا أريبعا فحسن ولاآقل ٠.‏ ولاترفع الآيدى الافي أول تكبيرة فق طط . 
فاذ١ا‏ انقضى التكبير المذكور سلّم تسليمتين ›» وسلمواكذلك ٠.٠٠‏ ) 
حجة ابن حزم : قال ابن حرم i i CE‏ 
خمسا وأآربعا ء٠٠‏ 
روی عن ابي وائل قال ١‏ جمع عمربن الخطاب الناس فاستشارهم في التكبير علىالجتازة 
فقالوا كبرالنبي صلى الله صلى الله ا سبعا ومسا وارعا »> فجمعهم عمر 
على آربع تکبیر ات كکاطول إالصلاة ٠٠١‏ 
وقالوا ١‏ هذا اجماع فلايبجوز خلافةه ء٠‏ | 
فقال ابن حزم هذافي غاية الفساد لأن الخبر ضعيف )١(‏ 
ومعاذ الله آن يستشير عمر رض‌الله عنه في إحد اث فريبضة بخلاف مافقعل رسول‌الله صلی 
الله عليهوسلم ٠...‏ وروى نفس الكلام بطرق أخرى ٠٠١‏ ) 
فقال ابن حزم ١‏ هذاكذب لان ابراهيم لميدرك ابنمسعود وعلى بن الجعذد ليس بالقوى 
وسعيد لم يحفظ من عمر الانعيه النعمان بن المقرن على‌المنبرفقظ u‏ فكل ذلك منقطع 
وضعيف ٠.»‏ 
ولوصح لكان مارووه من ذلك مكذبا لدعواهم لان صاحب معاف المذكور كبشر 
خمسا ولم ينكر ذلك عليه ابن‌مسعود ۰۰ وقدذکر ابن حزم عن‌زیدبن ثابت بن آرقم انه 
كبر بعد عمصر خمسا ۰ء٠‏ 
وذڪر ابن حزم آثارا في الخمس والكلاث والأربع ودا 
ثم قال ۰ " أف لكل اجماع يخرج عنه على ب بن أبي طالب وعبدالله بنمسعود وآنس 
ابنمالك وابنعياس والصحاية بالشام ثم التابعون بالشام وجابرين زيد وغيرهىسممِ 
بآسانيد في غاية الصحة ٠ ) 5 ê‏ 
ثم قال , وکل هذ احق وصواب ولیس من هولا۶ انکار تکبیرخمس آصلا ۰۰۰ (۲) 
قال ابن قدامة ١‏ روى الجوزجاني باسناده. عن ويذين ارق ان رسول الله 
صلى‌الله عليه وسلمْ كان يكبر آريعا ثم يقول ماشاء الله ثم ينصرف ... 
ثم قال ابن قدامة ٠‏ سنة التكبير على‌الجنازة . آربع لاتسن الزيادة. عليها ولايجوز ِ 
النقص منها ١ء٠‏ )۳( ) ) 
قال ابن حجر ٠‏ ثبت انه صلى‌الله عليهوسلم كبر على‌الجنازة آكثر من آربع . 
والأريع أولى لاستقرارالامرعليها واتفاق الصحابة ٠‏ وكان آخر مرة انه صلىالله عليه 
وسلم کبرآربعا ۰ وکان علي یکبر علی بدری ستا وعلى‌الصحابة خمسا وعلى المسلمين 
أربعا ٠‏ ففهم من هذاان العددكان لميزة آخرى والمشروع هوالاربحع . )٤(‏ 
فثبت الاجماع على الاربع وفي زيادة. العددسبب آخر كماذكر ابن خج 


) عامرين‌شقيق‎ (٠ وهو من كبار التابعين‎ ٠ وصحح له ابن خزيمة ؤابن حبان‌والحاكم‎ )١( 
۰ ) ٣١۱ د٣٤۷‎ /٣ المحلىی‎ )۲( 

)٣(‏ المغني ۲/ ۲٦١‏ ) 1 کد 

)€( المجموع /o‏ 1 والتلخيص الحبير لابن e‏ المجموع U ۱ 11 /٥‏ 


قال ابن حزم + الزكاة فرض على الرجال والنساء الاحرارمنهم والحراكر والعبيد 
والاماء والكباروالصغار والعقلاء والمجانين من المسلمين ٠.‏ ولاتؤخذمن كافرء 
حجة ابن حزم ١‏ قول الله عزوجل ( آقيمواالصلاة وآتواالزكاة ) )١(‏ 
فهذاخطاب من الله تعالى لكل بالغ عاقل من حرأوعبد ذكر أوآنشى » لأنهمم 
كلهم من الذين منوا ء 
وقداختلف الناس في العبد ٠‏ 
قال آبوحنيفة والشافعي زكاة مال العبد على سيده ٠‏ 
وقال مالك لاتجب الزكاة في مال العبد لاعليه ولاعلى سيده ٠٠١‏ 
وفي المكاتب " موه بعضهم بأنه صح الاجماع على أنه لازكاة في مال المكاتب '" . 
فقال ابن حزم " هذاباطل وماروى اسقاط الزكاة عن مال المكاتب الاعن أقل 
من عشرة من بين صاحب وتابع ء٠٠ ٠‏ 
وقدصح عن كثير من السلف من الصحابة والتابعين ان المكاتب عبدمابقسى 
عليه درهم a‏ 
قال النووى , آما المكاتب فلازكاة عليه لافي عشرزرعه ولافي ماشبته ولاسائر ‏ 
آمواله ٠٠۰١‏ لاخلاف في‌شى من هذاعندنا ۰ 
ولايجب عليه زكاة الفطر أآيضا ٠٠٠‏ وفيه وجه ضعيف ٠۰۰‏ 
ثم قال النووى وبه قال جمهور العلماء من السلف والخلف . > قال .ابن المنذر 
هوقول العلماء كافة » الاآباثور فاوجبها على ساي کل شی کالحر ۰ ۰ 
وحكاه العبدرىي وغبره عن داوك ٠٠١‏ . 
ومااحتج داود بقوله تعالی ) وأقيموا الصلاة ).٠٠‏ فهى محمولة على الحرء٠٠(٣)‏ 
قال ابن قدامة + لاآعلم خلافا بين آهل العلم في آنه لازكاة على‌المكاتب ء٠٠‏ 
ااا ٠٠٠‏ فقال ابن قدامة هذارواه الفقها ۶ في كتبهم e‏ 
وهذ | اجماع سكوتي لعدم مخالف وماذكرابن حزم من الاقوال فهی في بيان 
حالة العبد المكاتب فهو عبد الى أن بدفع الكل ويتحرر ولکن ليس في هذه الا قوال 
انه يدفع الزكاة ويطبق عليه كل أحكام العبد ٠٠‏ 
ا بماقال ا مخالف لقوله و 
كماذكر مالك (ہ) 


(۱) 

(۲) المحلى ٤‏ / ۳۷۳۲ - ۲۷۸ رقم المسأالة ۳۸ 

٣۴٣٣١ ۲۲١ /٩ المجموع‎ (۳) 

e المغني ۲/ ا٤ ل‎ )٤( 

(ه) المدونة ۱/ ۲۴۸ 6٩‏ ۴ ذڪر مالك عن ابن عمر . وعفربن عبد العزيز وعطاء وسغید 
ابن المسيب هذا وکذ اعن المسروق ۰ 


المسالة o‏ ۳ تثبت روّية الهلال بشهادة واحسسدك ٠.٠٠٠٠٠١‏ 


قال ابن حزم في اثبات روَّية الهلال ." من صح عنده بخبر من يصدقه › من رجل 
واحد أوآمرآة واحدة عبدآوحر أوآمة أوحرة فصاعدا » آن الهلال قدرئى البارحة في 
شعبان ففرض عليه الصوم صام الناس آولم يصوموا . 
وكذلك لؤرآه وحده ولوصح عنده بخبرواحد آیضا ۔ کماذكرنا ‏ فصاعدا 
ان هلال شوال قدرعی فليفطر أفطرالناس أولم يفطروا ء٠٠‏ ) 
حجته : عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليهوسلم انه ذكررمضان فقال ١‏ " لاتضوموا 
حتی تروا الهلال ولاتفطروا حتی تروه › فان غم عليكم فاقدرواله () ۰ 
و اختلف الناس في قبول خبر الواحدك ٠٠+‏ 
فقال أبوحنيفة والشافعي بمثل قولنا في هلال رمضان | ٤‏ يجيزوا فې هلال شوا ل 
الارجلين عدلين ء 
وقال مالك لاأقبل فيكليهما الارجلين عدلين ۰ 
فان قالوا ٠‏ فمن آين آجزتم فيهما راا ؟ ٠‏ | 
قلنا + لآنه من الدين » وقدصح في‌الدين قبول خبرالواحد » فهو مقبول في کل. مکان 
الاحيث أمرالله تعالى بأن لايقبل الاعددا سماه لنا ٠٠٠٠٠١‏ ) 
قال ۰ فان شغبوابماروينا عن الحارث بن حاطب وآبيعئمان النهدى وعمروبن دينار 
و ابي وائل ء٠٠‏ فقلنا , " حديث الحارث بن حاطب فيه راومجهول فلم يصح ثم لميكن 
فيه حجة لانه ليس فيه الاقبوله اشنين ونحن لاننكر هذ اوليس فيه ان لاإيقبل واحداء 
وكذلك حديیٿ آبي‌عثمان _ على آنه مرسل ‏ وکذ! القول في فعل على سو ا۶ بسو ا۶ .٠۰۰‏ 
آما خبرعمر فقدصح عن عمر في‌هذا خلاف ذلك E ٠.۰‏ | 
ان عمر بن الخطاب كان ينظر الىالهلال فرآه رجل يوان جر بي المسلمين 
آحدهم فأمرهم فافطروا اوصاموا! " ۰ 
فهذ ا عمر بحضرة الصحابة رضى‌الله عنهم وليسله مخالف ٠.٠٠‏ وقدروينا أيضا 
عن على بن ابي طالب . وبه يقول آبوثور ۰ (۴۲). 
والحديث الذى احتج به ابن حزم معلول كما قال الزيلعي 
واحتج مالك بحديث " لايصام ولایغطر N‏ مدلین ' والحديث آخرجه 
الد ارقطني بسندصحیح متصل )۳( ٤‏ 9 
قال مالك لاتجوزفيه شهادة واحد وان ا E‏ فشهادة رجليبن؟ 
قال هى جاثزة في قول مالك ' i.‏ 
وزوى مالك عن عمزين . الخظاب أنه آجاز شهادة رجلين على روية هلال رمضان 
٠<۰‏ وروی عن عمروین دینار أن عثمان بن عفان ایی آن يجيز شهادة هشام بن عتبسة 
وحده. على هلال رمضان ۰۰۰ وروی عن على مثله آيضا. (6) ٠‏ | 
فبصرف النظرعن الترجيح چ يصح ادعا ء۶ TT‏ کما ذكرذلك اين حزم ۰ء 
(1) الحديشرواه مسلم الضيام با () رقم ۳ء٦‏ وآبود اود الصيام باب ٤والنسائي‏ 
صیام باب ۱٠١ ٩‏ والبختارى e PEF‏ ) | 
(۲) المحلى 4/ ۷۳ - ۷۸ رقم المسالة YoY‏ ` 


)۳( انظرنصبالسراية ۲/. #۳ 0„ والمجموع a ٠‏ 
)>٤(‏ المدونة /١‏ 6-- 45ا کک ) 


قال ابن حزم + لاباس آن يغطي الرجل - المحرم - وجهه ناقرات بے آوبغیر 
ذلك » ولاكراهة في ذلك . 
ولاياس أن تسدل المرآة الثوب على ر آسها E‏ وھ 


حجته + أما آمرالمر اة فلاآن رسولالله صلى‌الله عليهوسلم انمانهاها عن النقاب 
ولايسمى‌السدل نقابا فان كان البرقع يسمى نقابا لم يحل لها لباسه ٠‏ وآمااللثام 
فانه نقاب بلاشك فلايحل لها ۰۵۰ ا ) 
فضسان‌قال وروينا عن محمد بن المنكدر قال رأى ابن‌عمر/ قدسدلت ثٿوبها علىوجهها- و 
هى محرمة _ فقال اكشفي وجهك فانماحرمة المرآة في وجهها ء٠٠‏ 

قال ابن حزم + صح خلاف هذا عن غيره كماروينا عن فاطمة بنت المنذر آنآسماء 
بنت ابي بکر ا كانت تغفطي وجهها وهى محرمة ٠٠‏ وعن معاذة العدويبة قالتثت 
سكلت عائشة آم المومنين ماتلبس المحرمة ؟ فقالت لاتنتقب ولاتلثم وتسدل الشوب 
علىوجهها ٠ ٠‏ وعن عثمان ذلك أيضا ه٠...‏ ) 


فڦڪان الرجوع فيذلك الىمامنع منة رسول الله صلی الله عليه وسلم فط 
وآماالرجل : فكان عثمان بن عفان وزیدبن ثابت وابن‌الزبير يخمرون وجوههم وهم 


محرمون ( وروى ابن حزم الآشار في ذلك ) ٠‏ 
قال آبوحنيفة ‏ لايغطي‌المحرم وجهه فان فعل فعليه الفدية ء٠٠‏ 
فقال ابن حزم ؛ مانعلم أحداقال هذاقبل آبي‌حنيفة » وهم يعظمون خلاف الجمهور و 
قدخالفوا ههنا عبد الرحمن. بن عوف وعثمان بن عفا ن وزيدبن ثابت وجابرين عبدالله 
وابن عباس وابن الزبير وجمهور التابعين ٠٠١‏ ) 
فان تعلقوا بابن عمر فقدذكرنا في‌هذ ا١‏ الباب عن ابن عمر نهى‌المرآة عن آن‌تسدل؛ 
علىوجهها ٠٠٠‏ وقدخالفوةه ٠٠٠١‏ 
ثم قال ٠‏ لوكان تغطية المحرم وجهه مكروها أومحرما لبينه رسول الله صلى‌الله 
عليهوسلم فاذا لم ينه عن ذلك فهومباح )١(‏ : 
قال ابن قدامة في تغطية المحرم وجهه ٠.٠‏ " روى ذلك عن عثمان بن عفان 
وه٠.٠٠٠‏ ولم نعرف لهم ees E SE OE‏ | 
وقال في احرام المرأة في وجهها " لانعلم في هذاخلافا الاماروى عن آسماء ٠٠۰‏ فيحتمل 
آنهاكانت تغطيه بالسدل عندالحاجة . فلايكون اختلافضا » . 
وقالابن المنذر وكراهية البرقع ثابتة عن سرا کر ا ای 
وعائشة ولانعلم آحدا خالف فيه (۲) | 
قال مالك ١‏ للمرآة أن تسدل رد ۱ء۶ ها E‏ علو جهها اذ | آر ادنستسرا 
فان کانت لاتریدسترا فلا تسدل ء٠‏ وقال من غطی رآاسه ناسیا آوجاهلا فنزعه ۰فلاشیٌ 
عليه ء٠‏ وان تركه حتى ينتفع به فعليه الفدية )١(‏ | 
قال النووى ‏ مذهبنا آنه يجوزللرجل المحرم ستروجهه ولافدية عليه ويه قال جمهور 


العلماء ه٠‏ 
وقال أبوحنيفة لأیجوزكر أسه واحتجوابحدښت اعباس رو اه مسل وفبه قال 
النبي صلى الله عليه وسلم في محرم سقطعن دابته فمنات “ لاتخمروا وجهه ولارآسه سه "۰ 
وعن ابن عمر انه كان يقول " مافوؤق الذقن من ارآ فلايخمره المحرم ) 
رو اه مالك والبيبهقي وهوضحيح عنة ٠.‏ 
تم قال النووى آماقول ابن ٠‏ عمر فمعارض بفعل عشمان ومو افقیه (€( 
ذئبت أن الادعا ء۶ بالاحماع غير صحیح في المحرم آمافي المرآة e‏ حاصل ۰ 


A/F المغني‎ (۲) ATA رقم المسألة‎ ۸١ د‎ ۷۸ /١ المحلى‎ )١( 
YU AN: ا‎ (€( IT — TY 7/1 المدونة‎ )۳( 


( RU |$ 


المسالسة ¥ ۳ ڪل وة تبطل الحج اذ اارتكبها المحرم متعمد!.٠٠٠‏ 


قال ابن حزم > كل من تعمد معصية آى معصية وهوذ اکرلحجه مذ يحرم الى أن يتم ) 


وحجة ابن حزم ,: قوله تعالى ( فمن فرض فيهن الحج فلارفث ولافسوق ولاجبسدال 
في‌الحج )١(‏ 


فكان من شرط الله تعالى براءته من الرفث والفسوق » فمن لم يتبراً متها 
فلم يحج كماآمسر » ومن لم يبحج كماآمر فلا حج لةه ٠٠٠١‏ 
وقال ابن حزم عن مخالفيه " من عجائب الدنيا ابطالهم الحج بتقببلسسه 
امرآته المباحة له فيمنى ولم ينهه الله تعالى قطعن هذا ٠‏ ثم لايبطلون بالفسوق 
من قتل النفسالمحرمة وترك الصلاة ٠.٠٠٠١‏ ) 
و آعجب شی من هذا دعواهم الاجماع على‌هذ! ولاسبيل الى‌آن يتوا برواية عن‌آحد . 
من الصحابة رض الله عنهم في آن تعمد الفسوق لايبطل ٠‏ 
بل الروايات عن‌السلف تشهد لقولنا ٠‏ روى عن مجاهد .أنه قال +١‏ انالنحرم 
من الميقات وآخشى آن لاآخرج منه حتى آخرج احرامي ۰۰۰ وان شريحا کان اذا حر م 
فكآنه حية صماء۶ ٠٠٠١‏ )( 
اول : ليس في آقوالهم ابطال الحج عن هذا بل ھم کاتوايردو الحج بمسراعاة 
احکامه و آد ابه فعلى الانسان آن يتبع هداهم في ذلك ولكن ليس كل معصية تجازى 
بابطال الحج آوباراقة الدم. والفقيه ينظر الى ظاهر الحال ويحكم عليه والله 
يعلم سرائر الانسان فهويتولى عنها واذاكان الامر كذلك فكل لرنب الانسان یبطلل ا 
بهذ !الشكل ٠.٠۰‏ 


۱۹۷ البقرة‎ )١( 
۸٠٥۰ المحلى ه/ 1۹۷ رقم المسأالة‎ )۲( 


} 


AF (NIE ١ )‏ ) 
المسالة a: ٣۳۸‏ للمحرم دخول اتام والتدنك اراس بالخضي. ٠د‏ | 


قال ابن حزم ١‏ جائز للمحرم دخول الحمام والتدلك وغسل رآسه بالطین و الخطمي 
والاكتحال والتسويك والنظرالىالمرأة وشم الريخان وغسل شيابه وقص اظفاره وشاربه 
ونتف ابطه والتنوّر ٠‏ ولاحرج في شن من ذلك ولاش عليه فيه ء.. 
حجته , لآنه لم یات في منعه من کل ماذکرنا قرآن ولاستة «١‏ 
ومدعیالاجماع فيشىٌ من ذلك كاذب علىجميع الآمة وقائل مالاعلم له به .. 
وقد اختلف السلف في ذلك ٠...‏ دخل ابنعباس حمام الجحفة وهومحرم وقال ان الله تعالى 
لايصنع بوسخ المحرم شيفا ء٠٠‏ وانه قال المحرم يدخل الحمام وينزع ضرسه وان‌انكسر 
ظفره طرخه " آمیطوا عنكم الأذى ان الله لايصنعح باذاكم شيفا " ۰ وانه کان لایرى 


وسئل ابن عمر غسل ثياب المحرم قال ٠‏ لابآاسبه بان الله لايصنع بدرنك شيكا" ه٠‏ 


فان فالوا ٠‏ قال‌الله تعالى " ثم ليقضواتفثهم )١(‏ قلنا روينا عن ابن عمسسر 
قال ١‏ التفت ماعليهم من الحج ' 
وقد آخبر رسول‌الله صلى‌اللهعلبهوسلم من الفطرة قص الاظفار ونتف الابط وقصالشارب 
والفطرة سنة لايجوزتعديها ٠‏ ولم يخص عليه السلام محرما من غيره (۲) 
قال النووى مذهبنا يحرم حلق جميع شعورالبدن والرأس ٠‏ ويه قال الآأكثرون ء.. 
ويحرم على المحرم قلم آظفاره ويجرى مجرى حلق الرآس ء٠٠‏ وقدنقل ابن المنذر وغيره 
اجماع المسلمين على تحريم قلم الظفر في‌الاحرام فلعلهم لنم يعتدوا بداوكدء٠٠.‏ 
وآماحك الرآس فلاآعلم خلافا في اباحته بل هوجائز وقدحكى ابن المنذر جوازه عن 
ابن عمر وجابر وسعيد بن‌جبببر ولم Sa‏ م لکن قالوابرفق لقلا 
ينتف الشعر )١(‏ 
وقال‌النووی في ا ا ونحوهما " ان کان 
رقيقا لايستر فلافدية وان كان ثخينا ساترا فوجهان والاصح وجوب الفدية )٤(‏ وقال 
في‌الاكتحال لاآن يكتحل به والالزمته الفدية (ه) ولافدية في‌الحناء والعصفر )١(‏ 
وفي شم الرياحين قال مذهبناتحريمه ووجوب‌الفدية ٠‏ وبه قال ابن عمر وجاير و 
الثورى ٠٠٠‏ وقال هوحلال لافدية فيه عثمان وابن عباس ء٠‏ وهوقول آكثرالغقها *(۷) ٠‏ 
وقال النووى روی‌البيهقي ب باسشاده الصحيح المتصل عن ابن عباس آنه کان لایری 
باسا للمحرم بشم الريحان ء٠٠‏ وروى البيهقي عكسه عن ابن عمر وجابرباسنادين 
صحیحین (۸) وقال‌النووی ثبت ان ابن عمر قال يکتحل الحرم بکلکحل لاطيغيبه 


وکرهه مجاهد )4( 
هده المساقل e‏ فیا بل لڪل مذهب سندمن الصحابة 


ضفعیف وهویشمل ا ودخول الحمام | وازالة الطفر المكسو دولا بشم على مادکره ۱ 
حزم + + 4% 


r E ا‎ NN الحج‎ )١( 
ANI رقم المسالة‎ | Wa - ۷۸/٥ المحلى‎ )( ٠ 
1 ا ا‎ e ٤ HH. YEA A المجموع‎ (۳) 
) ا‎ ۲٥١۷ /۷ المجموع‎ )٤( 
(ه) المجموع ۷/ 0۹ ...ا‎ 
AN س‎ ۲۷٤ /۷ المجموع‎ )٩( 
... ۸۳ /۷ المجموع‎ )۷( 
0ة‎ ۴۵٤۲ /¥ المجموه‎ )۸( 
٠ ۴۷١ /۷ المجموع‎ )٩( 


قال ابن حزم ؛ من تطيب ناسيا اوتد اوی بطيب آومسه طيب الكعبة آومس طيبالبيع 
آوشر اء آولبس مايحرم على ‌المحرم لباسه ناسيا آولضرورة طال كل ذلك منه آوقصر 
فلا شى عليه ء٠٠‏ وله آن يحتجم ويحلق مواضع المحاجم وله آن يدهن بماشاء ٠.٠۰۰‏ 
فلو تعمد لباس ماحرم عليه آوفعل ماحرم لغيرضرورة بطل حجه واحرامه ٠٠٠١‏ 

حجته فقفوله تعالى ( ليس عليكم جناح فيمااخطاتم به ولكن‌ماتعمدت قلوبكم )١(‏ 
وقال آبوحنيفة من غطی رآسه آووجهه آولبس مانهی عامداآوناسیا آومکرها بوماالی 
الليل فعليه دم ء٠٠‏ وفي آقل ذلك صدقة وفي‌الحجامة ‏ دم وفي الحلق صدقة ٠...‏ 
وقال مالك من فعل شيفا من ذلك فأماط به عن نفسه آذى فعليه الفدية ولايحتجسم 


الامن ضرورة ¢ ٠۰.‏ 
وقال الشافعي لاش في‌النسيان الافي حلق ا الفدية وقال لايحلق 


موضع المحاجم ٠٠١‏ 
وبعد ابطال كل هذه الاقوال وخججهم قال ابن حزم ١‏ فان دروا ماروی عن ابسن 
عباس والنخعي ان من ترك من نسکه شیا فلیرق دما ۰ 
قلنا ١‏ انتم آول من خالف ذلك لانكم تجعلون في آكثر ذلك صدقة لادما ...١‏ 
فان ادعوا اجماعا كبوا لأنهم لايقدرون على أن يوردوا فيذلك قول عشرة من صاحب 
وتابع في ذلك مع اختلافهم في الأقوال ۰۰ )۲(٠۰.‏ ۰ 
قال النووى د ابن المنذر آأجمع عوام آهل العلم على آن له دهن 
بدنه بالزيت والشحم والشيرج والسمن ٠.٠...‏ وأجمعوا على آنه ممنوع من حيث استعمال 
الطيب )١(‏ وقال الشافعي , استعمال الطيب حرام وهذامجمع عليه )١(‏ 
وقال النووى مذهبنا آنه اذالبس آوتطيبب ناسيا لاحرامه آوجاهلا تحريمه فلا فدية وبه 
قال عطاء والثوری واسحاق وداود )٥(۰۰۰‏ 
وقال في الحجامة +١‏ مذهبنا جواز الاحتحام مالم يقطع شعره ٠۰‏ وبه قال جمهورالعلما ء 
۰ وفال ابن عمرليس له الحجامة الامن ضرورة ..٠٠‏ ودليلنا حديث ابن عباس )١(‏ 
قال ابن الهمام + لايمس طيبا لقوله عليه الصلاة والسلام " الحاج الشعث التفل ' 
وكذ الودهن ٠‏ ولايحلق رآسه ولاشعريدنه لقوله تعالى " ولاتحطلقوا روسكم .)۷(٠٠١‏ 
ولايقص من لحيته ٠٠١‏ ولايلبس ثوبا مصبوغا بورس ولازعفران ولاعصفر ٠٠۰‏ ولاباس‌ بان 
يغتسل ويدخل الحمام ٠ء٠٠‏ ثم قال ومذهبنا مذهب عائشة في هذا )۸( 
فهذه المسائل تدور حول تفسيبر النصوص ولكل مذهب آدلته للترجيبح وكل منهم تمسك 
بقول صحابي فقدنقول لم يثبت فيها الاجماع ٠٠۰١‏ | 
هذه من ناحية ومن ناحية آخرى اف ١‏ قال بقول عشرة من الصحابة . وللقول مخالف 
فلا ترجيح بالعدد ولكن اذاقال به واحد ولامخالف له فهو معتدبه ٠‏ 


)1( الاحزاب هه . کک 

u i: Ro رقم المسالة‎ 1۹۲ - ۲۹۱ /٥۰ المحلی‎ )۲( 

(۳) المجموه ۷/ ۸۳ ل )٤(‏ المجموع ۷/ ۴۷١‏ وقال في شم رائحة الكعبة 
قولان ¥ / WN‏ (ه) المجموغ ۷ / ٠ ۳٤٣‏ 

1۹0: (۷) Fol — oo / ¥ المجموع‎ )٦( 


٤۹ - ۳٤۷ /۲ فتح القدیسر‎ )۸( 


المسالة ٤»‏ لايحل التولى بوم الزحف ولوكثرعددهم الامتحيزاالىفئتةء٠٠‏ 


قال ابن حزم + لايحل لمسلم أن يفر عن مشرك ولاعن مشركين ولوكثرعددهم امسلا 
لكن ينوى فيرجوعه التحيز الى جماعة المسلمين ان اليهم آوينوى الكر ‏ 
الى القتال ٠٠٠٠٠١‏ 
حجشه , قوله تعالی ‏ " ( يا ايها الدين آمنوا اذ القيتم الذين كفروازحفا فلا 
تولوهم الآأدبارومنبولهميومئذدبره الامتحرفالقتال آومتحيزا الى فئة فقدباء بغضب 
من الله وماواه جه ويس الحن __ 4(١‏ 

وقال قوم + ان اتجزان مباح من ثلاثة فصاعد|اء٠.‏ 

واحتجوا بقول ابن عباس " من فرّمن رجلين فقد فر ومن فرّمن ثشلاثة فلم يفر ٠‏ 
فقال ابن حزم.لاحجة الافي كلام الله تعالى آوكلام رسوله صلى‌الله عليه وسلم 
وقال ابن حزم عن الآية ( آلفُن خفف الله عنكم وعلم أن فيكم ضعفا » فانيكن . 
منكم مقة .صابرة يغلبوامئتين )٠٠٠۰‏ (۲) الاية ليس فيها لانص ولادلبل على اباحة 
الفرار ١ء٠٠٠‏ (۳( 

قال ابن قدامة , لايحل لمسلم آن يهرب من كافرين » ومباح له آن يهرب منثلاثة 
فان خشى الأسر قاتل حتى فقتل - كان الثبات عزيمة والفرار رخصة _ . 

ثم قال ابن قدامة , حكى عن الحسن. والضحاك e‏ هذاكان يوم بدرخاصة ولابجسب 
في غيرها والامرمطلق » فلا يجوز التقييد والنتخصيص الابدليل ٠٠۰‏ وانمايجب الثبا ت 
١‏ - أن يكون الكفار لايزيدون على ضعف المسلمين فان زادوا عليه جازالفرار 
لقوله تعالى ( الئن خفف الله عنكم )٠.٠..‏ وهذاان كان لفظه لفظالخبر فهو 


آمر ©©© 
۲ - آن يبقصد بفراره التحبز الى فئة والتحرف لقتال ٠‏ 
قصد آحدهذین جار وهو ع له ٠‏ قال النبي صلی الله عليه وسلم آنا / اني 


فلا وجه لرده. وهذه المسالة قذتکون من و لعدم. مخالف لابن عباس حتى 


١١-١١ الانفال‎ )١( 
٤ الانفال‎ )۲( 


() المحلى ٣٤۲ /١‏ المسالة ٩۲٣‏ 
)4( 1 0 ۹/ ۷ - ۳۱۹ و الحدبث رو اه آبود اود باب التولى بوم الزحف ۲/ € 


المسالة 4١‏ لاإيملك الحربيون مال مسلم ولامال ذمي أبداالابالبيع آوالهبةه. 


قال ابن حزم ؛ لايملك آهل الحربيون مال مسلم ولامال ذمى أبدا. الابالابتياع 
الصبحيح آوالهبة الصحيحة ء.. فكل ماغنموا من مال ذمي آومسلم آوآبق اليهم 
فهوباق على ملك صاحبة ٠٠۰‏ 
وللسلف ثلائة آقوال في هذا ٠*۰۰‏ 
١‏ - لايردشى من ذلك الس صاحبه لاقبل الاقسمة ولابعدها لابشمن ولابغيبر تمن وهولمن 
صار في سهمه ٠٠‏ به قال علىوالحسن ومعمر وقال على* ' هوفی‌المسلمينلايرد." 
٣‏ د ان آدرك قبل القسمة رد الى صاحبه ء وهذاروينا عن عمر وزيدبن‌شابتوغيرهماء 
٣‏ د ان آدرك قبل القسمة رد الى صاحبه بغيرثمن » وصاحبه احق . به بقيمته بود 
الفسمة ٠‏ وبه قال النخعى وشريح وفجاهك ٠٠۰١‏ 
فقال ابن حزم في قول على E a a e a E‏ 
عن أحدمنهم لانه من روايبة مكحول وهولم يدرك ممسر ٠.‏ 
وصح عن ابراهيم وشريح ومجاهد وهوقول مالك والآوزاعيء.. 
وحجة ابن حزم ١‏ قوله تعالى " (ولاتآكلوا آموالكم بينكم بالباطل )١()‏ 
والحديث ليبس لعرق ظالم حق ٠٠١‏ أ 
فلايحل الغصب لمسلم فكيف يصح لكافسر ؟ 
وقال ١‏ انه ليس‌فيها قول يصح عن أحدمن الصحابة وانماصحت عن‌بعض التابعين فقط 
والخطاً لم يعصم منه آحسد بعد النبي صلى‌الله عليهوسلم ٠٠٠۰‏ 
فاذ اسقطت كلها فلم يبق الاقولنا ء٠٠‏ وهوالثابت عن رسولالله صلى‌الله عليهوسلم (۲) 
قال ابن قدامة , ماأخذه آهل الحرب من آموال‌المسلمين وعبيدهم فآدركه 
صاحبه قبل قسمته فهو أآحق به فان . آدرکه مقسوما فهو أحق به بالشمن الذى ابتناعه 
من المغنم في احدى الروايتين ٠٠١‏ هذافي قول عامة آهل العلم منهم عمررضي‌الله 
عنه وعطاء والنخعي ٠٠١‏ وقالالزهری لايرد اليه a SSS‏ عن‌عمروبن‌دینار۰ ۰۰ 
<< )7( 
و ق حزم نفسه فالخلاف حاصل يدور الاجماع حول قول عمر فهو منقسول 


ولکن دم ب يدع اح الجاع عليه بل ھوكماقال ابن‌قد امة قول عامة آهل‌العلم. 


. ١۸ البقرة‎ )١( 
رقم المسالة‎ ۳۹۰ ۴ ٣٠١۲ /٥ المحلى‎ )( 
YY ت‎ ۲۷۱ /٩ المغني‎ )( 


(TRUSTY ¥ | 


1 
المسالة إ۲ ٤‏ تفسم الغفنيمة ولاتباع وتفسم في د ار الحرب وتقسم الإزرفضروتخمس ه٠‏ 


قال ابن حزم ١‏ تفقسم الغنائم .كماهى بالقيمة ولاتباع لانه لم يات نص ببيعي ا 
وتعجل القسمة في دارالحرب » وتقسم الارض وتخمس كسائرالغنائم ٠٠٠۰‏ 

وهو قول الشافعي . ) 
وقال مالك تباع الغنيمة وتقسم أثمانها وتوقف الارض ٠٠٠‏ 
وقال آبوحنيفة ١‏ الامام مخبر ء٠٠٠‏ فان أوقفها فهى ملك للكفار الذين كانت لهم . 
فقال ابن حزم ١‏ قال‌الله تعالى ( فكلوامماغنمتم حلالا طيباء٠٠)‏ (١)ولم‏ يقل من أثمان 
ثم قالابن حزم ١‏ آماالارض فان الصحابة اختلفوا ء٠٠‏ 
فروينا ان ابن‌الزبير وبلالا وغيرهما دعو! الى قسمة الأرض ؛ وان عمروعلباومعاذا و 
أباعبيدة رأوا ابفا ۶ ها ء٠‏ رآيامنهم ٠.٠۰‏ 
وان تنازعوا فالمردود الى ‌اللة ٠٠٠۰‏ 
ونقل ابن حزم عن عمر أنه .قال آيضا ١‏ " لولاآخرالمسلمين ماافتتحت قرية الاقسمتها 
کماقسم رسول‌الله صلی‌الله عليهوسلم أرض خيبسر " ٭ ٠‏ 
ثم قال ابن حزم وهذاآعظم حجة عليهم ٠...‏ وهذارجوع من عمرالى القسمة ٠.٠.٠٠.٠١‏ 
شم هذارآى منه ٠.٠...‏ وما أخبر عن النبي «لى الله عليه وسلم هوخير من رآيه ... 
وآبطل ابن حزم مااحتجوا به من الآيات والآشار )١(‏ ) 

قال ابن قدامة ١‏ يجوزنفقسيم الغنائم في دارالحرب ٠٠‏ وبهذاقال مالك والآوزاعسي 
والشافعي وابن‌المنذر وآبوثورء ولآن‌الناس كأنوا يبيعون غنائمهم ويقسمونها في آر ض 
عدوهم وهذافعل رسول‌الله صلی‌الله عليهوسلم ۰۰۰( ۴ ) ٠‏ 

قال ابن الهمام , لاياقسم غنيمة في دارالحرب حتى بخرجها الىدارالاسلام ٠٠٠١‏ 
وأصله ١٠٠ان‏ الملك للغانمين لايثبت قبل الاحرازبدارالاسلام عندنا ٠.‏ 
وقال آبويوسف أحب الى انلايقسمها حتى بحرزهاء٠٠‏ 
وقسمة الامام. هناك ( فيدارالحرب )لاتفيد ملكا الااذاكان عن اجتهاد فانه أمض القضاء 
في فصل مجتهدفيه أولكان لحاجة ٠.‏ فان الحاجة موضعها مستثنى ٠٠‏ 
وقال ابن‌الهمام ١‏ قسم رسولالله صلى الله عليه وسلم غنائم حنين وبني المصطلق وأوطاس 
في دارهم ٠‏ فتاأاويله ..٠۰‏ لان السبب تم » فان مامه بثبوت اليدالناقلة أى 
قدرة النقلوالتصرف كيفشا ء۶ نقلا وادخارا » وهذامنتف عنه مادام في دارالحرب»٠٠..‏ 
ثم قسمة النبيصلى‌الله عليه وسلم غناقم حنين كان بعد منصرفه الى ‌الجعرانة وكانت آول 
حدود الاسلام ٠٠٠‏ وفتحت آرض حنين وبني المصطلق بعدفتح مكة واجریت آحكام الاسلام فيهاء.. 

ثم قال , والملك لايثبت قبل ألقسمة بمجردالهزيمة ٠.٠‏ 
وقال أيضا ء٠‏ الفسمة لاتصح اذاقسم بلااجتهاد آواجتهد فوقع علىعدم صحتها قبلالاحراز 
آما اذ الفسم فيد ار الحرب مجتهد افلا شك في الجواز بوتا ام (€( 

فهناك اتفاق على القسمة بعدالاحراز ولكن هل يتم لاحر ازبمجرد الاستيلاء آوبالخروج 

الى دارالاسلام هومحل خلاف » ويصح هذا اذ اقسم الامام عن اجتهادمنه عندالحنفية أيضا 
فهذ اتآويل من الحنفية للحديث وعمل‌الرسول صطلى الله عليه وسلم وليس مخالفة الاجماع 
وفي تقسيم الارض انعقد الاجماع غلى رآى عمر ولم يصرالمخالفون على رأيهم وهذ ليس 
من باب مخالفة الرسول صلى‌الله عليه وسلم بل هومن باب‌النظرالى المصلحة وتعمميمم 
فاقدة الملك الشثابت لجميع المسلمين حتى‌الذين ياتون بعدعمر ٠٠٠١‏ 
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المسالة ۳ع ٠.‏ التضحية جائزة في آيام النحر نهازا وليلا الى هلال المحرمء. 
قالابن حزم ۽ التضحية جائزة من الوقت الذى ذكرنا يوم النحر الى آن يهل هلال 


المحرم ء٠‏ والتضحية ليلا ونهارا جائز ٠.٠١‏ 

اختلف الناسفي هذا ء٠٠٠‏ 

١‏ الاين يرين التموة و اجد الىان ب الامس>:. 

۲ - قال جابربن زيد النحر في الآأمصار يوم وبمنى ثلاشة آيام ... 

٣‏ التضحية يوم النحر ويومان بعده .. به قال عمروعلى وابنعباس وابنعمر وآبي‌هريرة 
وآنس ويه بقول أبوحنيفة ومالك ٠.٠٠‏ ولم يصح عن آحد سوی عن انس 

>٤‏ د يوم النحروتلاثة آيام بعده ء٠‏ به قال ابن عباس وعطاء والحسن وهوقول الشافعي 

ه - قال عبدالرحمن بنعوف وسليمان‌بنيسار ١‏ الأضحى الى هلال المحرم ٠٠٠‏ 


من قال بوم النحر يوم الأضحى وحده » قال " أنه مجمع عليه" وماعداه فمختلف 
فبه ٠‏ فقال ابن حزم , صدقوا والنص يجيز قولنا على‌مانا تي به بعدهذااإن‌شاء اللةهءء 
آمامن . a eT‏ ) 

““ قال بقول آبي‌حنيفة احتج بأنه قول روى عن عمر وعلى وابنعمر وابنعباس و 


آبي‌هريرة وآنس ولايعرف لهم من الصحابة رض‌الله عنهم مخالف ٠‏ ومثل هذ الابقال 
بالرآی ۰.۰۰۰ ) 
فقال ابن حزم ٠‏ ان كان هذااجماع فقد خالف عطاء وعمربن عبدالعزيز والحسسن 
والزهری وه٠وء٠ ٤‏ ا 
وقدروينا عن ابن عباس مايدل على خلافه لهذاالقول ١ ( ٠٠٠‏ ) 
قال النووى , مذهينا جوازالذبح ليلا ونهارا. في هذه الأيام جائز لكسن 
يكره ليلا ٠.٠٠‏ ويه قال آبوحنيفة واسحاق وآبوثور والجمهور وهوالآصح عن ‌آحمدء.. 
وقال مالك ٠‏ لايجزقه الذبح ليلا ۰ 
وقال عن وقتها يدخل وقتها اذ اطلعت الشمس يوم النحر › هذامذهينا 
وبه قال داود وابن‌المنذر ٠٠۰‏ 
وقال عطاء وآبوحنيفة يدخل وقتها في‌الآمصار اذاصلى‌الامام وخطب ٠٠٠٠١‏ 
وقال النووى عن آيام النحر ؛ ." آيام النحر آيام التشريق وهى آيام الاضحية 
ويه قال على وجبير بن سعيد وابن عباس وعطاء ٠١ ٠٠١‏ 
وقال مالك وآبوحنيفة يوم النحر يومين بعده ٠٠.‏ وهذاروی عن عمر وعلى وابن‌عمر 
وآنس ۰٠۰۰‏ (۲) | 
فحسب النقول هذه يظهر آن للاصحاب ا قول فا الإدعاء بالاإجماع ٠۰١‏ 
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قال الزيلعي روی عن عمر وعلي واا ا i‏ آيام النحر شلاشة انا 
آولها ٠١‏ فقال عنه الزيلعي غريب جدا وروق مالك في‌المو طا عن نافع عن ابن 

عمر نەکان يقول ١‏ ا لأضحى يومان بعديوم الاضحى : #«» وقال مالك آنه اة 
آن على بن‌آبي طالب گان بقول متتل ذلك ۰ %+ نصب ارت ٤‏ /1 


المسالة ٤ ٤‏ لحم الخيل والبغال حلال c++» E‏ 


قال ابن حزم ١‏ حلال أكل الخيل والبغ ا ل ٠.٠١‏ 
روينا عن خالدبن الوليد أن النبي صلى الله عليهوسلم نهى عن أكل لحوم 
والبغال والحمير وكل ذى ناب من السباع وكل ذى مخلب من الطير )١(‏ 
وعن جابر " نهانارسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم عن البغال والحميسر 
ولم ينهنا عن الخيلل (۲) 
وقال تعالى ( والخيل والبغال والحمير دترڪبوها وزب نة ) (۳۲) 
فقال ابن‌حزم ۰ هذا کل ماشغبوابه › فأماالآخبار فلایحتج بش س 
فقدصح عن جابر اباحة الخيل عن النبي صلى الله عليهوسلم . 
ما الابّة فلاذکر فیها للأكل لاباباحة ولابتحريم فلا حجة لهم فيها ٠.٠٠١‏ 
روينا عن أسماء بنت آبيبكر الصديق ١‏ نحرنا على عهد رسول الله صلى الله علبهوسلم 
فرسا فاکلناه ۰۰۰( متفق عه 
ثم قال ابن حزم ۰ آما فتياالعلماء بأكل الفرس فتكادتكون اجماعا على ماذكرنا 
قيل ولانعلم عن أحد من السلف كراهية أكل ع الخيل الارواية عن‌ابن عباس ٬لاتصح‏ 
لان‌في‌سنده مجهول ۰ ٤(‏ ) 
قال ابن الهمام ١‏ بعدذكر حديث خالدبن‌الوليد في منع أكل لحوم الخيل واليغال 
والحمير " يكره لحم الفرس عندآبي حنيفة ء٠٠‏ وهوقول مالك ٠٠‏ 
وقال آبويوسف وآحمدوالشافعي لابأس بأكلةه ٠٠۰١‏ 
واستدل ابوحنيفة بالاية فقد وردذكرالخيل والبغال في محل الامتنان ۰ فیکره 
آكله احتراماله ۰٠‏ ولان في كله تقليل لالة الجها د وحدیث جابرمعارض بحديث خالد 
والترجيح للمحرم ٠٠١‏ (ه) 
قال ابن قدامة ١‏ تباح لحوم الخيل كلها عرابها وبر اذینها نص عليه أحمد 
ويه قال ابن‌سيرين وروى ذلك عن‌ابن الزبير والحسن وغطاء والاسودبنيزيد وبه قال 
حماد بنزيد والليتث وابن‌المبارك والشافعي ٠٠٠۰‏ (1) 
ولايصح القول بأآن في‌المسآلة اجماع لوجود حديث خالد وهو رواه الطحاوى بسند.. 


OH . حف‎ 
0 +¢ 


٠۹1 /٤ وانظر نصبالرابيبة‎ ١ /٤ اآخرجه الطحاوی قي مشكل الاثار‎ )١( 
٠٠١١ /۱۱ السنة للبغوی‎ ٠ (۲) 

٠ ۸ ا‎ (( 
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المسالة © £ من حلف عامد اللكذب فعليبه الكفارة 6+5۰+ + 


قال ابن حزم + من حلف عامد اللكذب فيمايحلف فعلبه الكفارة › وھوقول الاوز اعي 
و الحسن بن حي والشافعي 4% .* 

وقالت طائفة , لاكفارة في ذلك » وهوقؤل أبي‌حنيفة ومالك وسفيان الشثورى وآبي‌سليمان 
این کے ری کن ترک من اا د 
سل الحكم بن عتبة عن الرجل يحلف بالحلف الكاذب » أفيه كفارة ؟ قال , > نعم ۰ 
ومثله عن عطاء ومجاهد والحسن وسعيدبن جبير . ) 
وقال معمر في رجل يحلف علنآمر يتعمده كاذبا ويقول والله لقدفعلت ولم يفل 
٠‏ قال أحب الى أن بكفر ٠٠٠۰‏ 
وروينا القول الثاني عن أبي‌العالية ان ابن مسعود كان يقول " كنانعد من ES‏ 
الذى لاكفارة له » اليمين الغموس » آن يحلفالرجل كاذبا على مال أخيه ليقطعه" .. 

وعن ابراهيم النخعي والحسن وحمادبن آبي‌سشليمان ١‏ " هذا اليمببن آعظم من ان يڪفر 
آو " أتها كذبة لاإكفارة فيها " . ) 

وقال ابن حزم " فآماتمويههم بأانه روى ذلك عن ابنمسعود ولايعرف له من الصحابة 
رضی‌الله عنهم مخالف " - فغير صحيح ‏ لان الرواية عنه منقطعة فأبوالعاليسة 


لم ۴ يلق ابنمسعود ء٠٠‏ وانماآدرك أصاغر الصحابةء.. 
ذ اسقطكل ماشغبوا به . قلنا , فلنأت بالبرهان ٠٠۰‏ 
وهوقوله تعالى ( ذلك كفارة أيمانكم انذاحلفتم واحفظوا ایمانکم )٠۰۰۰‏ (۱) 
فظاهر القرآن ايجاب الكفارة في كل يمين ء٠‏ ه٠‏ فهي واجبة بنص القرآن ٠٠‏ (۲) 
قال ابن قدامة . اليمين التي فيهاالكفارة باجماع ا ا وا 
المستقبل من الافعال 6 
وقال قوم ١‏ من حلف على فعل معصية فكفارتها تركها 
وقال سعيدبن جبير ٠‏ اللغفو أن يحلف الرجل فيمالاينبغي له بعني فلا كفسارة 
عليه في‌الحنث e )١(‏ | ) 
ومن حلف على شى وهويعلم آنه كاذب فلاكفارة عليه لان الذى أتیبه أعظم مناً ن 
تكون فيه الكفارة ٠‏ هذاظاهر المذهب تفقله الجماعة عن آحمك ٠.٠۰‏ 
وهوقوؤّل أكثر آهل‌العلم منهم ارد دوا ول حلا د 
وروی عن أحمد أن فيهاالكفارة ٠.‏ وروى ذلك عن عطاء والزهرى وء٠ء٠٠ )٤(‏ 
فالمسأالة خلافية ولم يصح القول بالاجماع فيها ۰ 


)١(‏ الماقدة ٠۸١‏ د 
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)٣‏ وفي هذ ا المعنى حدییث رو اه آبود اودعن عمروبن‌شعیب 
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قال ابن حزم ١‏ البريا لايجوز في‌البيع والسلم الافي ستة آشياء فة ط 
التمر / القمح / القخير / الملح . / الذهب / الفضة ء٠..‏ 
وهو في‌القرض في كل شی ٠.٠۰‏ 
والآنواع الستة باجماع مقطوع به ء٠‏ 
وماعد االآنواع المذكورة فمختلف فيه .٠٠٠١‏ 
وممن قال لاربا الافي الأضناف الستة المذكورة طاوس وقتادة وعثمان البتي وأبوسليمان 
وجميع أصحابنا ٠٠١‏ 
واختلفوا في العلة ١٠٠ء٠‏ 
وحجة آهل كل قول الاجماع على ماقالوا ٠٠۰‏ 
قال ابن حزم في الدعوى ء٠٠‏ " دعواهم ههنا باطل ٠‏ لأن من ادعى الاجماع على آهل 
الاسلام » وفيبهم الجن والانسفي مساآلة لم يروفيبها قول عن ثمانية من الصحابة 
أصلا آأكشرها باطل ٬لايصح ٠.٠۰‏ ولاعن ۳ من التابعين صلا على اختلاف شديد ببنهىم 
فقد ادعى على‌الباطل ء فكيف والخلاف في هذا أشهر من الشمس ٠.٠۰‏ )۱( 
قال ابن قدامة + الحاصل ان مااجتمع فيه الكيل والوزن والطعم من جنس 

واحد ففيه الربا ء٠٠‏ روايلة واحسدة ٠٠١‏ 
هذ اقول اکثر آهل العلم ء قال ابن‌المنذر هذاقول علماء الأمصار في القديم والحديث 
سوى قتادة › فانه بلغني آنه شڏ عن جماعة ر تحريم التفاضف سل 
على الآأشياء الستة ٠.٠۰١‏ )۲( 

قال النووى ١‏ أجمع المسلمون على تحريم الربا في هذه الأعيان الستة المنصوص 
واختلفوا في ماسواها ٠۰‏ فقال داودالظاهری وساتر هل الظاهر والشيعة 
والفاساني وسار نفاة القاس لاتحريم في‌الربا في غيرها و حكاه صاحب الحاوى عن 
طاوس ومسروق والشعبي وقتادة وعتمان البتي  ٠٠۰٠‏ 

وقال سار العلماء لاإيتوقف تحريم الربا عليها بل يتعدى الى مافي معناها ء ٠.٠١‏ 
وهو ماوجدت فيه العلة التي هى سبب تحريم الربا في‌الستة ء٠‏ واختلفوا فيها (۴) 

فهناك اجماع على تعدية الحكم الى الأعيان الآاخضرى مع اختلافهم في العلة 
وينفي هذا الاجماع الخلاف المسبق في‌المسآلة ء.. فقد حصل الاجماع في عصر الائمة ٠‏ 

ويمكن تاويل قول المخالفين لذلك آنهم قصذوا بالمنع "" لاربا بالنص في غير 
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إالمسالة 4۷ العارية غيرمضمونة اإنتلفت من غيرتعدى‌المستعير ٠.٠٠١‏ 


قال ابن حزم . العارية غيبرمضمونة ان تلفت من غبر تعدى المستعير وسواء۶ء ماغيبب 
عليه من العوارى و مالم يغب عليه منها ٠.٠٠۰‏ ۰ ) 
آما تضمينها » فان الناس قد اختلفوا ٠٠‏ 
قالت طائفة + هى مضمونة علىكل حال بآى وجه تلفت ... 
وقالت طائفة , لايضمن الاانبشترط المعير ضمانها فيضمن حبنئف ١ه‏ 
وقالت طائفة , لاضمان على المستعير غبرالمغل يعني المتهم ..٠.٠١‏ 
قال آبوهريرة ٠.‏ العارية تغرم » وكذاعن ابن عمر وشريح ومسروق وعطاء بن أبي رباح 
وضمنها الحسن تم رجع عن لك ٠.٠٠‏ 
وقال الزهرى ‏ آجمع رأى القضاة على ذلك اذارآوا شرورالناس ..٠۰‏ 
وبهذ ايقول الشافعي وآحمدبن حنبل وأآصحابهما ٠.٠٠١‏ 
واحتجوابقول الله تعالى ( ان الله يأمركم آن تودو! الآمانات الي أهلها ) )١(‏ 
وكذلك ماجاء في حديث عن أدرع صفوان بن أمية ٠.٠‏ 
وبماروى " العارية موداة " و " الزعيم غارم " ٠.٠٠۰١‏ 
فقال ابن حزم عن هذه الادلة , " وكلاهما لايصح ثم لوصحت هذه الالفاظ لماكان فيها 
الاآنها موّداة ء٠٠‏ وهكذانقول ان أداوّها فرض ء والتضمين غيرالاد ١ء‏ ولیس‌فیها انها 
ثم قال . ووجدنا مثل قولنا عن عمر وعلي ٠.٠۰‏ فقال على بن 
بي طالب العارية ليست بيعا ولامضمونة انماهومعروف الاآن يخالف فيضمن " ء٠٠‏ 
وهذ اصحيح عن علي << (Y)‏ ) 

قالالنووى , اذاقبض العين ضمنها ء.. ) 

قالالماوردى؛, اتفق الفقهاء على أن ماتلف من أجزائها بالاأستعمال غيرمضمون :: على 
المستعير ء.. واختلفوا في تلف عينها على خمسة مذاهسب ۰ء٠٠ )١(‏ 

قال ابن قدامة , بجب ردالعارية إن كانت باقية بقیر دلاق»ء: ويجسب ضمانها 
اذ اكانت تالفة ء٠٠‏ روى ذلك عن ابن عباس وآبي‌هريرة << )€( 

ولم يصح الاجضاع في هذه المسألة ولم يدع آحد بالاجماع » آما اذارآی 

ابن حزم أن مانقله لم يقل خلافه أحدمن الصحابة فقد قاله ابنعباس وآبوهريرة ۰ء 


E ۸ النساء‎ ( 

(۲) المحلسى ۸/ ٠٤١ - ۱١۳۸‏ رقم المسالة 16۲ا 0 

() المجموع ۱۲/ ۲٣۳‏ ۷ء۲ n.‏ ) 
(>) المغني ه/ ٠٦١ ١١١‏ وانظرأيضا فتحالقدير ۷/ ٤‏ قالابن‌الهمام , 
هى جائزة ء٠٠‏ وآمانة » ان هلكت من غيرتعد لم يضمن ٠.٠۰‏ . 

٠ ٧1۳ /) وانظرآيضا المدونة‎ 


۱( 


(fT ) 


قال ابن حزم + من ملك ذارحم محرمة فهوحر ساعة یملکه > فان ملك بعضه ., 
لم يعتق عليه الاالوالدين خاصة والآجداد والجدات فقط ٠.٠٠‏ وان كان له مال 
TC E NOE NC ECE‏ 
وقالت طائفة , لايعتق الامن ولده من جهة أب أوأم آومن ولده هوكذلك واخ آو 
خت فقط ء وهوقول مالك ٠.٠١‏ ) 
وقال الشافعي , لايعتق الامن ولده من جهة أب آوأم ومن ولده. وهوكذلك ..... 
وقال الاوز اعي يبعتق کل ذڏذی رحم محرمة كانت آوغيرمحرمة حتی ابن العم ٠٠۰‏ 
قال ابن حزم بعدبيان المذاهب ١‏ " مانعلم قول الشافعي عن أحد قبل سه ٠...‏ 
ولانعلم له حجة الادعوى الاجماع علىعتق من ذكرنا ء٠٠‏ 
وهذه دعوى كانبة ٠٠۰‏ 
فمايحفظ في‌هذه المسالة قول عنعشرين من صاحب وتابع ‏ وهم آلوف س فأين‌الاجماع؟ 
ثم قال وحجتنا في رواية ابن عمر " من ملك ذارحم محرمة عتق '" وهوخبرصحيح٠‏ 
وقدتعلل فيه الطواقف المذكورة بان ضمرة انفرد واخطآبه. ء٠‏ . 
فقال ابن ‌حزم , فآمادعوی انه ؟خطاً فیاظل لانهادغوی بلابرهان . 


أمادعوى الانفراد ٠‏ فقلنا ماذ! اذاانفردبه ومتى لحقتم بالمعتزلة في آنلاتقبلوا! 
مارواه الواحد عن واحد؟ ٠...‏ ) 
ثم قال . وصح عن قتادة ذلك أيضا وهو قولالزهرى وآبيسلمة بنعبدالرحمن بن 
عوف والليث بن سعد وسفيان الثورى والىحسن بن حى وأبي‌حنيفة وعبد اللهبن وهسب 
وغيرهم ٠...٠.‏ ولامخالف لهم ء٠٠٠ û )١(‏ 
قال ابن‌قدامة ١‏ من ملك ذارحم محرم فهوحر د رواه آبوداود وابن 
ماجة والترمذى - وروى ضمرة مثل هذا (۲). 
سفل أحمد عن ضمرة ؟ فقال ثقة الاآنه روى حديثين ليس لهماأصل »آحدهما 
هذ الحديتث ٠ء٠٠ )١۳(‏ 
) قال‌النووى ٠‏ من ملك أحد الوالدين وان علوا أوأحد المولودين وانسفلوا 
عتقوا ء»٠‏ (4) | 
ويظهر ن کل رآى مبنى على دليل من النص من الكتاب والسنة حسب الفهم ولكن 
المسألة لمينعقدعليهاالاحماع ٠. »٠٠‏ 


10١ رقم‌المسالة_‎ ٠۹۳ = ۱۸1 /۸ المحلسى‎ ) 
E 01¥ /۲  ةجامنبا‎ ) 
٣٠١ا‎ ۳۱٤ /۱۰ المغني‎ ) 

٠.٩-۸ /۱١ المجموع‎ ) 


المسالة 4٩۹‏ هل بستق ساد في‌الحرم ؟ 


قال ابن حزم + هل يستقاد في‌الحرم ؟ اختلف الناسفي ذلك ... 
| - قالت طائفة , لايقادفي الحرم ٠‏ قال ابنعباس . من قتل آوشرق في الحرم أوفي‌الحل ‏ 
ثم دخل الحرم فانه لايجالس ولايكلم ولايوذى ويناشد حتى يخرج فيقام عليه الحده٠‏ ) 
وعاب ابن عباس على ابن الزبير في‌رجل آخذه في الحل شم آدخله الحرم ثم آخرجه الى 


الحل ثم قثتلة + 
وقال طا الهرالحرام كد مف الحرم في ذلك ٠.٠٠۰‏ 


١ E ۲‏ من قتل في‌الحرم قتل في الحرم ومنقتل في‌الحل ثم دخل الحرم آخرج 

الىالحل فقتل في‌الحل ... قال الزهرى تلكالسنة 

) وبه يقول آبوحنيفة وأحمدبن‌حنبل واسحاق ٠٠.‏ ) 

٣‏ - وروی عن قوم خلاف هذا ففي قوله تعالی ( من دخله کان ) قال قشادة 

کان ذلك في الجاهلية « فأمااليوم فلوسرق فيه احدقطع وان قشل فقتل › ولوقسدر 

على المشركين فيه قتلوا ۰ ) 
وبه يقول مالك والشافعي وأبوسليمان ٠...٠.‏ 
قال ابن‌حزم ٠‏ بعد ذكر القاعلين بهذالقول , 

وابنهعبد الله وابن عباس وابن‌الزبيرآلوشريح ٠.۰‏ ولامخالف لهم من الصحابة ٠.٠٠٠١ ٠٠‏ 


f 


هولاء من الصحابة عمربن الخطساب 


ومن التابعين ٠.٠٠۰‏ 
أما قتادة والحسن فليس فيقولهما خلاف لماذكرنا لان الحسن آخبر عمن كان في 
الجاهلية ولم يبقل ان الاسلام جاء بخلاف الأآية وآماقتادة فلميقل " أن من أصاب 
في‌الحل آقيدبه في‌الحزرم ) 
وضعف ابن الاشارالىتي استدلوابها فقصة ابن‌الأخطل خاصة برسول الله صلى 
الله عليهوسلم و( من دخله كان آمنا) آمر ولیس خبرا لان القرامطة الكفرة قتلوافيه 
آهل ۱ لاسلام ووجدنايزيدبنمعاوية والغاش الحجاج قدقتلا قيه النفوسالمحرمة ٠.٠١‏ 
وكذب من آدعى انه في‌الجاهلية ٠...‏ | ) 
وقال في‌احتجاجهم بقطع يدامراة من قريش .. " ليس في‌هذ ا١‏ آنها قطعت بدهافي‌الحرم٠٠‏ . 
ثم قال ابن حزم هولاء آبوهريرة وابنعباس وابن‌شريج كلهم يروون عنرسول الله صلى 
اللەعلبهوسلم أنه قال مكة حرمها الله ثعالی " قفبیقین نذری أن رسول الله صلسى 
اللەعليهوسلم لميحرم مكة خصوصا القتالالمحرم بالظلم e‏ في‌کل مکان في‌کل آرض 
٠۰‏ اتماهوحرم القتال المآامور به فى غيرها ٠۰٠۰۰‏ 
فان قالو! كان لعمر دارا للسجن بمكة قلنا بروينا خلاف هذا ء٠‏ وطاوسكره السجن بمكة 
فان آنكروا علينا خلاف عمر ونافعوصفوان ٠.٠‏ ) 
قلنالهم , نحن لاننكر هذا اذاآوجبه قرآن آوسنة ٠٠٠۰‏ 
وعمر وابنه وآبوشريح وابنعباس وابن‌الزبير كلهم يقولون " لايقام قود بمكة أصلا' 
ولامخالف لهم من الصحابة والقرآن معهم والسنة ء٠٠٠‏ 
فهذ اهو الاجماع التابتالمقطوع بةعلى جميع الصحابة آنهم قالوابة ٠.e‏ 
أمانحن فلاحجة عندنا الافي قول الله تعالى وقول رسول‌الله صلى‌الله عليهوسلم ١( ٠۰‏ ) 


قال ابن قدامة ؛ من قتل أو آتى حداخارج الحرم ثملجاً الى الحرم لميبايع ولميشار . 
حتی بخرج من الحرم فيقام عليه الحد ء٠٠‏ هذ اقول ابن عباس وعطاء E‏ بنعمر ٠۰‏ . 
ومن قتل اآوأتی حد ا في الحرم أقيم علبه الحدفي الحرم ء٠٠‏ ) 
وقال!بن‌قد امة ا فيه خلافے وبه قال ا (۲) . 


(4) المحلی ۱۱ / ٣ع‏ ه٣‏ رقم وء (۲) الففني ٠١٠١ /٩4‏ - ١١٠ا‏ 
فنقول اماهناك نقلان متعارضان ونقول هناك خلاف بينهم فلايصح القول بالاجماع 
اونقول الاجماع حاصسل على .اقامة ا ا e‏ بة اليوم ٠٠٠‏ 


المسالة .١ه‏ هل للولى عفو في قتل‌الغبلة آوالحرابسة ؟ 


قال ابن حزم ١‏ هل للولى عفو فيقتل‌الغيلة اوالحرابة؟ 
اختلف الناس في‌هذاهء. 
فقالت طائفة , لاعفو في ذلك للولى ء٠٠‏ وبهذاقال مالك ء٠‏ 
وقالآخرون ٠‏ بل لوليه مالولى غيره من القود آوالعفو آوالدية ٠...‏ كماحكم في ذلك 
عمربن عبد العزيز ء٠‏ وبهذايقول أبوحنيفة والشافعي وآبوسليمان ..٠..‏ 
وحجة الطائفة الآولى حديتث أآنس بن مالك في قتل يهودى قتل جارية غيلة فقتل بها 
بالحجر وكذلك حديث العرنيين ٠.٠١‏ 

فقال ابن حزم ليس في‌هذه الاثار خيار ٠...‏ 
وكذلك قالوا . كذافعل عثمان ولايعرف له في ذلك مخالف ٠...‏ 
فقال ابن حزم آما حديث اليهودى ..٠‏ فليس فيه آن رسول‌الله صلى‌اللهعليهوسلم 
لم يشاوروليها ولاآنه شاوره ٠٠۰‏ فاذالم بفعل ا آنينسب ذلك 
الىرسول الله صلى الله عليه وسلم فيكذب عليه هه 

وفي‌حديث العرنيين ليس فيه أنه صلىاللة عليه وسلم شاور آولیاء ه آولم‌يشاور. 
آولباء ۵ *6 

آما الرواية عن عثمان فضعيبفة جدا| ٠.٠٠۰‏ 
ثم قال ابنحزم ٠‏ لاحجة فيقول أحد دون رسول الله صلى‌اللهعليهوسلم » فوجدنا 
قوله تعالى ( كتب عليكم القصاص ) فعم تعالى كل قتل كماذكرء. وجعل العفسو 
e‏ ولوآراد الله تعالى أن يخص من ذلك قتلغيلة أوحرابة لما أغفله 
ولاآهمله ۰۰< )1( 

قال‌ابن قدامة فمن قتل منهم و أخذ المال قتل »> وان ماما خی المال ٠٠٠۰۰۰۰۰‏ . 
روینا نحوهذ ا عن ۱ ين‌عباس وبه قال قتادة ۰٠ء٠٠‏ ۰ 
اذ اقتل وأآخحذ المال فانه يقتل آوبصليب في‌ظاهر المذهب وقتله متحتم لابدخله 
عفو ء٠٠‏ آجمع علىهذاكله آهل ‌العلم | 
قال إبن‌المنذر أجمع على هذ اكل من نحفظ عنه من آهل العلم ء٠٠‏ روى ذلك عنعمر 
ويه قال سليمان بن‌موسى والزهرى والشافعي وأصحاب‌الرآى ٠.٠٠١‏ ) 
لأنه حدمن حدود الله فلم بسقط بالعفو كسائرالحدود )۲(٠٠۰۰‏ 

فالاجماع على هذاالقول وليس على قول ابن حزم ٠٠٠١‏ 


۲٠١۲ رقم المسالة‎ ٠۱۸٤ د٠۸١‎ /١١ المحلى‎ )١( 
٣۷١ /۸ و‎ ١٤١ د٠٤٠٥‎ /١۹ المغفني‎ )۲( 


SINC THOTT J) 


النتائج التي وصلت اليها في ضوء البحسث آذكرها في آخرالرسالة . 


e 


اا جماع تابت بالكتاب والسنة . 

الاجماع له آهميته وميزته أنه يمثل عصمة الامة ودورها في التشريع . 
٣‏ الاجماع هو ما أجمع عليه علماء هذه الأمة من أهل‌الحل والعقد ٠‏ 

>٤‏ - وتطلق كلمة الأمة على المجتهدين من الفرقة الناجية لأنهم يمثلون الأمة 


في مجال التشريع ٠‏ فالاجماع يكون أصالة من‌المجتهدينويكون للامة تبعا لهم ٠‏ 

ه ‏ ولقد حصل الاجماع على مسائل كثيرة فقهية وغير فقهية . 

١ك‏ وفن ااجاع اجاع مرج ووي : 

۷ - والسكوتي » وردله عدة تعريفات وهو بين القبول والرد عندالآصوليين . 

۸ - واذائثبت أن السكوتي يطلق على‌المجرد من قرائن الرضا والسخط وكذلك 

يطلق على المقترن بدلائل الرضا » فالثاني مقبول بلاخلاف ٠‏ 

والخلاف في قبول السكوتي المجرد .» فرجحت قبوله كما عندالكثير من العلماء 

ولکن بشروط وقيو د . 

٩‏ ولا يبختص القول بقبول‌السكوتي بالمذهب الحنفي كما اشتهر عنهم ‏ بل فالبة 
علماء من المذاهبالأربعة » وعامتهم يقبلونه بشروط تكد انتشار القشول 
ومصاحبة السنكوت دليل الرضا ظاهرا ٠‏ ) 

٠۰‏ - ویر دعلی‌السكوتي احتمسال وشبهة بسبب الاحتمالات الواردة. على ‌السكسوت 

فينزل درجة من القطع » ويبقى ظنيا فيحجيته ولكنه يطلق عليه لفسظ 
" الاجما ع " لوجود نوع من الاتفاق . 
١١‏ يقدم الاجماع السكوتي على خبرالواحد والقياس عند التعارض . 
ن ولكونه ظنيا في‌حجته يمكن لمجتهدی عصر بعد عصرالاجماع مخالةة 
هذا الرآى المبنى على ‌الاجماع الكو اذاعثروا علىدليل قوى مخالف لهذا 
الاجماع ٠‏ 
۳ د الواقع أن مثشل هذه الاجماعا ت قد تمت وتكرر وقوعها في عصر الصحابة 
عامة وفي عصرالتابعين آحيانا وندر بعدغصر السلف ولذاقلما ادعی احسكد . 
بحدوث مثل هذ الاجماع بعد عصرالسلف ء وخاصة بعداستقرارالمذاهب ٠‏ 
E:‏ - وفي عصرنا يكون الاجماع اما صريحا واما سکوتیا بمعنى يعلم بالرضا فقطعا ١ء‏ 
٥‏ - لقد جمعنا عدة اجماعات سكوتيبة من کل باب فاتهی وقد .آدخل في السكوتسي 
ماليس منهع وقد يكون الاجماع في مسالة صريحا ولكنه نزل الى ‌السكوتي لعدم. 
نقل القول من كل مجتهد . » وجمعنا ليس حصرا للجميع ولكنه الأكشر . 

- وتناولت بعض التطبيقات الفقهية التي د ارالتقاش فيها حول الاحتجاج بالاجماع 

السكوتي قبولا وتآويلا > فاثبتت‌آن القاقلين بالاجماع السكوتي SESS‏ 
كما هو وأحيانا يوّولون المنقول بالسكوتي أو يتركونه لوجود دليل أقویمنه 
ولكن في كل حال يلتفتون اليه ء٠٠‏ حتى ابن حزم - وهو لايبالي يه كدليل ‏ 
ولكنه بذكره ولوالز اما لخصمه بقبوله آوتعضید ا لماذهب اليه ء٠‏ 

1۷ وفي أيامنا احتلت المجامع الفقهية محل المجتهدين فقد تکون قراراتها 

محل اجماع الامة اذاانتشرت ووصلت الى علماء البلدان ووافقوا علبها ء... 
وهذ ١‏ الاجماع قديكون صريحا وقديكون سكوتيا ٠...‏ ) 
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: روی آبوعبید في کتاب‌القضاء عن میمون بن مهران › قال , 
كان أبويكر الصديق اذا ورد عليه حكم نظر في كتاب‌الله تعالى 
فان وجد مایقضي به قضیبه ۰ وان لم یجد في‌کتاب‌الله نظرفي 
وسلا لله صلى‌الله عليه وسلم فان وجد فيها مايقضي به قضى 
به ۰ فان آعیاه سالا لناس‌هل علمتم آن رسول‌الله صلی‌الله عليه 


وسلم قض فيه كذ وکن | ۰ 
فان سثة سنها الضبي صلی‌الله نيه وام جمع رو سا 


وكان عمر بفعل ذلك ٠‏ 


اعلام الموقعين لابن‌القيم 1/ 1 


قالعبد الله بن مسعود ٠‏ انه قد أآتينا علينا a‏ ولسنا نقضى 
ولسنا هناك ثم ان الله بلفنا ماترون ٠‏ فمن عرض عليه قضاء بعد | 
اليوم فليقض بمافيكتاب‌الله فان جاء ۵ه آمرلیس في‌کتاب‌الله ولاقضی 
به نبيه صلى‌الله عليه وسلم فليقض بماقضى به الصالحون ٠‏ 

فان جا ۶ ۵ آمر لیس في‌كتاب‌الله ولا قضى به نبيه صلى‌اللسسه 
عليه وسلم ولاقضیبه الصالحون فيجتهد رآيه ولايقل اني آرى اني آخاف 
فان الحلال بين والحرام بين وبين ذلك مشتبهات فدعمايريبك الى 
مالايريببك ٠‏ 

1 ~۲ 


اعلام الموقعين لابن القيبم ۱/ 
وآخرجه بسنده ابن عبدالبر في " جامع بيان العلم وفضله ( )١٠١‏ 
من لم بجمع الصيام فلاصيام لحبة 
حديث رو اه بود اود عن حفصة - آم المومنين ‏ بهذااللفظ 
کتاب‌الصوم باب النية في الصيام ۲/ ۸۲۳ برقم ۲٤٥٤‏ 
وابن خزيمة ۲/ ۲ برقم ۳ والد ارقطضني /٣‏ ۲ :برقم 
۳ و البيهقي /f‏ * والترمذى كتاب الصوم باب ماجا ء۶ e‏ 


لم يعزم من اللیل ۲/ ٩٩‏ برقم ۷۲۰ والنسائی ٠ 1۱۹1 /٤‏ 
قال الترمذى حديث لاتعرفه مرفوعا الامن هذاالوجه وقدروی عن 


نافع عن ابنعمر قوله وهو صح 8 


۳١‏ روی البخاری فقي كتاب‌التوحيد باب كلام الرب عزوجل يوم القيامة 
مع الأنبياء وغيبرهم - ۳ / ۱۸۰ - عن حمید عن آنس حدیشا ورد . 
-فيه قوله عليه الصلاة والسلام "" يا رب آمتي أمتي "" 
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ترکت فيكم آمرین لن تضلوا ما ان تمسکتم بهما كتاب 
الله وسنة نبيبة ٠‏ 

آخرجه مالك بلاغا - الموطا کتاب‌القدر باب‌النهسى 

عن القول بالفقدر ۸ برقم ۴ 
وآخرجه ٠‏ ابن‌عبد البر في امع بيانالعلم وفضله مرفوعا 
ص۰ ۲٣۹‏ | 
عن انس قال , قال رسول‌الله صلی‌الله عليه‌وسلم " افترقت 
بنو اسر اشیل علی‌!احدی eT‏ فرقة » وان أمتى ستفتسرق 
على اثنين وسبعين فرقة كلها في‌النار الاواحسدة ء 

قالوا + يارسول الله ومن هذه الواحدة ؟ 
قال : الجماعة ء ثم قال ١‏ (( واعتصموابحبل الله جميعا 
ولاتفضرقوا )) ٠‏ 


ابن ماجة ‏ الفتن ›» باب افتراق الآمم ۲/ ۴۷۷ رقم 
٤٠٤(١‏ د وصححه البوصيرى في زوائدهعلبه ٠‏ 


وآحمد في مسنده د ۴/ ۱۲۰ و ۱٤١‏ ۰ 
وابن أبي عاصم في‌السنة |// ۲۲ برقم ٦٤‏ 


حدیث سهیل بن آبي صالح عن آبیه آن رسول‌الله صلی‌الله عليه . 
وسلم قال : ان الله يرضيلكم ثلاثا ويسخطلكم ثلاشا ء٠٠..‏ 
رواه مالك في الموطا ۲/ ٩۹١‏ رقم ۲١‏ الكلام باب ماجاء 
في اضاعة المال ٠ ٠‏ ) 
مسلم - الآقضية » بابالنهى عن كثرة المسائل منغير 
حاجة ۰ ۲/ ٠۳٤١‏ رقم ١٠۷١بدون‏ جملة " وآن تناصحوا من 
ولاه الله آمرکم ۰ وذکر البغوی بتمامه ۲۰۲/۱ ۳٣۲رقم ٠١۱‏ - 


قال معاوية سمعت النبيصلى الله عليه وسلم يقول ‏ لايزال 
من أمتى آمة قائمة بأمرالله لايضرهم من كذبهم ولا ٠.٠٠٠٠١‏ 

رواه البخارى عن معاوية في كتاب‌التوحيد باب فول الله 
انما قولنا لشى اذا آردناه ۰ه ٣ار‏ ۲ رقم ۷٤٤١‏ - 
ومسلم - الامارة » باب قوله صلى‌الله عليه وسلم لاتزال 
طائفة من امتی ۰۰۰ ٠۵٥۲۲٤ /٣‏ رقم ۱٠۰۴۷‏ - 

عن عبد الله بن زمعة قال لمااستعز برسول!لله صلى الله 

عليه وسلىم وآناعنده فيفر فن المسلمين فقا مروامن يصلى 

للئاس ٠ءء‏ . أ٠‏ | 

رواه آبود اود  .‏ السنة » بابفي‌استخلاف بي‌بکر 0 رقم £110 
والحاكم د 1٤١ / ٣‏ - وصححهة علىشرطمسلم وسكتالذهبي . 


رة العة . 
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عن أبي‌مالك الأشمرى قال قالرسولاللة ملى‌اللة 
عليه وسلم ١‏ ان الله أجاركم عن ثلاث خلال ٠٠٠١‏ 

رواه آبود اود في كتاب‌الفتن »باب (۱) س ٤٥۲/ ٤‏ 
رقم ۳ه۲٤‏ (( ٤٤4۸1‏ )) قال‌الخطابي في‌اسناده. اسماعبل 
ابنعياش الحمصي عن أبيه ء٠٠‏ ولميسمع من آبيهشيفا 
وآبوة اساعبلبنغياش قدتكلم فيه غيرواحكد »+ ` 

( معالم السنن للخطابي ٠٤١ ۱۳۹ /٦1‏ ) 

عن انس قال ۰ سمعت رسول‌الله صلی‌الله علبه وسلم 
يقول ان آمتى لاتجتمسع علىضلالة .. 

رواه ابن ماجة - كتاب‌الفتن » باب السواد الاعظم 
۲/ ۷ رقم ۳۹۹۸ 

وعبد بن حمید في‌المنتخب من مسنده ص ۲٦۷‏ رقم ۱۲۲۰ . 
ضعفه البوصيسرى فيمصباح الزجاجة بابي خلفالآعمى 
واسمه حازم بن عءعطاء 

وابن آبي عاصم في‌السسنة ؟ ١‏ رقم ۸٤‏ 

عن غبدالله بن عر قال ۰ قال رسول‌الله صلی‌الله 
عليه و سلم لايجمع الله هذه الامة على ضلالة آبداء. 
روی الترمذى هذ | الحديث ولفظه "" ان الله لايجمع 
متي أوقال آمة محمد - علىضلالة »ويدالله 
على‌الجماعة » ومن شڏ شڏ في‌النار ء 

وقال الترمذى حديث غريب من هذاالوجه ء٠٠‏ وفي‌اليباب 
عن ابن عباس ٠‏ 

قال المبارکبوری في‌شرح الحديث ٠‏ " الحديث قد استدل 
به على حجية الاجماع وهو حديشضعيف لكن له شواهد . 
الترمذى معشرحه تحفة الاحوذى ۲۸١ / ٦‏ ( دارالفكر ) 
ورواه ابن أبي‌عاصم في‌السنة ۱/ ۳۹ رقم ۸۰ 

) سلاا‎ ٠١١ /١ والحاكم‎ 

روی أحمد عن أ بي ذر عن .النبي صلى‌الله عليه وسلم 
أنه قال + اثنان خيرمن واحد وثلاث خيرمن اثنين 
وآربعة خيرمن ثلاثة › فعليكم بالجماعة فان الله 
لن يجمع أمتى الاعلى هدى . 

رواه احمد مرفوعا د ۱٤١ /٥‏ 


لاتزال طائفة من آمتى ظاهرين على‌الحق ء٠‏ الخ ء٠‏ 


۳/ ۳ رقم ۱۹۲۰ 


رقم الصذ 
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الحسديسستث وتخسسرب 2 


قال رسول‌الله صلى‌اللهعليهوسلم ‏ يدالله على 
الجماعة ‏ أو يدالله مع الجماعةء.ء. 
روی الترمذى عن ابنعباس قال ١,‏ قال رسولالله 
صلى! لله عليه وسلم يدالله مع الجماعة ٠.٠‏ 
وقال هذ اجديث غريب لانعرفه من حديث ابنعباس 
الامن هذاالوجه . 


وقال‌المبارکبوری ۰ رواته کلهم قات ۰۰۰ 
( تحفة الاحوذی /٦‏ ۳۸۸ ) 
ورقم الحديث ٤11 /٤ ( ۲٠١٣١‏ ) 
الجماعة رحمة والفرقة عذاب ٠.٠٠‏ 
رواه احمد .( Vo < ۲۷۸/٤‏ ) 
وابن آبي. عاصم قي السنة ٤٤/١‏ رقم ٩‏ 
والقضاعي في مشند الشهاب ۱/ ٤۳‏ رقم ٠١‏ 
وسنده. حسن كماقال الالباني ٠‏ 
من أحب منكم بحبوحة الجنة فليلتزم الجماعة 
هذ اجزء من خدیتا رو اه الشافعي بكامله في الرسالة 
ص ٤٤ ٤۷۳٣‏ تحقیق احمدشاکر ۰ 
ورواه ابن ماجة مختصرا د الاحكام » باب كراهية 
الشهادة. لمن لم یستشهد ۲/ ٤۸‏ رقم ۲۴۸۵ 
والترمذى الفتن بابلزوم الجماعة ٤٥/٤‏ رقم ۲٠٣٥‏ 
والحاكم /١‏ ۱۱۴ = ١ا‏ 


من خالف الجمساعة قيدشبر فقد خلعريقة الاسلام ء.. 
رواه الحاکم في‌مستدرکه (۱/ ۱١۷‏ ) وصححه وآقره 
الذهبي ء٠‏ وروى الحاكم نفسه من حديث آبيذر مرفوعا 
بلفظ "" من فارق وفيرواية ‏ خالف ‏ الجماعة وفي 
رواية - جماعة المسلمين - قيدشبر فقدخلع ربقة 
الاسلام من عنقةه ء 

عن آبي‌موسی الاشعری قال صلينا المغرب مع رسول الله 
صلى‌الله عليه وسلم فقال لوجلسنا حى نصلى معه العشاءءء. 
رواه مسلم - فضائل‌الصحابة باب بيان أن بقاء النبي 
صلی‌الله‌عليه‌وسلم آمان لاصحابه ۱۹11/٤‏ رقم ۲٥۴۱‏ 
و ابن القيم في اعلام الموقعين </ 1۳٦‏ 


قول ابن مسنعود .: ان الله نظرقلوب‌العباد فوجدقلسب 


محمك خبرقلوب العباد فبعثه برسالنسة ء٠٠.. ٩‏ 
آخرجه بود !ود الطيالسي في‌مسنده (ص ۲۳ رقم ۲٤١‏ ولفظه , 
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الحسدبست وتخ ربج رة‎ 
ان الله عزوجل نظرفي فلوب العباد فاختارمحمدا‎ 
ا برسسالآاته وا »* به : 1 : ¢ ثم . ا ۰ ی‎ : ۰ 
قلوب الناس بعده. فاختارله أصحابه فجعلهم أنصار‎ 


فمارآه المسلمونحسنا فهو عند الله حسسن 


ومارآه قييصا فهو عندالله قبيح "". 
مشل آمتی کالمطر لایدری آوله خير آم آخرهء. 
رو اه آبود اود الطیالسي ص ۲۷۰ رقم ۲٠۲۳‏ ) 

(1٤۴١١ ۱۳١/۳۴ ( . وأحمسد‎ 

والترمذی کتابالامثال باب ۱٥۲ /٥‏ رقم ۲۸۹۹ 
وقال حسن غریب ۰ 

والقضاعي في‌مسند الشهاب ۲/ ۲۷۷ رقم ٠١١۲‏ = 


لما آنزل‌الله قوله انمايريدالله ليذهبعنكم ٠ء٠‏ 
٠‏ رواه الحاكم )٤۱11/۲(‏ عن آم سلمة بلفظمتقارب 


وصححه على‌شرطالبخارى وأقره الذهبي . 

وراه مسلم عن عاقشة ( /٤‏ ۱۸۸۳ رقم ۲٤۲٤‏ نحوه. 
واخرجه الترمذى في موضعين بلفظ ١‏ اللهسم 
هولاء آهل بيتي فاذهب عنهم الرجسإطهرهم تطهير! 
في‌سياتي طويل ( التفسير ءسورة الاحزاب ٠۵۱/۰‏ , 
رقم ۲۳۰۵ ۰ والمناقب بای‌مناقب آهل‌البیت ه/ 

۳ رقم ۳۷۸۷ ) وعنده عن آم سلمة ٠٠‏ 

اني ترکت فيكم ماان أخذتم به لن تضلوا كتاب 


لفظ الترمذى , الىتارك فيكم ماان تمسكتم به 
لن تضلوابعدى أآحدهما آعظم من الاخر كتاب‌الله 


حبل ممدودمن السماء الى‌الارض وعترتي آهل 


بيتي ( كتاب المناقب »بابمناقب آهل بيتالنبي 


صلی‌اللە‌علیه وسلم ۰/ 11۲ رقم ۳۷۸۸ وقال حسن‌غربب 


والخحاكم ١ ظفلبإ٠١ /٣‏ اني تارك فيكم آمرين 
لن تضلوا ان اتبعتموها وهماكتاب‌الله وآهل بيتي 


فترتی:: في‌سییباق طویل ۰ 
وآخرجه اآحمد ۲۹٣۷ /٤‏ 


٤٣۲ د‎ ٤۳١ /۲ والدارمي‎ 


ومسلم ۲/ ۱۸۷۳ رقم ۲٤۰۸‏ عن زیدبن‌أرقم في‌سیاق 
طويل بلفظ ١‏ وأنا تارك فيكم ثقلين آولهما كتثاب 


| الله + + » وآهل ببتسسي + 
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عليكم بسنشي ؤسنة الخلفاء الراشدينمن بعدىء.. 
رو ى الترمذى عن العرباض بن سارية قال ١.‏ وعظنا رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يوما بعدصلاة الغداة موعظة بليغفة 
ذرفت منها العيون ووجلت منها القلوب فقال رجل انهذا 
موعظة مودع فبما ذاتعهد الينا بارسول الله؟ قال أوصيكم 
بتقوى‌الله والسمع والطاعة وان عبدحبشى ٠‏ فانه من بعش 
منکم یراختلافا کشیرا ٠‏ وایاكم ومحدثات‌الامور فانها 
ضلالة ء فمن أدرك ذلك منكم فعليه بسنتي وسنة الخلفاء 
الراشدين المهديين » عضواعليها بالنواجف . . 

الترمذى كتاب‌العلم » باب الاخذبالسنة واجتناب‌البدعة 
رقم الحديث ۲۸٠١‏ ( تحفة الاحوذى ۷/ ٤٤١ ٤۳۸‏ ) 
قال الترمذى هذ احديث حسن صحيح . 
وقال‌المبارکبوری. ُخرجه أحمد وآبود اود وابن‌ماجه وسکت 
عنه آبوداود ونقل‌المنذرى تصحبح الترمذى وآقرة ٠‏ 
وقال والخلفاء أبويكروعمر وعثمان وعلى ٠‏ وقال رسولالله 
صلى الله عليه وسلم اأفتدوابالذين منبعدى آبي بكر وعمر " 
فخص اشنين ١٠ء٠‏ فاذ‌اقال أحدهم قولا وخالفه فيه‌غيره 
من الصحابة كان المصيرالى قوله أولى ٠٠+‏ 


روى البخارى في كتاب‌الحج »باب فضل‌المدينة وأنهاتنفسي 
الناس (۲/ ۲١‏ ) عن أبي هريرة يقول ٠‏ قال رسولالله 
صلى‌الله عليه وسلم آمرت بقرية تأكل‌القرى يقولون يشرب 
وهى المديبنة Ee‏ الناس كما ينفي الكير خبثالحديد ٠‏ 
وروی الترمذی عن جابر حدیشا وردفیه قوله صلی‌الله‌علیه 
وسلم انها المدينة كالكير تنفي خبشها وتنصع طيبها ٠‏ 
( الترمذى باب ماجاء في فضلالمدينة » رقم الحديث 
(t1‏ ( تحفة الاحوذی ۱۰/ ٤1۹‏ د ٤٤١‏ ) 
قال‌الترمذى وفي‌ الباب عن آبي‌هريرة وهذا حديث حسن صحيح 
قال‌المباركبورى , اخرجه الشيخان والنسأئي . 
عليكم بالسواد الأعظسسم ٠.٠٠٠١‏ 
هذاجزء من الحديث الذى رواه ابن ‌ماجة عن انس 
( کتاب الفتن باب السوادالأعظم ۲/ ۳۹۷ رقم ۳۹۹۸ .) 
عليكمبالجماعة "" جزء من‌الحديث الذى رواه الترمذى 
في كتاب‌الفتن »با لزوم الجماعة رقم الحدیث ۲۲٣٤١‏ 
تحفة الاحوذی ۳۸۳/٦‏ د٥۳۸٠‏ 
قال‌الترمذی هذ احدیث حسن‌صحيح غريبمن هذاالوجه ۰ 


رقم 
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الاييبم آولی بامرها والبتيمة تستامر في‌نفسها واذنها 


صماتھ ا + + 4 


النسائي فيىكتاب‌النكاح باب‌استئذان البكر في نفسهسسا 
۸١ ٤ /٦‏ واللفظ له وأخرجه البخارى ومسلمء 
مسلم النكاح باباستئف ان الثيبب 0 الح ۲/ 1Y‏ رقم 


4 °۰ 
وأخرچ حدیشابي‌هريرة رافظ e‏ الإاييم ۰ 


رسول‌الله وكیف اذانها ؟ فال , آن تسکت ""' 
( النكاح » بابلاينكح الأب وغيره البكر والثيب الا 
برضاهما ٩‏ /۱۹۱ رقم ٠ ١١۳١‏ 

e‏ تین يلونهم e‏ يلونهم 


ثم يفشو الكذب ٠٠۰‏ 

روی البخارى عن عبدالله أن النبى صلى‌الله عليه 

وسلم قال ٠‏ خيرالناس قرني » ثم الذين يلونهم » شم 
الذين يلونهم » شم يجن قوم تسبق شهادة آحدهسم 
یمینه »ویمینه شهادته ۰ 

باب فضاثل اصحاب‌النبي صلى‌الله عليه وسلم ٠.٠٠٠١‏ 
وروى الترمذى أيضا ( الفتن باب لزوم الجماعة >/ 
٥‏ رقم ۲۱٦‏ ۰ 
عن آبي‌هريرة ان‌رسول‌الله صلی‌الله عليه‌وسلم انصرف 
من ائنتين فال لة دوالدين قصرت‌الصلاة آم نسیت 
يارسولاللە؟ءء.. ۰ 

البخسارى في‌صحيحه باب من لميتشهد فيسجدتى السهو 
٩۸ /۳‏ رقم ۰۱۲۳۲۸ واللفظ له 

وأخرجه الاخرون منهم مسلم ( المساجد »باب السهو 
في‌الصلاة والسجود له ٤٤۴ /١‏ رقم ۲٢۷ه‏ 
قالت امرآة , اأيعطيناالله وتمنعنا باع ر؟ 
خرجه عبد الرزاق في مصنفه 
وسعید بن ‌منصور في سننه ۱/ ۱۹۰ 
والبيهقي YT /Y‏ 
وابویعلىی كما في مجمع الزوائد /٤‏ ۲۸۳ د ۲۸٤‏ 
وانظر فتح البارى لابنحجر العسقلاني ۹/ ۲١۰٤‏ 
باب قول‌الله وآتواالنساء صدقاتهن نحالة ٠.‏ 


رقم الصف . 
۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۲۸ 


ورو اه اب ن‌خزيمة عن عائشة وفبه 


من قام رمضان ايمانا واحتسابا غفرله ماتقدم 
من ذأثنبة ٠.٠٠٠‏ 

الحديث رواه البخارى عن أبي‌هريرة في كتاب 
الصوم باب من صام رمضان ايبمانا واحتساباء٠٠٠‏ 
ولفظه . من قام فة القدر ايماناواحتسابا 
غفرله ماتقدم من ذنبه ومن صام رمضان امانا 
واحتسابا غفرله ماتقدم من ذنبة ٠.‏ 

, وفي باب فضل من قام رمضان عن آبي‌هريرة قال‎ ٠ 
سمعت رشسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم يقول لرمضان‎ 
من قامه ايماناواحتسابا غفرله ماتقدم من ذنبه‎ 

(of g ؟/F‎ J) 


٠ ابن‌خزيمة في‌صحيبحه عن آبيسلنمة عن عبد الرحمن‎ n 
قال . آقبل رمضان فقالرسولاللەصلىی‌اللەعليه وسلم‎ 
انشهررمضان شهر افترض الله صيامه واني سننتثت‎ 
للمسلمين قيامه » فمن صامه وقامه ايمانا و‎ 
۰ احتسابا خرج من ذنوبه کيوم ولدته امه‎ 

صحيح ابنخزيمة جماع ابواب » ذكر آبواب قيام شهر 
رمضان ۲/ ۲۲۵ رفم ۲٣١‏ 


قالت عائشة , صلى النبي صلى الله عليه وسلم في المسجد 
ذف إت ليبلة فصلی بصلاته ناس > ثم صلىیمن القابلة ece:‏ 
رو اه مسلم ( صلاة المسافرين ۱۷۸ ) 


ff ft 


أمابعد فانه لميخف 
على شأنكم ولكني خشيت آن a E E‏ 
عنها " ( ۳۲/ ۳۸ رقم ۲۲۰٣۷‏ ) 

وقال ابن‌خزيمة ‏ فتوفی رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم فكان 
الامركذلك فيخلافة أبي بكر وصدرامن خلافة عمر حتى جمعهم 
عمر على آبي‌بنكعب » وصلى بهم ٠‏ فكان آول مااجتمع الناس 
على قیام رمضان ۰ ( ۲/ ۲۳۹) 

عن آبي هريرة قال , خرج رسولالله صلى‌الله عليه وسلم فاذ! 
الناس فيرمضان ا في‌ناحية المسجد » فقال ماهولاء؟ءء. 
رواه ابن‌خزيمة في‌صحیحه ( ۲/ ۲۲۹ رقم ۲۲۰۸) وفيیه 
أصابوا ‏ أو - نعم ماصنعوا " ۰ 

ذكرابن عبد البر ان في‌الرواة ملم پن‌خاب وهوضعيف 

كما ذكرابن حجر ( فتح البارى ٠٠۲ /٤‏ ) هذه الروايةء 
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الحديسث وتخ ريج هة 


لايقبل الله صلاة بغير طهور ولاصدقة من غلول ٠‏ 


1€ رواه ابن عمر مرفوعا ۰ 
4 | أخرجه مسلم ( الطهارة باب وجوب الطهارة للصلاة 
وال( ۱/ ۲۰۲ رقم ۲۲٤١‏ ) 


والترمذى ( الطهارة باب ماجاء لاتقبل صلاة بغير 
طهور ( /١‏ ه٠‏ الحديث ١‏ ) 

وقال هذا الحديث آصح شن في‌هذا لباب وأحسن . 
وابن ماجة ( الظهارة » باب لاتقبل صلاة بغيرطهور 
۱/ ٥ه‏ الحدیت ۲٣۹‏ 


عن عبدالله بن خنظلة الانصاری آن رسول‌الله صلى‌الله 


رواه ابن خزيمة في‌صحیبحه ۱/ ۱۱ رقم ٠١‏ ) 
والحاكم ٠٥٦ /١‏ وصححه على شرط مسلم وآقره الذهبيء 
وآبود اود في‌سننه الطهارة بابالسواك ٤)١ /١‏ رقم ٤۸‏ 
انظر فتح الباری ۱/ ۲۳۲ 

) مفتاح الصلاة الطهور ٠٠٠١‏ 

٤‏ المبسوط للسرخسي /١‏ ه رواه محمد بن‌الحنفية مرفوعاء 
آخرجه أبوداود ( الطهارة باب فرض الوضو۶ ٤4/١‏ رقم 11 
والترمذى ( الطهارة بابماجاء أن مفتاح الصلاة الطهور 
٩ - ۸ /۱‏ رقم ۳ وقال ؛ هذا الحدیث اصح شی في‌الباب 


وآحسن ۰ ) 
وابن ماجة ( الطهارة باب مفتاح الصلاة الطهور /١‏ ١ه‏ 
رقم ۲۷۲ ) 
ورو اه أبوسعيد .الخدرى مرفوعا أخرجه ابن ‌ماجة ( /١‏ ١ه‏ 
رقم ۲۷۴۲ ) 

4 لولا آن أشق على آمتى لأمرتهم عند كل صلاة بوضوء ومع كل 
وضوء بسواك ٠٠۰‏ 
آخرجه أحمد عن آبي‌هريرة ( ۲/ )۲٠١۹‏ 
وأخرجه ابن‌حبان عنعائشة بلفظ "" لولاآنآشق على آمتى 
لأمرتهم بالسواك مع الوضوء عندكل صلاة "" مواردالظمآن 
الى زوائد ابن‌حبان (ص ٥‏ الحديث ١٠٤١‏ ) 

4 الماء طهور لاينجسهة شن الاماغلب عليه ريحه آوطعمه 6 


روى الدارقطني الحديث عنثوبان بلفظ , الماء طهور 
الاماغلب علنىی ريیحه آو طعمه (۱/ ۲۸ ) 

ومن قول سعیدبن‌المسیب ( ۱/ ۲۹) انزل‌الله الماء طهورا 
فلا بنجسه شی ° ك كلها کلام ê‏ 


TASA 


حکی عن آم هھانی آنها کرهت آن تتوضاً بالما۶الڌی ببل 


€۸ 
رواه الدارقطنی ( ۱/ ۳۹ ) وفیه راو مبهم ۰ 

آخرج س الحديث عن آم هاني ٠١١ /١(‏ الطهارة › 
واإبن ماجة ) الطهارة باب الرجل والمرأة ببغتسلان من 

10۸ 1 
اناء۶ واحد ٠.‏ إ/ ۷٤‏ الحدیتث ٠١۹۱‏ ) 

0۰. ا 

عن عمر إنه كان يسضخن له ماء في قمقمة بغتسل بة ه٠‏ 
رواه الدارقطنى ( /١‏ ۴۳۷ ) وقال هذااسنادصحيح ) 
واتظر نصب الراية في تخريج أحاديثالهد اية للزيلعى 
(1/ 1°۴۳ 1€ ( ) ) 
والثلج والبسرد e.‏ 
مسايقول اذارفع راسه من الرکوع ۱ / ۲٤٦1‏ رقم ۲۰٤ - ٤۷1‏ 
ولفظ مسلم , اللهم طهرني بالثلج والبرد والماء البارده 

والنسائي ( الطهارة بابالوضوء بماء الثلج والبرد ۲۷٠٦/١‏ 
وأحفد ( ٣۵٤ /٤‏ و - ۲۸۱ ) ) 
فقال ٠‏ يبارسول الله انانرگپالبحر ونحمل معنا القليل ء۰٠٠‏ 
رواه آبوداود ) الظهارة › باب الوضوء بماء البحرا/٤1‏ 
رقم ۸۲ | 
والترمذى ( الطهارة باب ماجاء فيماء البحر ٺه طهور 
۱/ ۰۰ ۰۱ رقم 1٩‏ وقال حسن صحيیح ۰ ) 
والنسائي ( الطهارة › باب‌الوضوء بما ۶ البحر 1/ (۷٦‏ 
واخرجه أيضا ابن خزیمه iE‏ و الحاكم 
وأحمد .) ۲/ (TAY < TVA «TTY «FY‏ 

of‏ يما اهاب دبسخغ فقد طهر ااا 


رواه البخارى عن عبد الله بن عباس ( الذبائح باب جلود . 
الميتة ٩‏ / 0۸ رقم ٠٥۴١‏ ولفظه يختلف عما ذكرنا . 
ومسلم ( الحيض »› باب طهارة جلود .الميتة بالدباغ 

۱/ ۷۷ رقم ٠۰١‏ ) ولفظه یختلف ۰ 

والنسائي ( باب جلودالميتة ۷/ )١۷١‏ 


1oo 


1١ 


oY 


1o۸ 


1+ 
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الترمذى ( اللباس باب ماجاء في‌جلود .الميتة ۲۲١ /٤‏ 
رقم ۱۷۲۸) وقال ۰ حس صحبح ۰ 

ابن ماجة ( اللباس باب لبس جلود الميتة اذادبغخضست 

۲/ ۳۰۰ رفم ۳ ) واللفظ له ٠‏ 

) ٤۲ - ٤١ /١ ( الد ارقطنى‎ 

بوداود ) ای ا آهب‌الميتة /٤‏ ۷ رقم ٤1۲۳‏ 
بلفظ مختلف ٠‏ 

عن أنس أن قدح النبي صلى الله عليه وسلم انكسر فاتخذهه.٠‏ 
رواه البخارى بلفظه ( فرض‌الخمس »باب ماذکر من درع 
النبي صلى الله عليه وسلم وعصاه وسيفه وقدحه Ea.‏ 

1/ ۹۲ رقم ۳۱۰۹ ) ) 
وآخرجه البخارى ( في الاشربة ءباب الشرب من قدح النبي 
صلی‌الله عليه‌وسلم ٩۹٩۹ /٠١‏ رقم ٥1۳۸‏ ) وجاء فب سه 
١ >‏ ريت قدح النبي صلىالله عليه وسلم 


۳ عن عاصم الآحول قال , 
+ » قال ۰ 


عند آنس بن مالك وكان قد انصدع. »> فسلسله بفضة . 
قال .انس لقدسقيبت رسول الله صلى الله عليه وسلم فيهذا 
القدح آكثشرمن كذاوكذا " 
عن حذيفة قال سمعت رسول‌الله صلى‌الله عليه وسلم يقول , 


لاتلبسواالحرير ولاالديباج ولاتشربوا فيآنية الذهب والفضةء 


رواه. البخارى واللفظ له ) الاطعمة » باب الاكل في إائا ء۶ 


مفضض ٥٥٤ /٩‏ رقم ٥٤۲٦‏ ) 
ومسلم ( اللباس » باب ۲ /٣۳‏ ۳۸ رقم ۲۰٣۷‏ - ه٥)‏ 
عن جابر بن عبد الله آن رسول‌الله صلى الله عليه وسلم توضا' 
بماء .افضلت السباع LS‏ 

رواه الدارقطني ١|‏ / ۲ وفي اسناده مقال ٠‏ 


ان امر اة مشركة كان معها ماء فتوضاً رسول الله صلى‌الله عليه 
وسم مشسسة ٠٠١‏ 

هذ امفهوم الحديث الذى رواه البخارى عن عمران بن ‌الحصينن 
في كتاب‌التيمم باب (1) باب الصعيد الطيب وضوء المسلم بكفيه 
من الما۰۰۰۶ ٩۳/۱(‏ د ٩٤‏ ) 

وابن‌خزيمة في‌صحیحه ( /۱/ ٦٩ - ٥۹‏ رقم ۱۱۳) 


لولاآن أشق على آمتى لامرتهم بالسواك ٠٠٠۰١‏ 
وفي رواية "" عند كل صلاة کک وهی‌رو اية مسلم ) الطهارة 
باب‌السواك ۲۲١ /١‏ الحدبث ۲ه٥۲)‏ 

والترمذى ( الطهارة بابماجاء في‌السواك ۲٤/۱‏ رقم ۲۲ ) 
والنسائي )١١ .١(‏ وابن خزيمة ( )۷۴/١‏ ' 


وقال‌الزيلعى في‌نصب‌الر اية ( ۹/۱) روا" الائمة الستة قي ڪر 
وآخرجه الطحاوى "" بلفظ مع كل وضوء"" فيشرح معانيالافار ۳/۱ 


e 


( o /۸) والبيهقي‎ ) ٤1۰/۲( واحمسسد‎ 


۹1۳ 


1 1٤ 


11٥ 
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ARI TRUSTY’ 


اذ ااستیقظآحدکم من نومه فلا یغمس يده في‌الانا ٠٠٠۰۰۶‏ 
آخرجه مسلم باضافة " ثلاثا" عن أبي‌هريرة ( الطهارة › 


باب كراهة غمس المتوضی وغیره يده ۲۳۴۳/۱ رقم ۲۷۸) 
وأخرجه ابن ‌خزيمة باللفظالاول ( ۱/ ۲ه رقم )٩٩‏ 
وانظرالبيهقي ( ٠ ) ٤6 /١‏ 


وفي‌الد ارقطني ٤4 /١(‏ ) ببعض الاختلاف e‏ 1 

بالماء فافرغ على كفاة ارات ا اک بك + »+ 
رو اه البخارى ) الوضوء باب الوضوء تلائ 1/ 10۹ 
رقم ۱٥۹‏ ) 

ومسلم ) الدطهارة > باب صفة الوضو ء۶ وكماله 1/ ۲*٥‏ 
رقم ۲۲۹ د £ ) . 

عن عمروبن عبسة أن النبيصلى الله عليه وسلم قال مامنكم 

رجل بقرب وضو ۶ ه ثم ببتمضمض ثم يننش ويستننتر الاجرت ٠٠٠‏ 

هذاجزء من حديث طويل اخرجه مسلم ( الصلاة » باب اسلام 

عمروبن عبسة ٥۷۰١ - ٥1٩۹ /١|١‏ رقم ۲ ولفظه ," مامنکم 

رجل يقرب وضو ء۶ ه فيتمضمض ويستنشق فيستنثر الاخرت خطايا ِ 

وجهه وفیه وخیاشیمه شم اذاغسل وجهه کماآمزالله الاخرت 


)۱۱۲ /٤ ( وأحمد‎ ) ٠١۸ /١ ( وآخرجه الدارقطنى‎ 

والنسائي ( ۱/ ٩۲ - ٩۱‏ ) 
وابن ماجة ( الطهارة » باب شثواب‌الطهور ٥۷/۱‏ رقم ۲۸۰) 
ان الثبي صلى الله عليه وسلم كان يخلل لحيته ء٠ء..‏ 

رواه الترمذى عن عثمان بن عفان ( الطهارة » باب ماجاء 
في تخليل اللحية ٤1 /١‏ رقم ۲١‏ ) وقال حسن صحيح ٠‏ 

و ابن ماجة ( الطهارة » باب ماجاء فيتخليلاللحية /١‏ / 
۳ رقم )٤٤۸‏ والحاکم في‌المستدرك (۱/ ۱٤۹‏ ) 

ما أبوداود فروى الحديث عن أنس بن مالك ( الطهارة 
باب تخليل اللحية ۱١١ /١‏ رقم ٠٠٤١‏ ) 

وفي‌الباب عندغيرهما من الصحاية ( انظر نصبالراية )۲٣-۲۳۲/١‏ . 


روى الجماعة ان رسولالله صلی‌الله عليه وسلم مسح ر اسه 
بيبديبة فاقبل بهما وآدبر 6%4۰ 
آخرجه e‏ ( الأطهارة » باب مسح الرآس کله ۲۸۹/۱ 


۰ Ao رقم‎ 

وسلم إ/ ۲۹۰ - ۲۱۱ رقم ۲۴۰ ) 

رجلا لم بغسل عاقبيه:» فقال, ل للاعقاب من الثارءء. 
( الطهارة » باب وجوب غسل‌الرجلین بکمالهما ۱/ ۲۱۲ رقم )۲٤۲‏ 


آمرالنبي صلى‌الله عليهوسلم بتخليل الاصابع . 
ا وروی عنه عمله .في غسل الرجلبن ٠‏ 
خرج آبود اود حديث تخليل الاصابع عن لقيطبن ا 
) الطهارة > باب في الاستنتار ۱/ ٠٠۰١-۹۷‏ رقم ۱٤١‏ ) 
٠‏ والترمذى ( الطهارة » باب ٥٦ /١‏ رقم ۴۲۸ ) 


وابن ماجه ( الطهارة » بابتخليلالاصابع ۸٦ /١‏ رقم )٤١١‏ 
والنسائي ( ۱/ ۷۹ ) 

آما عمله ١‏ فيغسل الرجلين فمروى في‌حديث عبدالله بن 
زيد خرجه البخارى ( الطهارة › باب مسح الرس كله 


)۱۸١ رقم‎ ۸۹ /۱ 


وسلم ۱/ ۲۱۰ رقم )۲۴١‏ 


روى عروة بن الزبير عن عاقشة ان رسول الله صلى الله 

عليه وسلم كانت له خرقة بنشف بها بعدالوضو۶ ٠٠۰٠‏ 

الحديت أخرجه الترمذ ى ( الطهارة › باب ماجاء فسي 

التمندل بعدالوضوء۶ ۷٤ /١‏ رقم ٣ه‏ ) وقال حديث عائشة 

ليس بالقائم ولايصح عن النبي صلىالله عليه وسلم في هذا 

الباب شى . ) 

والدارقطنى )۱٠١ /١(‏ وقال ۰ آبومعاذ هو سليمان بن آرقم 

وهو متروك . 

) ۱۸١ /١ ( والبيهقى‎ ) ٠١٤ /١ ( وأخرجه الحااكم‎ 

عن ميمونة ان النبي صلى‌الله عليدوسلم اغتسل فآنيته 
1Y۲‏ بالمنديل فلم بيبمسه وجعل ينفض الماء۶ بببك 8 ٠ء٠٠٠‏ 

) أخرجه البخارى ( الطهارة » باب ۴۷١ /١‏ رقم ۲٠1‏ و 

) ۲۷٣ رقم‎ ۲۸٤ /۱ و‎ ۲۷٤ رقم‎ ۲ /۱ 

ومسلم ( الحیض ۰ ۱/ ۲٥٤‏ رقم ۲۱۷ ) 

وابن ماجه ( الطهارة » باب المنديل بعدالوضوء وبعد 

) ) >۸0 رقم‎ ۸٩ / ١ الغسل‎ 


1۷۲ 


المحلى لابن حزم /١‏ ۷۷ ) 


لايمس.. القرآن الاطن ا۵ 
۱۷۳ روى هذا الحديث عن طريق عدة من الصحابة آوردها كلها 
يلعى فينصبالراية باسانیدها تم تكلم عليبها /١‏ ۱۹۹-1۹1( 
وأخرجه الحاکم (۱ /۳۹۷) والدارقطنى(١/ )۱۲٤١-٠۱۲١‏ والبيهقى ‏ 


۱۹۹/۱ ومالك في‌الموطا ) کتاب‌القرآن باب(۱)‎ )٨۸ A 
(11/۲ رفم 1 ) والدارمي ( الطلاق باب طلاق و‎ 


4۲ 


ر 


1Yo 


VY 


44 


1Y 


1Y 


۷۸ 


1۹1 


عن ابن عباس أنه قال ١‏ توضا النبي صلى الله عليه وسلم 
مو هة د٠‏ ) 

رواه البخاري ( الوضوء » باب‌الوضوء مرة مرة ۱/ ٠.۲۵۸‏ 
رقم ٠١۷‏ ) 

كان بحب التليبامن في کل شی ۰۰۰۰٠۰‏ 

أخرجه البخارى ( الوضوء » باب التيمن في الوضوء والغسل 
۱/ ۲۹۹ رقم ۱۹٣۸‏ ) ) 


ومسلم ) الطهارة ¢ باب التيمن في الطهور وغیره 1/ ۲۲١‏ 
رشم 4۸ 3Y‏ ( 


۲/ 0*1 رقم °۸ 1( 
والنشاقي ( e‏ > باب بای الرجلين ببدا الغسل 
۸/۱ )() 


و ابن ماحجة (. الطهارة باب‌التيمن في الوضو' ۸/1 ۷ 
رقم ٤1۷‏ ) 


قال النبي صلى‌ الله عليه وسلم لفاطمة بنت حبيش ١‏ انه دم 
دم عرق فتوضى لكل صلاة ٠٠‏ 

رواه الترمذى ( الطهارة » باب ماجاء في المستحاضة /١‏ 
۲ رقم 1۲٠١‏ ) وقال حسن صحيح ۰ 

عن صفوان بن عسال , آمرنا رسول | لله صلى‌الله - 
أن لاننزع خفافنا ثلاثئة أيام ولياليهن الامن جنابة لكن ٠‏ 
رواه الترمذى ( الطهارة » باب‌المسحعلى الخفين للمسافسر 
والمقیم ۱/ ٠۵۹‏ رقم ٩1‏ ) وقال حسن صحيح . 
وابن خزيبمة في‌صحیحه ( ۱/ ۱٤‏ ) 
والنسائي ( الطهارة بابالتوقيت في‌المسح على‌الخفين /١‏ ۸۲ 
ا ا ( الطهارة › باب الوضوء من النوم ٩۰/۱‏ رقم )٤۹۷‏ 
گی ایی هريرة قال قال رسول‌الله صلی‌الله عليهوسلم اذاوجد 
آحدکم فی‌بطنه شیا فاشکل خرج منه‌شی آولم‌یخرج ٠.٠۰۰۰۰۰‏ 
أخرجه مسلم ( الحيض » باب الدليل على آن من تيقن الطهارة 
۷٣ /۱‏ رقم ٣٣۲‏ ) ) 
وأخرجه البخارى ( الوضؤء » باب لايتوضاً من الشك حتى يستيقن 
۱/ ۴۷ رقم 1۳۷ ) والحديث عندالبخارى منرواية عبدالله بنزيد٠‏ 


وأبوداود ( الطهارة »باب اذاشك في‌الحدث ۱/ ۳ رقم اا 


وابن خزيمة ( 1۷/1( ۰ ) 
عن المقدادبن الاسود قال قال رسولالله (ص) في‌المذى mT‏ 


رواه آبوداود ( الطهارة » بابفي‌المذى ۱/ ۱٤١‏ رقم )۲١۷‏ 


والنسائي ( الطهارة › باب ماينقض|الوضو ء ومالاينقض من المذى 
٩۷ /۱‏ ) وابن ماجه ) باب الوضوء من المذى ۹0/١‏ رقم orf‏ 


وابن خزيمة ( ٠١ /١‏ ) 
عن آم سلمة , قال رسول الله صلى الله عليه وسلم' اذارآتالماء 


ابن خزيمة في صحيحه /١‏ 11۸4 ) ( والبخاری۲۸۸/۱ (YAY e‏ 


frAazî THUST 2 
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لم يخرجه الدارقطني بهذااللفظ وانما اخرجه (۱/ ۱۷۲ ) 
عن جابر موقوفا عليه . بلفظ "" اذاضحك الرجل في 
الصلاة أعادالصلاة ولم يعد الوضوء "" 


عن آبي‌العالية آن رسول‌الله صلی‌الله عليهوسلم كانيصلى ‏ 


1A0 
فجاء۶ ضرير فتردى في بثر فضحك طوائف »فامر النبي صلى‎ 
الله عليهوسلم الذين ضحكوا آنيعيدوا الوضوء والصلاة..‎ - 
) ۲٣ آخرجه الدارقطنى ( ۱/ ۱۷۰ رقم‎ 
٠ عن عبد الله بنز بد ۰. هنر تخریج الحسديتث‎ 
٤ ۱۸٦ 


وقدثبت آن‌ابنمسعود وغيره كانوا يقدمون الماء للرسول 
صلی‌الله علبه‌وسلمعندوضوئه ۰ 
انظر مسلم ( ۱/ ۲۲۸ ۲۲۰ الاحادیث ۲۷۳ ۷۳۲ A۲‏ ) 
ونصب الرابة /١‏ ۱۳۷ د 1٤١‏ ) والطبراني ( ١/٥٦1د ۱١١1‏ ) 
1۸۹ عن المغيرة بنشعبة أن النبي صلى الله عليه وسلم مسح علسى 
الخفين » فقلت بارسول الله نسيت؟ فقال بل "آنتانسيت».. 
أخرجه الافمة الستة الاأن الشيخين والترمذى والنساشي رووه 
بدون "" فقلت یارسول‌الله نسیت "" آخرجه ابوداود بکماله 
۱را وآخرجه الحاكم بهذه الزيادة ( )۱۷١ /١‏ وقال اسناده. صحيح' 
وآقره الذهبي ء انظر نصبالراية ( )١١١ /١‏ 
بال رسول‌الله صلى‌الله عليهوسلم ثم توضاً ومسح علىخفيه ء٠‏ 
۱۸۸ روى البخارى. الحديث عن جريربن عبدالله ( الصلاة » باب الصلاة 
في‌الخفاف ۱/ ٤۹٤‏ رقم ۴۸۷ ) 


ومسلم ( الظهارة » باب المسح علی‌الخفین ۱/ ۲۲۷ ۲۲۸ رقم 
Y۲‏ واللفظ لةه ٠»‏ ۰ 


نزلت هذه الاية في آهل قباء۶ ٠.٠٠١‏ 


AY 
آخرجه بود اود عن آبي‌هريرة و الطهارة > باب الاستنجاء بالماء‎ 
| )٤٤ د ۳۲۹ رقم‎ ۳۸ /۱ 
٠ وقال غريب من هذاالوجه‎ ) ٠٠١ رقم‎ ۲۸١ والترمذیى ه/‎ 
)۲٣١۸ وابن ماجة ( الطهارة › بابالاستنجاء بالماء إي ۷۱ رقم‎ 
+ الخ + *٭+‎ ٠ لاتستنجوا| بالروت‎ 1A 


هذاللفظ عند الترمذى ( الطهارة »> بابكر اهية مایستنجى به 


۱/ ۲۹ رقم ۱۸ ) 

AY‏ وآخرجه. مسلم في حدبث الجن الطويل ق + وساآلوه. الزاد 
فقال لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه يقع في ايديكم أوفر ما 
يكون لحما وكل بعرة علف لدو ابكم ٠ء‏ فقال رسول الله صلى‌الله عليه 
وسلم فلا تستنجوا بهما فانهما طعام اخوانكم ) الصلاة ‏ » باب 
الجهر بارا ا ۱/ ۲ رقم ٤٥۰‏ ( 


رة 


بست چ 


1۹6 


1۹۷ 


| ي 


: 


اذ اقعد بين شعبهاالاربع ٠٠٠‏ 

أخرجه أبود اود بهذااللفظ ( الطهارة » باب في‌الاكسال ./١‏ 
۸ رقم ۲۱١٣‏ ) ۰ 
وآخرجه البخارى ( الغسل » باب اذ االتقی الختانان ۲۹۵/۱ 
رقم ۲۹۱ ) ) 

ومسلم ( الحیض » بابنسخ‌الماء من الما ۱/ ۲۷۱ رقم )١۳١۸‏ 
حذتے عكفان آته سكل مب الخ ١‏ 

آخرجه البخارى ( الغسل » باب . - ٠-٠-0‏ غسل مايصيب من فرج 
المراة ۱/ ۲۹٦‏ رقم ۲۹٣۴‏ ). 
ومسلم () الحييض › باب انما الماء من الما۶ ۲۷۰/١۱‏ رقم )٣٤۷‏ 


عن آبي بن کعب آنه قال ان رسول‌الده صلى الله عليه وسلم | 


حجعل ٠‏ الخ 
آخرجه اوا .( الطهازة » باب في ‌الاكسال ۱/ ١‏ رقم )۲۱٤‏ 


والترمذى ( الطهارة › ۱/ ۱۸۳ - ۱۸٤‏ رقم )١١١- ٠٠١‏ قال حسن 


۰ 


وأحمتد ه/ ١٠١‏ - ۱1 ) والدارمي )۱۹٤/١(‏ والبيهقي )٠١١/١‏ 
وابن ماجة ( الطهارة › باب في‌وجوب الفسل من التقاء الختانين 
۱١ /۱‏ رقم 1۰٤‏ ) وابن خزيمة ( ۱ / ۱۱۲) 


ک‌ 


MH ff 


+ ® 


اذ ا آتى آحدكم آهله ء٠٠‏ رواه الجماعة الاالبخارى عن ابي‌سعيد . 

الخدرى » آخرجه ميلم ( الطهارة٠»‏ باب جواز نوم الجنسب 
۲٤۹ /۱‏ رقم ۳۰۸ واللفظ له . 
آبوداود .( الطهارة » باب الوضوء لمن آراد أن يعود /١١‏ 16۹د 
۰ رقم ۲۲۰) ) ) 
والترمذى ( الطهارة ›» ۲١ /١‏ رقم ١٠٤١‏ ) 

والنسائي ( ٠٤١ /١‏ ) الطهارة باب في‌الجنب اذا آراد آن بعود ٠.‏ 

وابن ماجه ( الطهارة » باب ماجاء اذاآراد .آن يعود .آن يتوضاً 

) ٥۹۲ رقم‎ ۰۹ /۱ 

اذ اجاء آحدكم الى‌الجمعة فليغتسل " روا ا : 

آخرجه البخارى عن ابن عمر ( الجمعة باب فضل الفسل يوم الجمعة 

) AYY رقم‎ ٦ / ۲ 


ومسلم ( الجمعة ›» ۲/ ٥۸١‏ رقم ٥‏ ) عن عمر بن‌الخطاب بلفظه 
وعن ابن عمر بفرق ببسیر ) ۲/ ٥۷٩‏ رقم )۸٤٤‏ 


أبوداود ( الطهارة » باب في‌الغسل يوم الجمعة ۲٤۲ /١‏ رفقم٥٠٤٠‏ 
والترمذى ( الصلاة »باب ماجاء في الاغتسال ليوم الجمعة۲/ ۳٦٤‏ ' 
رقم ٤۹4۲‏ ) عن ابن عمر 

النساقي ( الجمعة » باب الامر بالغسل ليوم الجمعة ٩۳/٣۴‏ ) ابن عمرء 
ابن ماجه ( اقامة الصلاة بابماجاء۶ في الغسل يوم الجمعة 1 
رقم )۱۰۷٤‏ عن ابن عمسر ٠‏ 

ؤابن خزيمة ( ٠۲١ /٣‏ عن e‏ و(۲/ ۱۲١‏ عن‌ابن عمر) ٠‏ 


1۹۸ 


۸۸ 


1۸۹ 


۹۱ 


۹۳ 


1۹۳ 


2 وتخ سرب‎ a ERE EET 


من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمست ء٠٠‏ الخ ء 

آخرجه آبود اود .( الطهارة »باب باب الرخصة فيترك الغسل 
ليوم الجمعة ۱/ ۲۱ رقم ۳٠٤۲‏ وللفظ له › وفيه فهو أفضل 
عن سمرة بن جشدب ۰). 

والترمذى ( باب ماجاء في‌الوضوء ليوم الجمعة ۳۹۹/۲ رقم 
۷ ) وقال حديٿث حسن ۰ 

- والنسائي ( الجمعة »باب الرخصة فيترك الغسل يوم الجمعصة 

٤ /۳‏ ) وابن خزيمسة ( ۲/ ۱۲۸ رقم ۱۷٥۷‏ ) .۰ 
وشبست رجوع عبد الله بنمسعود عن رآيه في التيمم للجئب ٠‏ 
فقد قال ' اا ي ا ٤و‏ 


mt 


اذا آحدثت فتيمم وصل 
في التيمم للجنب e TOREK‏ .1/ 13( 


وابن آبي‌شيبة فيمصنفه ٠٥۷ /١(‏ ) 
وعید الرزاق في‌مصنفه ( ۱/ ۲٤۲‏ ) ) 
حدببث جریر بال ثم توضاً ومسح على خفيیه ۰ اآخرجه البخارى 
عن جرير وليس عن آبي‌هريرة كماتقدم ذكره ( الصلاة » باب. 
الصلاة في‌الخفساف ٤4٤ /١‏ رقم ۳٢۸۷‏ ) ) | 


ومسلم ) الطهارة »باب المسح على الخفیین ۲۲۸-۲۱۷/۱ رقم (YY‏ 
وابن خزيمة ( ٩٤ /١‏ ) 


وحديث سعد بن آبي وقاص . ر " عن النبي صلى‌الله عليه 
وسلم آنه مسح على‌الخفين ٠‏ اخرجه البخارى ( الوضوء باب 
المسح على‌الخفين ٠٠١ /١‏ رقم )۲٠١‏ واينخزيمة ٩۲/١(‏ ) 
حديث صفو ان بن ‌عسال أمرنا النبي ٠٠٠١‏ 
اخرجه بهذ ا.اللفظ آحمد )۲٤١ /٤(‏ وابن‌خزيمة (۹۷/۱ رقم ۱۹۳) 
ادخلتهماا طاهرتين جز ء من حديث المغفيرة > خرجه 
بهذ االلفظ البخارى ( ك ٤‏ باب رجليه :وهما 
طاهرتان ۱/ ۲۰۹ رقم ۲۰۲ ) ا 
ومسلم ( الطهارة » باب الفسح‌علن‌الخفين ۱/ ۲۳۰ رقم )۷۹-۲۷٤‏ . 
حديث جابر في صاحب الشجة ٠٠.٠آخرجه‏ أبوداود . 
(الطهارة» باب في‌المجروح یتیمم ۱/ ۲۲۹ - ۲۲۰ رقم )۴۲١‏ 
والدارقطني ( ۱/ ۱۹۰ ) ) 


قول على بن آبي طالب " لوكان الدين بالزآىء.. 


أخرجه أبوداود ( الطهارة » باب كيف المسح ۱1٤ /١‏ رقم؟۲١١)‏ 
والدارقطنى ( ٠٠٠١ /١‏ ) وقال ابن حجر في تلخيص الحبير 

٤ (۱ /۱ (‏ آباد اود قال "" اسشاده صيحنح ۰ ) 
حديث المغيرة آن النبي صلى الله عليهوسلم مسح أعلى الخفِ 
واسفله ٠٠۰۰‏ آخرجه بهذا اللفظ احمد ( /٤‏ ۲۵۱ ) | 


وآبوداود .( الطهارة > بابکیف السمح ۱1١ /١‏ رقم ٠١٣١‏ ) 


والترمذى ( الطهارة » بابماجاء في‌المسح إعلاه وأسفله ٠١١/١‏ 
رقم ٩۷‏ ) وقال حديث معلول ۰ a. ٠‏ 

وابن ماجه ( الطهارة بابماجاء فيمسح أعلى الخف وأسفله ۱۰ 
رقم ٥۷۲‏ ) . والدارقطنسى ) ۱/ 1۹ ) 

وفي الحدبتث كلام 


انظر تصبالراية ( ۱/ ۱۸۱ - ۸۲ ( 


+¥ 


۹ 


الحذيثت وت E‏ 


حديث معاذة اإانهاقالت سأالت عائشة مابال الحائض ء٠٠‏ 
رواه مسلم واللفظ له( الحيض » باب وجوب قضاء۶ الصوم 
على الحائض دون الصلاة ٣٦١ /١‏ رقم ٣٠١‏ 1۹ ) ) 
والبخنارى ( الحيض › باب لاتقضي‌الحائض الصلاة ٤۲١ /١‏ 


رقم ۳۲۱) 
وآبوداود .)( e‏ ¢ باب في الحائض لاتقضي الصلاة ۱۸۰/۱ 


رقم 1۲ ( 
والترمذى ( الطهارة» باب في الحا ئض 1/ ۲€ رقم 


وابن ماجه ( الطهارة › بابماجاء۶ في الحائض لاتقضي 
الصلاة ١١ /١‏ رقم 1۲۸ ( 
والنسائي ( الحیض‌ ۱ / ۱۹۱ ) 
حديث آم سلمة قالت ١‏ كانت المرأة من نساء النبي 9 
أخرجه أبوداود ( الطهارة » باب ماجاء في النفساء 
۱ / ۹ رقم ۲۱۲ ) 
واخرجه الترمذى بفرق يسير ( الطهارة ۱/ ۲۵٢‏ رقم .)۱١۹‏ 
وابن ماجه ( الطهارة ›» باب ماجاء في‌النفساء کم تجلس 
۱٤ /۱‏ رقم ٩1‏ ) ) 
والحا كم ( ۱۷١ /١‏ ) وضححه ووافقه الذهبي . 


< Ft F9 


"" المؤمن لاينجسس "" حديث رواه آبوهريرة ... 
آخرجه البخسارى ( الغسل » باب الجنب يخرج ويمشي › 
۱/ ۲۹۱ رقم ۲۸۵ ) بلفظ " ان المومن لاينجس "" 

ومسلم ( الحيض > باب‌الدليل على آن المسلم لاینجس ۱/ ۲۸۲ _ 


رقم ۳۷۱) 
وابن ماجەه ()( الطهارة »> باب مصافحة الجښشب /١‏ ۰ رقم 
ل00( 


وأحمد )( ؟/ Y1 «< FAY « o‏ ( 
وهوجز ۶ من‌حديث طويل روته عائشة ۰ وآخرجه آبوداود . 


( الطهارة » باب في‌الجنب بدخل المسجد ۱/ ٠١۹ - ۱٠١۷‏ رقم 


)۱۹٤ /۱ وحسن الزيلعي اسنناده فينصب الراية‎ (YY 


1 حديث عبد الله بن عمسسر ees:‏ 


آخرجه البخاری ( كتابالايمان » باب دعاوّكم ايمانكم ٤٩/۱‏ 
رقم ۸ ) 


حذدیت انين مالت ١٠٠٭«٭«ء‏ 


والحديث عن آنس عن أبيذر كما آخرجه البخارى ( كتاب الصلاة ‏ 
باب كيف فرضت الصلاة في‌الاسر ا۶ ۱/ ٤٥۸‏ رقم ۲٤۲۹‏ ) 
حديث عائشسة ٠.٠٠.٠‏ اخرجه البخارى ( الصلاة » بابكيف ‏ 


رقم 


الصة . 


۰-1 


۲1۱١ 


۳ 


Y0 


` ۳ 


. حديث عبداللهبن عباس , أمنى جبريل عليه السلام مرتين فصلىء. 
آخرجه أبوداود ( الصلاة »باب ماجاء في‌الموا قيت ۲۷٤ /١‏ رقم 
۳ ) ولفظه , " آمني جبريل عليه السلام عندالبيت مرتين فصلى 
بى الظهر حين زالت الشمس وكانت قدرالشراك ٠"‏ ) 
واا ( الصلاة »باب ماجاء۶ في‌المواقیت ۱/ ۲۷۸ رقم ٠٤١‏ 


ےا 


واللفظ له ء وقال + حديیت ابن عباس حديٿث حسن صحيسح ٠‏ 


وآحمد ( ۱/ ۴۳۳ ) والحاکم ( ۱/ ۹۳ا ) 


حديٿث جابر رواه ا حمد والترمذى ۰ ) 
الترمذى ( الصلاة »› باب ماجاء في‌المواقیت ۲۸١ /١‏ رقم )٠٠١١‏ 
والنسائي ( المواقيت » باب أول وقت العشا۶ ۱/ ۲٣۳‏ ) 
وابن حبان .(الموارد + ص ٩۲‏ رقم ۲۷۸ ) والحاکم (۱/ ۱۹1 ) 
وأحمد ( /٣‏ ۳۰ رقم ۱٤٥۹۰‏ تحقیق احمدشاکر- وللفظ لهء 
والبيهقي ( ۱/ ۳۸ ( 
هذا آثر N‏ البيهفي (۱/ ۸۰٤‏ ) واسناده صحیح» 
ان٠‏ عاك فشةۀ گکانئنت توذن وتفقيم 
1 آخرجه البيهقى (٤ ٤ء١۸ /١‏ 


حدبث اين هر ٠‏ نزلت في التطوع خاصة لماروی هو أنه صلى الله 

عليه وسلم کان یسبح على ظهر :راحلته حیث کان وجهه‌یومیٌ بر اسه 

وكان ابن عمر يبفعله ذلك ٠+‏ 

ما قوله "" نزلت في التطوع خاصة "" فآخرجه الترمذى ( تفسير 
سورة البقرة /٥‏ ۰۵ رقم Yo‏ .( وقال حديث حسن صحیح 


e EP O EP E 


تطوع في‌السفر ۲/ ٥۷۸‏ رقم )۱٠١١‏ 
ومسلم ) ( کتاب صلاة المسافرين »باب جو ازصلاة النافلة على الدإابة 


في ا ۱/ ا IH ) ° Gz‏ 


) ۲٤٤ - ۴۳ /۱ ) والنساقي‎ 

حديث أبي‌حميد الساعدى قال ١‏ كان النبي صلىاللهعليهوسلم إذا 
استفتح الصلاة .٠ءء‏ الخ ٠‏ 
أخرجه ابن ماجه ( كتاب اقامة الصلاة › باب افتتاح الصلاة /١.‏ 
٤‏ رقم ۷۸۷ ولفظه " كان رسول الله صلى‌الله عليه وسلم اذا 
قام الى الصلاة استقبل القبلة ورفع يديه وقال " الله آكبر"" 


وآخرجه ابن حبان كما في موارد الظماآن ( /١‏ ۱۲۲ رقم ٤٤١‏ ) 
ولفظه " كان رسول الله. (ص) اذاقام الى الصلاة استقبل القبلة 
ورفع يديه حتى بحاذى بهما منكبيه ثم قال " الله ت 


A: 


`€ 


YY 


A1 


` €۷ 


الحديبتث وتخسرزر بج ر هة 
: ×“ : × 
حديث على في‌النهى عن قراء ة القرآن في‌الركوع والسجوده 
أخرجه مسلم _( الصلاة » باب النهى عنقرٌاء ة القرآن في 

الرکوع والسجود ۱/ ۳٤۸‏ رقم ٤۸۰‏ = ۲۰۹ ) 

وحديث ابن عباس فيه a‏ آخرجه مسلم ( في‌الكتاب والباب 
السابقین ۱/ ۲٤۹‏ رقم ۲١۲ ٤۸۰‏ 


حديث السجود على سبعة أعضاء ه٠٠٠‏ أخرجه البخارى عن ابن 
عباس بلفظ "" آمرالنبي صلىالله عليه وسلم آنيسجد علىسبعة 
أجزاء ولايكف شعرا ولاثوبا ١‏ الجبهة واليدين والركبتين 
والرجلين ( كتاب الاذان « باب السجود على سبعة أعظم ۲/ 


8 رفم ۸۰۹ ). ET‏ ا 
والحديث نفسه عند البخارى بلفظ ےا ادلی 


سبعة أعظم , على‌الجبهة - وآشار بيده. على آنفه ‏ واليدين 
والركبتين ا القد مين باب السجود على‌الانف ۲/ ٩۷‏ 
رقم ۸۱۲ ) 

حديث ابن ‌مسعود في ٠.۰‏ اذ انس اوک ا : 

رواه مسلم ( كتاب المساجد »> باب السهو في‌الصلاة والسجود له 
٢ /۱‏ رقم ۷۲ہ - € ( ) 
والزيادة أيضا عندمسلم ( ۱/ ٤٤٤‏ رقم )٠ ٩1 - ٥۷۲‏ 


وأبوداود ( الصلاة » باب اذاصلى خمسا ٦۲١ /١‏ رقم ٠٠۲١‏ ) 


حدیث زید بن آرقم ٠٠٠‏ آخرجه البخسارى ( كتاب العمل 
في‌الصلاة » باب ماينهى من الكلام في‌الصلاة ۴ / ۷۲ ۷١۳‏ رقم 
٠١‏ ) بلفظ "" ان كنا نتكلم في‌الصلاة على عهد النبي صلسى 
الله عليهوسلم يكلم أحدنا صاحبه بحاجة » حتى نزلتل([حافظوا 
على الصلوات -))٠٠‏ الاية - فآمرنا بالسكوت . 

ثم آعاد البخارى هذ االحديث في ( التفسیر ۸ / ۱۹۸ رقم 


(+ fort. 


وآخرجه مسلم ( المساجد باب تحريم الكلام في الصلاة ۱/ ۳۸۳ 

رقم ۳۹ه ) بلفظ "" كنا نتكلم في‌الصلاة يكلم للرجل صاحبه 

وهو الىجنبه في‌الصلاة حتى نزلت "" (( وقوموالله قانتين)) 
فأمرنا بالسكوت ونهينا عن الكلام "" 

حديث " من صلى قائما فهو آفضل ومن صلى قاعدا. فله نصف 
اجر القاقم "" 

خرجه e i e‏ ت كتاب تقصير الصلاة. > باب 

صلاة القاعد ٣إ/ ٥۸٦‏ رقم ۱۱١۱١1‏ ) عن عمران بن الحصين قال. 
سآلت النبي صلى الله ر عن صلاة الرجل وهو قاعد فقال: 


+4+4۰ 


الا پاب ا انخافاة قاعدا ٥١۷ /١‏ وقھ fo‏ ( 


` ۹ 


ft 


YoY 


Yoo 


` 0 


حديبث ASS‏ قال . جاء رجل E i‏ 


حدبت عاقشة أن النبي صلى الله عليه وسلم صلاها بآصحابه 


ثم ترکها ية ان فرق "٠‏ 
صل الحديت عند الشيخين ٠‏ 
آخرج البخارى ( التهجد .»باب تحريضص النبي صلى الله عليه وسلم 
على قیام اللیل ۳/ ۱۰ رقم ۱۱١۹‏ ) ) | 
ومسلم ( صلاة المسافرين » باب الترغيب في قيا م رمضان وهو 


التر اويح 1/ 4- ەه رقم ١‏ ٽف VA < 1YY‏ 


حدذبث آبی‌هريرة و" آثقل ال د 4+ * متفق علبهة ۰ 


آخرجه البخاری ( بکكامله بفرق يسير في‌بعض الالفاظ ( الاذان › 
پات قفل في الجماعة ۲/ ۱١١‏ رقم ٠. ) ٥۷‏ 

ومسلم واللفظ له ( كتاب المساجد »باب فضل الجماعة 01/۱ 
رقم ۲٥۲ = ٥۱‏ ) 

حذ يبت ابن عمر + »+ صلاة | لحم ا £ & 4*4« الخ 


آخرجه البخارى ( كتاب الاذان باب فضل الجماعة ۲/ ۱١١‏ رقم 
€ ( > 
ومسلم ( المساجد »باب فضل الجماعة ٤)٥١ /١‏ رقم ٦٥١‏ ) 
قد .انتشرت قصة امامة عبدبين أصحاب رسول الله صلى‌الله عليه 
وسلم كما روی آبوآسيید , تزوجت ٠.٠٠‏ الخ ٠‏ 
راوی هذه القصة هو ابوسعید مولی آبوآسید آخرجه ابن بسي 
شببة (۲/ 1۷ ) وابن حبان ) ه/ ۷ ) في‌التئقات ۰ 

صحيح الاسناد الى أبي سعيد هذا وآبوسعيد لميوثقه غير . 
ابن حبان ولم يروعنه غير آبي‌نضرة ۰ 

حديبث آبي‌هريزة "" اذ اجفتم الى الصلاة ونحن سجود فاسجدو! 
ولاتعدوهاشيغا > ومن كأدرك الركعمة فقدآدرك الصاة " . 
آخرجه آبود اود - واللفظ له وللحاكم - ( الصلاة لاب 
في‌انرجل بدرك الامام ساجدا. کیف یصنع ۱/ ۳٥٥رقم ۸٩۲‏ ) 
والحاكم ( ۱/ ٣۷٤ - ۲۷۳ ›» ۲۱١‏ ) والبيهقي ( ۲/ )۸٩۹‏ 


وان خزيمة ( ۲/ ۷ه د ۸ه رقم ۱٦۲۲‏ ) وصححه الحاكم وآقره 
الذهبي ٠‏ 


ورواه الشيخان بلفظ "" من أدرك ركعة من الصلاة مع الامام فقد. 


أدرك الصلاة . هذا لفظ مسلم ء( المساجد »بابمن درك ركعة 
من الصلاة فقدآدرك تلك الصلاة ٤٤٤ /١‏ رقم ٦٤۷‏ د ۱١۲‏ ) 

والبخارى ( مواقيت الصلاة » باب من آدرك من الصلاة ركعة 
۲/ ۷ه رقم ۲۵۸۰ ) 


اخرجه ا E OEE‏ ( الطاة › باب ماجاء۶ في‌الجماعة 


وقد صلى فيه مرة ۱/ ٤۲۷‏ رقم ۲۲۰ ). 


رة 


المة 


Me 


Sart 


۴ 


ع 


وأحمد ( ٥١ /٣‏ ) بلفظ "" آن النبي صلى الله علبه وسلم صلی 

بأآصحابه ثم جاء رجل فقال النبي (ص) من يتجر على هذا اويتصدق 
على هذا خيفلى مهه ؟ قال تطليعحة رخل. . 

وكذلك آخرجه الدارمي ( /١‏ ۳۱۸) والحاكم ( ۱/ )۲١۹‏ والببهقى 
)٩ /٣‏ بفروق بسيرة ۰ 

حدبت "" لينتهين أقوام عن ودعيم الجمعات ءءء.ء واللفظلمسلم 
( الجمعة » باب التغليظ فيترك الجمعة ۲/ ٥٩١‏ رقم ۸٦٠١‏ ) 

عن ابن عمر وآبي‌هريرة 

وآخرجه آحمد ( ۱/ ۲۳۹ › (١ ٣٣١ ›»۲٥٤‏ کن این تر ایی ا 
بفرقيبسير ء وعنهما روى ابن ماجة ( المساجد .»> باب التغليظ 


في التخلف عن الجماعة ۱٤۳١ - ۱٤١۲ /١‏ رقم ۸/) ولفظه e Ci‏ 


الان فيه فيه "" الجماعات "" بدل " الجمعات "" ء 

والنشسائي ( غن ابنعباس وابنعمر /٣‏ ۸۸ ) وابن خزيمة ( ۲/ 
٥‏ ) عن آبي‌هريرة وآبي‌سعيد الخدرى بفرق بسيط . 

عن جابر آن النبي صلى‌اللەعليبهوسلم قال "" من ترك الجمعة ' 
شلاشا من غيرضرورة طبع الله علىقلبه .. ) 

آخرجه الحاكم ( ۱/ ۲۹۲ ) كما رواه ابن خزيمة . 


روی عن على آنه صلىصلاة الخوف ءءء ذکره البيبهقي في | E.‏ 
( ۳/ ۲۲ .) وانظر تلخیص الحبیر ( ۲/ ۷۸ ) 


روی عن آبيموسی الاشعرى آنه صلسصلاة الخوف با صبهان ٠.٠۰۰‏ 
آخرجه الطبر اني في المعجم الاوسط كماذكره الالباني في ارواء 
الغليل ( ۴/ ٤١‏ ) والبيهقي ( )۲٠۲ /٣۲‏ وفيه راويان ضعيفانء 
لكن عزاه الهيثمى في مجمع الزوائد .( ۲/ ۱۹۷ ) الى الطبراني 
في الكبير والاوسط » وقال ١‏ ورجال الكبير رجال الصحسيح 


ثم ذكره الالباني بروايبة ابن آبي‌شيبه في‌مصنفه ( ۲/ ٤)1۲‏ ) 


وصحح سنده علىشرط الشيخين . 

سعيد بن العاص كان يبحارب المجوس بطبرستان ء٠‏ الخ ء٠‏ 

آخرجه أبوداود ( الصلاة » باب من قال + يصلى بكل طائفة 
ركعة ۲/ ۴۸ رقم ٤)1‏ ۱۲ ) 

والنسائي ( صلاة الخوف ۱١۷ /٣‏ ) 

وابن بي شیبه ( ۲/ ا٤‏ د ٣ا٤‏ ) 

والطحاوى في شرح معاني الاثار ( ۴٠١ /١‏ ) ولفظه قريب مماذكرناء 

الحاكم ( ۱/ )۲۲١‏ وآحمسد ( ۰/ ۲۸۵ › ۲۹۹ ) 


قال على ١‏ من السنة أن يخرج الى المصلى ماشيا وآن يأآكل شيعا 


قبل ان يبخرج eos‏ 

آخرجه الترمذى واللفظ له ( الصلاة » بابماجاء في‌المشى يوم 
العيد ؟/ ٠١‏ رقم ١ه‏ . 

و ابن ماجحة ) إقامة الصلاة »باب ماجاء۶ في الخروج الى العبد 
ماشیباا ۱/ ۲۳٣‏ رفم A۹‏ 1( مختصرا على المشیى ١‏ 


والبيهقي ) YA /Y‏ ( وقال الترمذى هذ احديث حسن e‏ 


رة 


الم ت 


` 11 


` 1Y 


1۸ 


۹ 


)) کا (( 


ù 


حتی یاکل ولایاکل بوم الأضحى حتى يرجع ءءء" اخرجه كل من 
ابن ماجه ( الصيام» باب الاكل يوم الفطر قبل آن یخرج ٠۲۲۲/۱‏ 
رقم 11°( و اللفظ عنده "" ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لايخرج يوم الفطر جتی يأاكل وڪکان لايا كل بوم النحر حتى يرجع 
ورو اه الترمذى ( العيدبن » باب الاكل يوم الفطر قبل الخروج 
١ /۲‏ رقم ٥٤۲١‏ وقال حدیث غریب ۰) 

وصححه الحاكم وآقره الذهبي وكذلك صححه ابن القطان 
انظر نصب الراية ( ۲/ ۲۰۸ ۲١۹‏ ) 
ورو اه البخارى ) العيدين » باب الاكل بوم الفطر قبل الخروج 
٩ /۲‏ رقم ٩۳۰‏ عن انس قال , کان رسول‌الله صلی‌الله عليه‌وسلم 
لايغدو يوم الفطر حتى اكل تمرات 
وآخرج الترمذى هذاالحديت ( ۲/ ٤۲۷‏ رقم ٤ه‏ ) 
حدبث "" ان الشمس والقم سر ٠٠١‏ الخ ٠‏ 
آخرجه البخارى ) الكسوف » باب الصلاة في الكسوف ۲/ e‏ رفم 
٤1‏ ) عن أبيمسعود قال قال النبي صلى‌الله عليهوسلم ,"”" ان 
الشمس والقمر لاينكسفان لموت أحد من الناس ولكنهما اتان 
من ابات الله فاذ ار آیتموه فقومو اأ فصلو ا E‏ 
ومسلم بلفظ بالخارى تقريبا ( الكسوف > باب ذکر الندا۶ بصلاة 
الکسوف ۲/ 1۲۸ رقم ٩۱۱‏ ) 
وابن خزيمة ( ۲/ ۳۰١۸‏ ) ولفظه لفظالبخارى ٠‏ 


tt 


صلاة الاستسقاء سنة موؤكدة ثابتة بسنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وخلفائهة فا رواها عنه جماعة من الصحابة مسهسم 
عبد الله بنزيد عندالبخارى ء 
) الاستسقا ء۶ > باب تحويل الرداء۶ في‌الاستسقا۶ ۲/ ٤)۹۷‏ رقم )٠١١١‏ 
وابن خزيمة ( ۲/ ۴۴۳۰ ۴۳۲ رقم ۱٤)١١‏ ) 
الاستسقاء۶ ۲/ ۱۷ہ رقم ٠١۴١‏ ) 
وابن خزيمة ( ۲/ ۴۴۳۳ رقم ١٤١١١‏ ) 
وروی البخارى عن أنس قال كان عمربن الخطاب اذ اقحطوا خرج 
يستسقي بالعباس ( الا ستسقاء » باب سوال الناس الامام 
الاستسقاء۶ ۲/ ٤۹4٤‏ رقم )٠١١١‏ 
وابن خزيمة ( ۲/ ۳۴۳۷ رقم ۱٤١١‏ ) 
وروی الشافعى في الام ( )۲۲١ /١‏ أن النبي صلى‌اللهعليه وسلم 


وآبابكر وعمر كانوايصلوؤن صلاة الاستسقاء ٠‏ 
الاآن سنده ضعيیف ء 


حسدیبث ابن عمر قال . س صلى الله عليه وسلم يقول . 
1ذ ا رابتموه es‏ 
هذا لفظ مسلمم ( الصيام »باب وجوب صوم رمضان لروية الهلال 


۲ / ۷۰ رقم ۱۰۸۰ - ۸ ) 


وروی البخارى عن ا عمر ) الصوم > باب قول النبي صلى الله 
عليه وسلم اذ ارآيتم الهلال فصوموا ۳/ 11۹ رقم )۱۹۰٩1‏ ولفظه . 
آن رسول‌الله (ص) ذکر رمضان فقال 2 لاتصومو؛ حتى ترو ١‏ الهلال 
ولاتفطروا حتى تروه > فان غم عليكم فاقدرواله ٠‏ 


YA *‏ حديث حفصة " من لميجمع الصيام قبل الفجر فلاصيام له ء٠‏ 
بهذ ا اللفظآخرجه كل من 
آبوداود ( الصوم » باب النية في‌الصیام ۸۲۳۲/۲ رقم )۲٤١٤‏ 
وابن خزيمة ( ۲/ ۲۱۲ رقم ۱۹۳۳) والدارقطنی۱۷۲/۲ رقم ۴) 
والبيهقي ٠٠۲ /٤(‏ ) والنسائي ( /٤‏ 1۹1 ) والطحاوى(۲/١٥)‏ 
والترمذى ( الصوم » باب ماجاء لاصيام لمن لم يعزم من الليل 
/٣‏ ۹ رقم ۰ ) وقال ؛ لانعرفه مرفوعا الامن هذاالوجسه 
وقدروی عن نافع عن ابنعمر قوله » وهو صح . 

۸1 سهل بنسعد أن النبيصلى اللهعليهوسلم قال ١‏ لايزال الناس 
بخير ماعجلوا الفطر ء٠٠‏ متفق عليه ٠‏ 
أخرجه البخارى "( الصوم » باب تعجيل الافطار؟/ ۱۹۸ رقم 


10۲¥( 
ومسلم ) الصيام »باب فضل السحور وتاکید استحبابه ۲/ YY‏ 
رقم ۱۰۹۸ ) 


حد بث آبي‌ذر أن ا ملى‌الله عليەوسلم , قال بلا تزال اآمتی 
آخرجه احمسد ( ہ/ 11 <« YY‏ ( 

قال الهيثمي فيمجمع الزوائ ) /٣‏ ) فيه سليمان بن ‌آبي عثمان 
قال أبوحاتم 1t‏ 1 ل Hf‏ 

وفيه ابنلهيعة وهوضعيف في رواية غير العبادلة عنه وهى منها ٠‏ 


حاد بث + :+ 


آخرجه آبوداود ( الصوم » باب الصائم يستقي عامدا۲/ ۷۷١‏ 


رقم ۲۳۸۰ ) ° 
والترمذى - واللفظ له - ) الصوم »باب ماجاء۶ فيمن استقا 


عمدا ۳/ ۸٩‏ رقم ۷۲۰) 
وابن ماجه ( ۱/ ۳۰۷ رقم ۱1۷۸) والدارمي (۲/ ۱٤‏ ) 
والطحاوی ( ۲/ ٩۷‏ ) وابن خزيمة ( ۴/ ۲۲٣‏ رقم ۱۹1 ) 
وقال الترمذى حديبث حسن غريب ٠‏ 
حدبتث ابن عباس ٠‏ لإبخلون ١٠٠٠الخ‏ 8 

AY‏ ` آخرجه البخارى ) النكاح ¢ e‏ رجل بامر اة الاذومسحرم 
٩‏ / ۴-۳۰ رقم o۳‏ ( 
ومسلم واا ل ع اا المرآة مع محرم ا 


) ۱۳٤١ رقم‎ ٩۷۸ /۲ وغیره‎ 


YAY 


أخرجه البخارى واللفظ له ( الحج »> باب الحج عمن لا يستطيع 
الثبوت على ‌الراحلة >/ 11 رقم 1Aof‏ ( 
ومسلمم ( الحج » باب الحج عن‌العاجز؟/ ۳ رقم ۱۳۳١‏ ) 


مر النبي صلى الله عليه وسلم عبد الرحمن بن آبي‌بکر آنيعمسر 
عمائشسة من التنعيم + 4 + ۰ 
هذ امفهوم من حديت طويل أخرجه البخارى ( الحج » باب | لذ | 
حاضت المر اة بعد ما آفاضت ۳/ ٥۸٦‏ رقم ۱۷١۲‏ ) 

ومسلم ( الحج ءباب بيان وجوه ارام ۲/ ۷۰ رقم ۱1 |( 


`۸ 


۲۹۸ 


+» 


حديتث ابن عمر قال ١‏ قال رسول الله صلى‌الله عليه وسلم + من 
حج فزارني بعدوفاتي فکانما زارني في‌حياتي ٠٠٠۰‏ 
آخرجه الدارقطني ) ۲/ TYA‏ رقم 1۹۲ ( 


. تفرد به حفص بن بي د اود‎ ٠ , قالالبيهقي‎ ) ٩ SR 
+ صا ا‎ 9 


وآخرجه الدارقطنی ( ۲/ ۲۷۸ رقم ۱۹۲ ) بلفظ : من زار قبرى 
وجبت له شفاعتي 

والعقيلي في‌الضعفاء ( ۱۷١ /٤‏ ) وفيه موس بن هلال العبدى وهو 

٠ ۰ مجهول‎ 

حدیث آبي‌هريرة ٤‏ لاتشدى الرحال ۰۰+ الخ 0 


أخرجه البخارى ( كتاب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة )١(‏ . 


)۱۱۸٩۹ رقم‎ ۳ /۳٣ 


ومسلم ( الحج » باب لاتشد الرحال الاالى ثلاثة مساجد ٠١٤/۲‏ 
رقم ۱۳۹۷ ) ) 
وآبوداود .( الحج » باب في اتيان المدينة ۲/ ٥۲٩۹‏ رقم )۲٠٣٣۳‏ 
قوله عليه الصلاة والسلام "" لانكاح الابولى '" ء٠٠٠‏ 

آخرجه عن ۱ آبي موسی الاشعری آحمد ( ۳۹٤ / ٤‏ ۳ ) 
وآبوداود ( النکاح » باب في‌الولی ۲/ ٥٦۸‏ رقم ۲٠۸۵‏ ) 
والترمذی ( النکاح » باب لانکاح الابولی ۲/ ۲۹۸ رقم )١٠١١‏ 
والحاكم ( ۲/ ۱۷١‏ ) وصحسحه وآقره الذهبي ١ء‏ 

قال ابن عباس ١‏ لانكاح الابشاهدى عدل وو و %“ 


رقم ۱۰٤۸۳‏ 8 وابن آبي سيه ) /٤‏ ۱۳۹( ا سفیان 
الثورى والبيهقي ( ۷/ )۱١١‏ ورجاله ثقات . 


وآخرجه عن ابن عباس مرفوعا الدارقطنى ( )۲۲١ /٣‏ وقال 
رفعه عدى بن الفضل ولمبرفعه غيره 
والبيهقي ( ۷/ ٠۲٤‏ ) وقال هوضعيف ( آى عدى ) والصحيح موقوف . 


فی النكا 8 ) 
وأخرجه البيهقي ( ۷/ ۲٠٠٦ - ۲٠۵‏ ) وقال هذامرسل › زرارة 
لم يدركهم ۰ 

وابن آبي شیبه ( ۲۳٤ /٤‏ ) ورجاله ثقات 


وروی آيضا عن الاحنف عن عمرو على آخرجه عنهما البيهقي ۷/ 
ol Yoo‏ ( ) 


حديث آبيهريرة .: لايجمع بين المرأة ١٠ءالخ ٠.‏ 

آخرجه البخارى ( النكاح » باب لاتنكح المرأة على عمتها» / 
٠۰‏ رقم ٥۱۰٩۹‏ ) 

ومسلم ) النكاح » باب تحريم الجمع بين المراة وعمتها 
۲/ ۰۲۸ رقم ۱٤۰۸4‏ ) ) 


رة 


إالصة 


۲149 


1۲ 


1۲ 


1۲ 


ا( 0 


ولم ولوبشاة ٠.٠.٠٠١‏ 

آخرجه البخارى ( النكاح » باب الوليمة ولوبشاة /٩‏ ۲۴۲۱ رقم 
¥ ( 

ومسلم ( النكاح » باب الصداق وجواز كونه تعليم القرآن ٠٠١‏ 
۲ / ۰۲ رقم ۱٤۲۷‏ ) 


ربن عمر ‏ اجيبوا هذه الدعوة ء..الخ ٠‏ ) 
أخرجه البخارى ( النكاح » باب اجابة الداعي في‌العرس وغيره 
۹/ ۲ رقم ۱۷۹ ) ا | 
ومسلم ( النكاح » باب الامر باجابة الداعي الى دعوة ۲/ ٠١١١‏ 
رقم -.1٤۲۹٩۹‏ ۱۰۳ ) ) 
قوله صلى‌الله عليه وسلم "" ماآحلالله شيشا آبغض اليه منن 
الطلاق '" ) 
بهذا اللفظ آخرجه آبود اود . عن محارب بن دثار مرسلا ( الطلاق» 
باب فى كراهية الطلاق ۲/ ٦۳۱‏ رقم ۲۱۷۷ ) 
وأخرج آبوداود في ( الكتاب والباب نفسهما ۲/ ٦۴١‏ 1۲۲ رقم 
و ( الطلاق » باب‌الطلاق ۱/ ۲۷۳ رقم ۲۰۲۸ ) 
والبيهقي (۷۰/ ۳۲۲ ) من طريق محارب بن دثار عن ابن عمسر 
مرفوعا بلفظ "" أبغض الحلال الىالله تعالى الطلاق ۰ 


آخرجه آبوداود ( الطلاق » باب في‌الطلاق في‌الهزل ۲/ 1٤١‏ رقم 
ئ۹۶ ( ۰ 

والترمذى ) الطلاق » باب ماجاء في الجدو الهزل في الطلاق ۲/ 
۸۱ رقم )۱۱۸١‏ 

وابن ماجه ( الطلاق »باب من طلق آونکح آورجع لاعبا ۱/ ٣۷۷‏ 
رقم ۲۰٤۲۹‏ ) 

والطحاوی(۹۸/۳) والدارقطنی(۷/۳٥۲)‏ والحاکم( ۱۹۸/۲) وقال 
صحيح الاسناد وعبد الرحمن بنحبيبمن ثفقات المدنيين 


tf . HMI 


ابن عباس ١‏ كان الطلاقعلي عهد رسولالله صلى‌الله عليه وسلم 
وابي بگر +۰ ٠‏ 

آخرجه آحمد ( ۱/ ۳۱٤‏ ) 

ومسلم ( الطلاق »باب طلاق‌الثلاتث ۲/ ۱۰۹٩‏ رقم ۱٤١۲‏ ) 


خرجه اآحمد( ۱/ ۲۱٤۲‏ ) 
والرواية الثانية آنه طلق امرآته سهيمة ٠.‏ الخ 
آخرجها بود اود ( الطلاق » بابفي‌البتة ۲/ ٥٥‏ رقم ۲۲۰١٣‏ ) 
ال عا E A E I a‏ 
قد صح الحديث بهذه الرواية " ٠‏ وآقره الذهبي ء 
وابن حبان ( ص ۳۲۱ رقم )۱۳۲١‏ 
والترمذى ( الطلاق »باب ماجاء في‌الرجل بطلق امرآته البتسة 
/٣‏ 1 رقم ۱۱۷۷ ) وقال لانعرفه الامن هذاالوجه 

وقال البخارى + فيبة اضطراب ٠‏ 


رة 


الوذ 


۲۲۱١ 


۳ 


۳۲ ٤ 


Yo 


۲ 


E o EEE. E‏ و رج اة 
* 2 


البيعان بالخيار مالم بتفرقاء٠٠‏ 

آخرجه البخارى ( البيوع » باب البيعان بالخيارمالم بتفرقا )/ 
۸ رقم ۲۱۱۰ ) 

ومسلم () البيوع »باب الصدق في البيع والبيبسان ۱۱٦1٤/٣۳١‏ رقم )١٥۴۲‏ 
عن عمربن الخطاب آنةه نهى عن بيع مهات الاولاد و ) 

رواه مالك في‌الموطا ( العتق ؛باب عتق آمهات الاولاد ۲/ ۷۷٦‏ 


a ( < رفم‎ 
.  ) ۲٤۲ /٠١ ( والبيهقسى‎ 


۳ لإاتبع ماليس عندك ٠٠٠٠١‏ 

آخرجه أبود اود ( البيوع »باب كراهية بيع ماليس عندك ٥۲١ /٣‏ 
رقم ۱۲۳۲ ) ا 

والن-ساقي ( البیوع باب بیع مالیس‌عندالبائع ۷/ ۲۸۹) 
وابن ماجة ( التجارات باي النهى عن بيخ ماليس عندك ۱١/۲‏ 
رقم ۲۲۰۵) ) 

) ٩ /۲ ( والدارقطنی‎ ) ٤ء١‎ › ٤٤1 /۳ وآحمد(‎ 

والبيهقي ( /٥‏ ۲۹۷ › ۴۳۱۷ › ۲۳۹ ) وهو حديث صحيح ٠‏ 


+ +%6%+% EEE EEE | لاربسسا الافسي‎ 


آخرجه البخارى - واللفظ له - ( البيوع »باب بيع الدينار 


بالدینار نساً ۶ /٤‏ ۳۸۱ رقم ۲۱۷۸ »› ۲۱۷۹ ) 

ومسلم ( المساقاة »باب بيع الطعام مثلا بمثل ۳/ ۱۲۱۷ رقم )٠١٥۹1‏ 
والنسائي ) البيبوع »باب بيع الفضة بالذهب وبيع الذهب بالفضة 
۷/ ۲۸۱ ) وغیرهم ۰ 


رجوع ابن عباس عن قوله في‌الصرف ٠٠۰‏ 
أخرجه مسلم ( ۴/ ۱۲۱١‏ رقم ۱۵۹٤‏ ) 
و احمسد ) /٣‏ °۹ ( 


والبيهقشي ( /٥‏ ۲۸۱ د ۲۸۲ ) 


حديث عبادة بن الصامت ٠‏ الذهب بالذهب ٠٠٠۰‏ الخ ۰ 

آخرجه مسلم ولفظه "" الذهب بالذهب والفضة بالفضة والبربالبر 
والشعير بالشعير والتمر بالتمر والملح بالملح مثلا بمثل سواءٌ 
بسو ا۶ بد ابيد ٠‏ فافذااختلفت هذه الاصناف فبيعو! كيف شتتم اذا 
كان يدابيد " ( المساقاة »باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدا 
۲۱١ /۳‏ رقم AI — 1\oAY‏ ( ) 

وتفقريبا بهذ | اللذفظ آبود اود ( البيوع + باب في الصرف 1€¥/Y‏ رقم 
o.‏ ( 


والترمذى ( البيوع »باب ماجاء أن الحنطة بالحنطة مثل بمثل 


oY /‏ رقم Y€‏ ( 
والنساتي ( ۷/ )۲۷٤‏ وابن ماجە( ؟/ ٥‏ رقم (YYYY‏ و آحمد (۳۲۰/۰) 
و الطحاوى ) ئf/‏ £ <0 ( 


حدیتث ft ft‏ لاتباع الصبسرة »%®4 4+ عن جابر çe»‏ 


آخرجه النسائي ( البيوع » باب بيع الزرع بالطعام ۷/ ۲۷١‏ ) 


آخرجه الدارقطنىي ( ۷١ /٣‏ ) والحاكم ( ۲/ ۷ه ) والبيهقى(۲۹۰/۰) 


وصححه الحاكم علیى‌شرط مسلم ‏ ووافقه الذهبي ۰ 

وفیه موسی بن عبيدة الربذى وهو ضعبف «وقدورد في الدارقطني 
والحاكم ( موس بن غقبة ) وهو وهم من أحدالرواة عنده 

آنظر نصب الراية للزيلعي ( ٤١ /٤‏ ) 


رة 


العة : 


۲١ 


1 


YY 


LAR: 


1 


(( کی 


حديث بي آمامة أن‌النبي صلى‌الله عليهوسلم نهى آزيحتكر الطعام ء۰٠٠‏ 


أخرجه مسلم عن معمر بن عبدالله بلفظ (( لايحتكر الاخاطى)) 

) المساقاة » باب تحريم الاحتكار في‌الاقوات /٣‏ ۱۲۲۸ رقم ۱٦۰١‏ 
۰ ) ویلفظ (( من احتکر فهو خاطی )) ( ۲/ ۱۲۲۷ رقم )۱۲۹-۱٦۰۰‏ 
وابن ماجة ) التجارات ؛ باب الحكرة والجلب ۲/ ۸ رقم (1Y*‏ ( 
وأبوداو - بلفظ مسلم الاول - ( البيوع » باب في‌النهى عن الحكرة 
۲/ ۷۲۸ رقم ۲٤٤۷١‏ ) | 


والترمذی ( البیوع » بابماجاء في‌الاحتکار ٥٥۸ /٣‏ رقم ۱۲١۷‏ ) 


) ۲٤۸ /۲ ( والدارمي‎ ) ٤٠۰ /1( >» ٤ه‎ /۴( وآحمد‎ 


وکان سعیسك بحتگکر زب ٽا ٠٠٠+۰+۰‏ 
آخرجه آحمد( /١‏ ٤ه‏ ) ولفظه "" عن معمر العدوى قال قال رسول . 
الله صلى‌اللةعلبهوسلم لايحتكر الاخاطى ء وكان سعيدبن المسيب 


رقم )۲۲٤١‏ . | ) | 
و ( المساقاة » باب السلم ۳/ ۱۲۲۷ رقم ٠١١٤‏ ) . 
وآبوداود ( البيوع > بابفي‌السلف ۲/ ۷٤۲ ۷٤١‏ رقم ۲٣٣۳‏ ) 


والترمذى ( البيوع » باب في‌السلف في‌الطعام والتمر ۲/ ٥۹۲‏ 
رقم ۱۴١١‏ ) وغیرھهم - 


عن آبي راقع آن النبي صلى‌الله عليه وسلم استسلف من رجل بكراء٠‏ 
والحديث من افرادات مسلم أخرجه ( اليساقاة › باب من استسلف 
شيشا فقضی خبزامنه ۳/ ۲۲٤‏ رقم ۱٣۰۰‏ ) 

وآبود اود ( البيوع » باب في‌حسن القضاء۶ ۲/ 1٤۱‏ رقم )٣۳٤١‏ 
والترمذى ( البيوع › باباستقراض البعیر ۰۰ ۴/ 1۰۰ رقم۱۸١١۱)‏ 
وآحمد( ٠۹١ /٦‏ ) بالفاظ مختلفة 

لفظ مسلم (( عنآبي رافع آن رسول الله صلی الله عليهو 

استسلف من رجل بكرا » فقدمت عليه ابل من ابل الصدقة فأمر 
أبارافع أن يقضى الرجل بكره ٠‏ فرجع اليه آبورافع فقال لم آجد 
فيبها الاخيار!ا رباعيا ٠‏ فقال ٠‏ اعطه إياه »ان خيار الناس 
أحسنهم قضاء )) وفي رواية "" فان خيرالناس آحسنهم قضاء "" 


روت عاكشة ان رسول‌الله ضلی‌ الله علبه وسلم أشثری من بهود طعاما 


هذا لفظ البخاری ( الرزهن »› باب من رهن درعه ۰/ ۱٤۲‏ رقم )۲٠١۹‏ 
ومسلم بفرق يشير ( المساقاة »باب‌الرهن وجوازه ۱۲۲١ /٣‏ رقم )١١١١‏ 
والاخرون ۰ ٤‏ ) 
عن آبي‌هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم لايغلق الرهن من صاحبهةءء. 
أخرجه الامام الشافعي في مسنده ( ۲/ ٠٦٤‏ رقم ٥1۸‏ ) 
والدارقطنی ( ۴/ ۴۲) والحاكم ( ۲/ )٥١‏ والبیهقي(1 /۲۹ ) 
وصححه الحاكم علىشرط الشيخين وأقره الذهبي ٠‏ ) 

وقال الد ارقطنى زيادبنسعيد من الحفاظالتقات وهذااسناد حسن 
ولكن قال البيهقي قدرواه غيره عن سفيان زياد مرسلا وهو المحفوظ 


آما المرسل فقد آخرجه الشافعي ( ۱1۳/۲ رقم )٥1۷‏ والبیهقی(۲۹/۱) 
والامام مالك ( ۲/ ۲۸ رقم ۱۳ ) والطحاوی( /٤‏ ۰( س 


رة 


المة 


A۸ 


۹ 


€+ 


EY 


£ 


€ 


E 


روى عروة بن الزبير أن عبدالله بن جعفر ابتاع بيعا ٠.٠.٠٠‏ 
أخرجه الشافعى - كما في التلخيص_-( ۲/ )٤١‏ ومن طر يقه 
البيبهقي ( 1/ ٦1‏ ) واسناده صحيح ٠‏ 


الصلسح بین المسلمين جسائزن الاصل > .ا ++ 4+ + 


آخرجه آأبوداود ( الاقضية »باب في‌الصلح /٤‏ 1۹ہ ۲١‏ رقم (o۹4‏ 

و ابن '-جارود (رقم 1 — (A‏ و ) 1/۲ ۹ : وسكت عنه 

وقال ابن حجر في‌التسقريب" صدوق یخطی " 

فهو حسن r‏ يیتبين خطوه ولم يتفرد بك ه٠‏ 

( ۹۷ والدارقطنى( ۴۳/ ۳ رقم‎ (٥۰ /۲ )} فقد آخرجه الحاكم‎ 
Es الحا‎ Sh FA RE SE 

N ISS ٤ وزيادة ) الاحكام‎ NTT مرفوعا‎ eg 
في‌الصلح بين ا ا ا‎ i a رسول ا‎ 


1 1 : 


الگذب ' وه الاخرون 


مطل إالغفتنسيى طلم TS:‏ 

آخرجه البخارى ‏ واللفظ له د ( الحوالة ٤1٤ /٤‏ رقم ۲۲۸۷ ) 
ومسلم بلفظ مثل البخارى ( المساقاة > باب تحريم مطل الفنى 
۴/ رقم ۱٥1٤‏ ) 

وأآبوداود ( البيوع » باب في‌المطل ٤٤١ /٣‏ رقم ۲٣٤١‏ ) 

والترمذى ( البيوع »باب مطل الغنى ظلم ۳/ ١‏ رقم 1۳۰۸ ( 
وغبرهم 

يقول الله تعالى . + آنا ثالث الشريكين ٠‏ 

أخرجه أبود اود .( البيوع »باب في‌الشركة ۲/ ۷۷ رقم )٣۳۸۳‏ 


والدارقطنى (۴/ ۴٠‏ ) والحاكم ( ۲/ ۲ه واللفظ له 


و صححه الحاكم ووافقه الذهبي ۰ 

وأعله ابن القطان بالجهل بخال سعيدبن حيان والدآبي حيان 
وذڪر ۵ه ابن حبان في‌الئثقات » 

ولكن عله الدارقطنى بالارسال فلم يذكر فبه آباهريرة و 
انه الصواب ( انظرالتلخيص ؟/ ٤٩‏ ) 


وكل عليه الصلاة والسلام حكيم بن حزام لشراء ضحية ء٠٠‏ 


آخرجه بود اود ) البيوع 1Y۹ / i‏ رقم 
(FAT‏ 

واكرمدى ) البيوع ¢ باب دون عنوان 2 °۹ رق 1o۷‏ ( 

آما عند الترمذى ففيه ج ا + 


عن عروة بن الجعد .البارقي آن النبي صلى الله عليه وسلم أعطاه 
د بنارا ۰ 

آخرجه البخارى ( كتاب المناقب باب ٦۳۲ /١‏ رقم ۲٣٤۲‏ ) 
وآبوداود ( الببوع باب في المضارب بخالف ۴/ ٦۷۷‏ رقم ۲۴۸ ) 
وابن ماجه ( الإاحكام ءباب e‏ فيربح ۲/ ٥‏ رقم 
YfYo‏ ( 

والترمذى ( الببوع ۲۰/ ٥٥۰‏ رقم ٠١١۸‏ ) 

)۱١۲ /٦( والبيهقي‎ ) ۴۷٠/٤ .( وأحمد‎ 

عن صفوان بن أمية أن النبي صلى‌الله عليه وسلم استعار منه 
آخرجه ا = ) Tl /1 <€ /F‏ ( 

وآبود اود ) ا »باب في تضمين العارية ATY/Y‏ رفم oY‏ ( 
وهو ضعيف لجهالة e‏ بن صفؤان ولضعفشريك بن عبداللة ٠‏ .. 
لكن له شاهد من حدیٿث جابر روی قصة صفو ان نحوهة ) الحاكم -٤۸/٣‏ 
٩‏ ) والبيهقي ( 1/ )۸4٩‏ وصححه الحاكم ووافقه الذهبي ٠‏ 

وفيبه اسحاق بن عبدالواحد. القرشي وهو ضيعف جدا ٠‏ 


رقم الصفد.سة الح ا ا ا وتخس سر ب< 


( یں ار ا 


من ظلم شبرا من الارض طوقه الله من سبع أرضين.ء.. 
آخرجه البخارى ( المطالم ءباب اثم من ١‏ للم شيكا من الارض ه/ 
۳ رaم fo‏ ( ) ) 
وقنلييم ( المساقاة yS E‏ الظلم وغصبالارض وغيرها ۳1/۳ 1~ 
۲ ,رقم ۱11۲ ( ولفظهما من ظلم قيدشبر من الارض طوقه . 
من سبع رضيسن ۰ 
وآحمد ( 1٤ /٦‏ ) بلفظ الشيخين . 
و(٦/ )۲١۹‏ بلفظ إخر . 
والبيهقي ( 1/ ٩۹٩ ٩۹۸‏ ) 


٠٠١ عن انس مرقوعا , لإيجل حال اهرى مسلم‎ ۲ fo 


آخرجه الدارقطنی ( ۲١ /٣‏ ) فيه الحارث بنمحمد الفهرى »مجهول 
وله عدة شواهد ( آانظر تلخيص الحبير /٣‏ )د 1) ) 


آخرجه البخارى ( الشفعة ٤۴٤٦1 /٤‏ رفم )۲٣۲١۷‏ | 
وآبوداود ( البيوع » باب في‌الشفعة ۷۸٤ /۳٣‏ رقم ٠١٠٤‏ ) 
وابن ماجة ( الاحكام » باب اذاوقعت الحدود فلاشفعة ۷٣۳/۲‏ 


رقم ۲٠۲٠٣‏ ) 
والبيهقي ( 1/ ٠١١۲‏ ) واحمد ( ۲/ ۲۹۱ ۳۹۹۰ ) 
YEY‏ عن آبي هريرة أن رسول‌الله صلى‌الله علبه‌وسلم قال قال الله 


عزوجل ا٠‏ شلائثة ٠۰»‏ 

آخرجه البخارى ( الاجارة » باب اثم من منع آأجر الاجر ٤٤١۷ /٤‏ 
وابن ماجه ( الاحکام » باب آجر الاجرا' ۲/ ۳ رقم ۲٤۲۹۷‏ ) 
والطحاوی في مشكل الاشار( )۱٤١ /٤‏ واحمد( ۲/ ۲۵۸ ) 


و آجر موسی علبهة السلام تلفسة لرعىي‌الغفنم CL‏ 

ثرجه البخارى ( الاجارة »باب رعى الغنم على قراريط ٤٤١ /٤)‏ 
رقم ۲۲۱۲ ) عن آبي‌هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال , 
مابعث الله نبيا الأرعى الفنم فقال أصحابه وآنت؟ فقال نعم 
كنت آرعاها على قراريط لاهل مكة ." ١‏ 
من ]'حيا آرشا ميتة فهى لةه ٠.٠.٠١‏ 


آخرجه الترمذى ( الاحكام »باب ما ذكر في احياء آرض الموات 
٥ /٣‏ رقم 1۳۸۹ عن جابر بن عبدالله ۰ 
وقال حسن صحيح ٠‏ 
وآحمد ( ۲/ ۳۰۴ › ۲۳۸ ) 

01 قلال عمر رضى‌الله عنه ١‏ المال مال الله والعباد عباد الله ه٠‏ 
روا« آبوعءبی سد 


0۰ 


٠٠۰ء رو اية مجاهد عن ابن عباس مرفوعا ؛ المسلمون شركاء۶ في ثلانة‎ e1 
وفيه راو ضعيف وهو عبدالله بن خراش‎ ) ۲٤۹۷ رقم‎ 
۷٥١ د‎ ۷٠١ /٣ وآخرج آبوداود ( البيوع »باب باب في منع الماث‎ 
وعندهم‎ ) ٠٠١ /1 ( والبيهقي‎ ) ٠۲٠٤ ا وآحمد( ه/‎ ۲٤۷۷ رقم‎ 
° عن صحابي مبهم دون فڦوله وشثمنه حرام وهو صحبح‎ 

86 الحديبتث بهذ ا اللفظ غير موجود ولعله ماخوذ من حديث طویل . 
آخرجه البخاری ( الشروط »باب الشروط في‌الوقف ۲٣۴ /٥‏ رفم ۲۷۲۷ 
و /٥‏ ۹۹ رقم ۲۷۷۲ ) | 
مسلم ( الوصية »باب الوقف ٠٠٠١ /٣‏ رقم ۱١۴١۲‏ ) 
و النسائي ) الاحباس باب کگبف یبکثب الحبس (YY /١‏ 
وابن ماجه ( الاحکام »باب من وقف ۲/ ٤ه‏ رقم ۱۸۲٤‏ و ۲۲۱۹ ). 
والبيهقي ( 1/ 11۲ ) وآحمد ( ۲ / ٠١1‏ - ۷٥ا‏ ). 
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عن ابن عمر آن رسول‌الله صلی‌الله عليه‌وسلم قال ماحق امری مسلم ٠٠‏ 
آخرحجه البخاریى ( الوصایا»ءباب الوصایا /١‏ ۴۵۵ رقم ۲۷۴۳۸ ) 
ومسلم ( الوصبة » ۲/ ۱۲٤۴۹‏ رقم ۱١١۷‏ ) 
وآبوداود ( الوصایا»۴/ ۲۸۲ رفم ۲۸٣۲‏ ) 
والترمذى ( الوصايا »باب في‌الحث على‌الوصية ٤٤۲ /٤‏ رقم ۲۱۱۸) 
والنس-ائي.( الوصايا » بابالكراهية في‌تاخير الوصية /٦‏ ۲۳۸س 
۹ ) واين ماجبه ( الوصايا » باب‌الحث على ‌الوصية ۲/ ١١١‏ 
رقم ۲۷۳۲ ) وأحمد ( ۲/ °| (MYT «< A’ < oY «0° «Ff‏ 


قال عليه الصلاة والسلام فيحديث بريرة " انما الولاء لمن أعتقء. 
آأخرجه البخارى ( الفرائض » باب ميراث السائبة ٤٤/١١‏ رقم. 
6) ومواضیع آخری قبله وبعده ۰ 

ومسلم ( العتق » باب انماالولاء لمن آعتق ۲/ ۱۱٤١‏ رقم )٠١١٤‏ 
وآبوداود ( الفرائض » باب في الولاء ۲/ ۲۲۰ رقم ۲٣٠١‏ ) وغيرهم 
لايرث المسلم الكافر ولاالكافر المسلم .ء٠٠‏ 


أخرجه البخارى ( الفرائض »باب لايرث المسلم الكافر١١/ ٠١‏ رقم ٠‏ 
1Y8‏ )( | 
ومسلم ( الفرائض ٠١۲١۳ /٣‏ رقم )١٦٠٤۲‏ وغيرهما عن أسامة بنزيدء 


العمد فود الاآن يبعفو ولى المفقتول o“‏ 


آخرجه الدارقطنی ( ۳/ ٩٤‏ رقم ٤٥‏ ). 
واسحاق بن راهويه كما في‌نصبالراية ( /٤‏ ۳۲۷) 


حدیٿ عمروبن حزم %4 ®6 

آخرجه النسائي بطوله ( القسامة ؛ حديث عمروبن حزم )٥۸/۸‏ 
والحاکم ( ۱/ ۳۹۷ ) والدارقطنی ( ۲/ ۲۰۹ » ۲٠۰‏ ) 

وآخرون ( انظر نصبالرابة )/ ۲۷۰١ - ۲٦۹‏ ) 

قال عمر فيمن ارتد وقتلوه " هلا حبستموه تلاثا | 

آخرجه الامام مالك في‌الموطا( ۲/ ۷۲۷ رقم ۱١‏ ) والطحاوی۲۱۱/۲) 


) ۲٠١١ /۸ ( والبيهقي‎ 


آتى عمر بامرآة فدزنت » فقالت اني كنت نائمة ٠٠١‏ 
آخرجه الببهقي ( ۸/ ۲٣٣١‏ ) 


حديثآبي‌هريرة في السبع الموبقات ء٠٠‏ 


آخرجه البخارى ( الوصايا »باب قول الله (ان الذين يأكلون 
آموال الیتامی /٥‏ ۳۹۳۲ رقم ۲۷٣۱‏ ) کک 
ومسلم ( الايمان رقم ٠٤٤‏ ) وغيرهما ٠‏ ) | 

مررجل من آصحاب رسول الله صلياللهعليه وسلمبشعب فيه عيينة ء٠‏ 
آخرجه الترمذى ( فضافئل الجهاد .»باب (۱۷) ۱۸١1 /٤]‏ رقم ٠١٠١١‏ ) 
واللفظ له وحسنه . وآخمد ( ۲/ ٥۲٤١ ٤٤1‏ ) 


من مات ولم بق 3 soe‏ 


آخرجه مسلم ( الامارة باب ذم من مات ولم‌یغزو ۱٥۱۷/۳۲‏ رقم )۱١۱۰‏ 
وآبود اود( بابكراهية ترك الغزو ۲۲/۲ رقم ۲٠٠٠۲‏ ). 


حدیث زیدبن خالد مرفوعا ۰ من‌جهزغازيا ٠٠۰‏ 
آخرجه البخارى ( الجهاد بابفضل من جهزغازیا۰ء» 1/ ٤٩4‏ رقم )۸٤١‏ 
ومسلم ( الامارة »باب فضل اغابة الغازين 1۸۹٥ مقر٠١١۷ /١ ٠۰‏ ) 


والنسائي ( الجهاد »باب التشديد فيترك الجهاد١/‏ ۸ ) 


خديث المب ارزة ٠‏ رة آحم د( ۱/ ۱۱۷) و آبود اودعن‌علی 


( الجهاد »باب في‌المبارزة ۲/ ۱۹ارقم )۲٠٦١‏ والبخاری( ۲۹۱/۷رقم 


)٠‏ وآخرج البخار ى خديكا آبيذر في ( المبارزة باب 

آبي جهل ۷/ ۲۹۷ رقم ۳۹1٩۹‏ ) ۰.۰ 

حديث عبد الله بن‌المغفل ٠. ٠٠١‏ 

أخرجه البخارى ( فرض الخمس »باب مايصيب من الطعام في آرضالحرب 
٥ /1‏ رقم TT ) 1٥‏ ) 
ومسلم واللفظ له - ( الخجهناد »باب جو از الاکل ۰۰۰ ۳۹۳/۲ا۱رقم 
۲ ) وغیرهمسا ۰ ا ) 


( Y۸ 3 


ص ۳۹۲۳ س حدبث بسرة بنت صفوان في الوضوء من مس الذكرء 


ص ۳۹۴۳ 


- ۳۹١ ص‎ 


ص ۳۹٥‏ س 


أخرجه مالك في‌الموطا ( بابالوضوء من مس الفرج 1٤/١‏ تنويسسر 
الحو الك)و الشافعي في الأم )۱۹/١(‏ و أبوداؤد (الطهارةباب الوضو: 
من مس الذكر » ۱٤1 - ٠٤١/١‏ رقم الحديث )۱۸١‏ والترمذى ( الطهارة 
باب‌الوضو ۶ منمس الذكر ١‏ والنسائي في الطهارة باب الوضوء 
من مس الذكر )۲۱١/١‏ وابن‌ماجة (الطهارة باب الوضوء من مس الذكسر 
1 رقم ٤۹۸‏ تحقيق مصطفل الأعظلمي ) والدارمي ( )٠۸٠١١ ۱۸٤/١‏ وأاحمد 
٤٤۷/1(‏ ) والحمیدی في مسدشده )۱۷١/١(‏ و الدارقطني )۱٤1/١(‏ والبيهقي 


)۱٤۸/١(‏ وابن ابي شيبة )۱٦١۳/١(‏ وقال الترمذى +"حديث حسن صحيح "ء 


حدیبث eT‏ عبد الله بن مسعود في جو از صدقة المرآة لزوجها. 

آخرجه البخارى (باب الزكاة على الزوج والايتام ۴۲۸/۲ رقم ۱٤11‏ )»ء 
ومسلم (الزكاة باب فضلالنفقة والصدقة على الأقربين) ٦۹٤/۲‏ رقم 
)٠٠٠١‏ والترمذى ( الزكاة يباب زكاة الحلي ) ETE‏ 
(الزكاة باب الصدقة على الاقارب ( )٩١ - ٩۹۲/٥‏ وابن ماجة( الزكاة 
باب لصدقة على ذى قرابة ۴۲۸/۱ رقم )۱۸١١۸‏ والحاكم )1٠١/٤(‏ ءوانظر 


)٤)١۴ - ٤])١١1/۲ ( كذلك نصب‌الراية‎ 


"الفسل يوم الجمعة واجب على كل محتلموان بستن وآن يمس طببا 
ان وجد ٠"‏ اخرجه البخارى (۲/۲ هو مخرج للفسالة) وملسم 
( الجمعة باب الطيب والسو اك يوم الجمعة ۲/ o۸1‏ وة 1 )و آابود اود 
(الطهارة باب في الغسل يوم الجمعة ۲۲1/١‏ رقم٤٤٠)‏ والنسائي 


(الجمعة باب الامر بالسواك يوم الجمعة )۹۲/١‏ وغيرهم. 


عن سمرة بن‌جندبقال ١‏ قال رسول الله طلى الله عليهوسلم: من توضا 


يوم الجمعة فبها ونعمت ومن اغتسل فالفسلأفضل " رواه الترمذى 
(النصب )۱۸۸/١‏ الترمذى (الصلاة باب فرالوضوء يوم الجمعة رقم )) 
والنسائي (الجمعة باب الرخمة في تركالغسل يوم الجمعة )۹٤/٣‏ وآبو 
داؤد ( الطهارة باب في الرخمةفي تركالغسل يوم الجمعة )۲١۱/۱‏ رقم 
الخديث )٠٠٤‏ وفي سماع الحسن من سمرة کلام . انظر ت الر اة 


۰)۹۱ - ۸۸/۱( 


ا د د ي 


ص ۳۹٦‏ ہہ 


ص ۳۲۹۷ - 


حدیث عندم انکار عمر على اا ی ا 
آن يغتسل اخرجه البخارى ( الجمعة باب فضل الغفسل يوم الجمعةء 
فتح البارى )٠٠٠/۲‏ رقم ۸۷۸) ومسلم ( الجمعة الباب الاول ۲ /٠۸ه‏ 
رقم )۸٤٥‏ وغیرهما؛ 

وحديث (غسل بوم الجمعة واجب ) اخرجه البخارى ( الجمعة باب فضل 
الفسل يوم الجمعة »الفتح )۴٥۷/۲‏ رقم ۸۷۹) ومسلم (۲ / ٥۸١‏ رقم 
1)) وغبرهماه 

حديث ابي سعيد عند مسلم ( الجمعة باب الطيب والسواك يوم الجمعة 
۶م) رقم )۸٤1‏ ولفظه يختلف +ت الخطابي » فلفظه ٠‏ " ان رسول 
الله صلى الله عليهوسلم قال : غسل يوم الجمعة علىكل محتلمم» 


وسواك ويمس من الطيب ماقدر عليه ٠‏ 


. حديث مالك ٠‏ " من آتى الجمعةفليغتسل " اخرجه من طريقه البخارى 


(الفتح ارقم ۸۷۷)ومسلم( ٥۷۹/۲‏ رقم )۲-۸٤٤‏ والنساگي ( ٩۲/۲‏ ) > 
وغيرهم ۰ ) 
وحديث الحاشية اخرجه البخارى كما قلت وكذلك اخرجه مسلم (۲/١۸ه‏ رقم 


‘(AfY 


حديث المغيرة عند ا )€/ (o‏ مثله ١اما‏ الحديث بافظ" الخفي“ 
فاخرجه البخارى كما ذكرت ومسلم (الطهارة باب‌المسح IE,‏ 
الحديث ۲۷۲ - ۷۹) واحمد ( ٠٠٠/٤‏ ومواضع اخرى كثيرة ) وآبو داؤد 
( الطهارة باب المسح على الخفين رقم الحديث )٠١١‏ وغيرهمء 

أشر على ينابي طالب آنه مسح على جوربيه ونعليه" اخرجه اليهتسي 
)۲١۸/۱١(‏ وابن‌ابي شببة ٠۲٠٣/١‏ بل اخرج هذه الاشار كلها ابن ابي هة 
(۱۲١/۱)‏ والبيهقي )40/1( عدا آثر ابن عمر و انظركذلك نصب‌الر ايبة 
)1۸/1( حيث نسب هذه الاثار الىعبدالرزاق ٠‏ 


2 


ص ۳۹۹ 


ص + 


٤١١ ص‎ 


٤٤۲ ص‎ 


٤٤۴ ص‎ 


هامش رقم ٤(‏ ) (والحديث رو اه الدارقطني بسند ضعيف ) قلت ١‏ لم بخرجهة 
إالد ارقطني بذلكاللفظ وانما اخرجه ابن‌الجوزى في العلل المتناهيسة 
انظر نصب الرايبة ۱/٤۱۹ء‏ 


وقد صح عن رسول الله صلىاللهعليهوسلم: من فاتته صلاة العصره؛٠"‏ 
اخرجه البخارى ( مواقبتالصلاة باب ائم من فاتته العصر ٠٠/۲»‏ رقم 
كما في نصبالراية )٠11/١‏ وفيه عبدالكريم بنأبي المحارق ضعبف 


وهناك أحاديث أخرى أحسنمنه حالا في النصب ( ۲/٤11-11١)ء‏ 


ر الحنفية عنعائشة اخرجه عبدالرز اق (. ( 
كما في نصب الراية )۲٠/۲(‏ والبيهقي ( )۱١١/١‏ وصحح سندهالنووى 
كما في النصب ء 4 

حديث حجيرة بنتحصين أمة أم سلمة أخرجه ابن ابي شيبة ( ( 
وعبدالرزاق ( ٠.‏ ) (الشافعي في الام ( ١/١٠٤٠)والدارقطنسي‏ 
 (‏ ) والبيهقي ( )۱١١/۳‏ وصححه النووى كذا في 


٠)۲۱/۲( النصب‎ 


حدیث عبد الله بن عامر بن زبيعة كنا مع رسول‌الله صلى‌الله ءليسه 


وسلم في ليلة مظلمة ءالخ هذا الحديث عن عبدالله اين عامر 


ابن ربيعة اخرجه الترمذى ( الصلاة باب الرجل يصلى لفيبر القبلة في 


الغفيم) الحدیت )١٤١‏ وابنماجة (الصلاة »باب من يصلى لغير القبلة 
بذ اك ٣"‏ 


حديث عمرو بن سلمة الذى في الهامش اخرجه البخارى ( غزوة الفتسسح 
باب بعد باب مقام النبي صلى اللهەعليهوسلم بمكة ۲۲/۸ رقم ٤۳١١‏ ) 
وآبود اود (الصلاة باب من احق بالامامة ۳/۱ رقم ۸ه واللفظ له) 
والنساكي (الامامة باب امامة الغلام قبل ان يحتلم ۰)۸۰/۲ 


٤۰٠٥ ص‎ 


٤۰١1 ص‎ 


ص پیت ہہ ہو رورو ہہ ن م تمہ ی یہن مجنم مہو م ی سے کد 


ووجدنا رسول‌الله صلى‌الله عليه ولم قد قال ٠‏ " اذا حضرت الصلاة 
فيلوؤذن لكم "٠٠٠‏ هو حديث مالك بن‌الحويرت اخرجه البخ سارى 
( لاذ ان »باب اذا استووا في القر ةة ۰/۲ رقم 1۸40) ومبل م 
( المساجد باب من احق بالامامة ٤0/١‏ رقم ٠ )1۷٤‏ 
تبيه جاء في جميع طرق هذا الحديث " وليومڪن اكبركم" 

٠ ولايتم استدلال ابن حزم الا بهذه اللفظة " اكبركم"‎ ٠ 
> اخرجه ابوداود ( الحسدود‎ ١ حدبث رفع القلمعن الصغير حتى يحتلم‎ 


باب في المجنون يسرق ]و بصيب احدا )٥1۰/٤‏ رقم ۰)٤٤‏ 


حديتث " لاآحل المرجد لحاقض ولاجنب " آخرجه ابوداود (الطهارة »باب 


في الجنب يدخل المسجد ۱٠٥۷/۱‏ » رقم ۲۲۲) ولينظر نصب الراب 


٤ ۰ )۱۹٤/۱( 


حديث ابن عباس قال , كانت رخصة للشيخ ١٠ءالخ‏ اخرجه ابوداود(الموم 
باب من قال هي مثبتة للشيخ والحبلي ۷۲۸/۲ رقم ۲۴۱۸) ۰ 

قول ابن عباس ٠‏ "الحج والہمرة واجبتان '. 

قول‌جابر مثله 

قول ابن مسعود؛ "العمرة تطوع". 

حديث " دخلت العمرة في‌الحج الى يوم‌القيامة "اخرجه مسلم (الحصسسج 
بابجز از العمرة في اشهر الحج ۹٠4/۲‏ رقم )۱۲٤١١‏ وابوداؤد ( الج 
باب افر اد الحج ۲/ AY‏ رقم ۱۷۹۰) وقال ابوداو#د ٠‏ هذا منكر انما 
هو قولابن عباس" وانظر النصب )۱١۷ -۱١1/۲(‏ 


واخرجه احمد (۲۳۱/۱ )۲٤٠۰‏ والبيهقي (/1۸) والدارمي ( )٥١/۲‏ 


٤١1 ص‎ 


٤٤۷ ص‎ 


٤(١ ص‎ 


٤١١ ص‎ 


٤۱٤ ص‎ 


حديث جابر ان‌النبي صلى الله عله وسلمسئل عن العمرة ء٠‏ الخ ا 

احمد (۳۱1/۲) والترمذى (باب ماجا ء فرالعمرة أواجبة هي م لا؟ رقم )٠۴١‏ 
و البيهقي ( ) من رو اية الحجاج بن ارط اة 

عن محمد بن المنكدر عن جابرء والحجاج ضعيف ء قال‌البيهقي "المحفوظ 

عن جابر موقوف ٠‏ و انظر تلخيص الحبیر لابن حجر ( ۲/٣۲۲)؛٠‏ 

حديث طلحة اخرجه ابسن ماجه ( المناسك بالعمرة ۱۷۳/۲ رقم eT‏ 

عمر بن قيس و الحسن بن يبحيى الخشني فعيفان ۰ و اسناده ضعیف كذا قال 


ابن حجر في التلخبص ( ۲۲٣/۲‏ / ۲۲۷) ۰ 


حديث ابن همر اخرجه البخارى ا ومسلم( الحج البساب 


الآاول ۸۳٤/۲‏ رقم۱۱۷۷) ومالك (۲۲۲/۱ رقم ۸ ) وابوداود ( ٤1١/۲‏ رقسم 
۳ ) والنساتي ( ۱۳۱/۰ - ۱۳۲۲) والترمذى ( )٠١۹/۱‏ والدارم سي 
(۳۱/۲ و ۴۲) وابن‌ماجه e‏ رقم ۲۹1۱) والطحاوی في شرحمعانسي 
الآشار (١/۳۹)و‏ البيهقي ) 1e‏ و )٤۹‏ واحمد (۲/۲ f6‏ < »ومو اضع 
آخری ۰ 

حديث ابنعمر ان رسول الله صلى الله عليهوسلم نهى آن تتلقى‌السلح 
الخ ٠‏ اخرجه البخاری ( ۳۷۳/٤‏ رقم١٠٠٠۲)‏ ومسلم ( ٠٠١٦/٣‏ رقم ٠١١۷‏ ) 


و غيبرهما ٠‏ 


حدیثان رسول الله لى الله عليه وسلم نهى عن ثمن الكلب ءالخ . 
آخرجه البكارى (Ya) ۲1⁄/ ٤(‏ ومسلم( 11۹۸/۲ رقم 1۷٥٠ا‏ ( 
و 

حدیث رو اه ابود اود ان رجلا من الانصار١٠۰٠لخ‏ اخرجه ابوداود ( ٥۹۹/۲‏ 
رقم ۲۱۳۲۱) 

حدیث‌الهامش عن رویفع به الخ اخرجه ابود اود 1۱٥/۲(‏ رقم ۸١۵٠۲)والترمذى‏ 
( النكاح باب الرجل يشترى الجارية وهي حامل رقم الحديث ١۱١١۴١‏ وقال 


٠) حسن‎ 


A ۳(‏ کک 


إا ت = وتچ ر ج سل 


—- ۷ 


٠ ۲۰١ ص‎ 


حديت لعن الله المحلل والمحلل له روى عزعدة من الصحابة آاصحه ا 
والمحلل له رقم الحديث )١١١١‏ و النساتي (1/ ۱۹( قال ‌الترمذى. 


حسن‌صحیح " و احمد (تحقیق وشرح احمد شاکر بارقام ۲۸۳) » ٤۸؟)‏ › 


۳۰۸ » ۳) وانظر كذلك‌النصب (۲۳۸/۳ د )۲٤١‏ ۰ 


آثر ابنعباس اإن‌الجنب اذا اغتسل في الحوض افسد ماه ٠‏ 
حدیث ن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال في تحريمه الصدقة على 
آل محمد "انما هي غسالة الناس " ذكرهصاحب الهدايبة بهذا اللفظ 
لكنه غريب به كما قال الزيلعي )٤٤٠۳/۲(‏ ثم اخرجه من مسلم بلفظ " ان هذه 
الصدقات انما هي‌اوساخ الناس ( الزكاة باب ترك استعمال ألالنبي 


صلى الله عليه وسلم على الصدقة ۲ - ۳ رقم 1۰۷۲ ۰)۱1۸4 


أن رسول الله صلى الله عليهوسلم توضا وسقي انسانا ذلك الوضسوء 
أخرجه البخارى ( المفازى باب غزوة الطائف ٤1/١‏ رقم )٤۳۲۸‏ عن 
ابي مو سی اتى النبي صلی الله عليه وسلم اعر ابي %% 6 و قببه ۰ تم TE‏ 


a ٠ + » ۰‏ + یگ **” ل ۳ 
بقدح فيه ماء فغسل بدیه ووجهه فيه ومج فيه تم‌قال ۰ اشربا منه ۰ 


حديث جابر انهەعليه السلام توضا وصوضو ۶ه عليه اخرجه البخ سارى 


ومسلم ( الفر افض باب‌میر اث الکلاله ۱۲۳٤/۳‏ رقم ٠)۱١١١‏ 


(A ) 


| ع وتخ اسسسسسسر ہج سل 


ص ء٤‏ قول الزيلعي " ماورد في طهارة لبماء المستعمل هو حديث فعيف " 
e‏ 


٤۲١ ص‎ 


لم اجده في نصبالرايةء ثم هو خطا لأنه ذكر فيهحديثا برواب ةة 


البخارى وهوصحيح «فر اجع النصب (۹۹/۱ = ۰)۰1 


حديتابي هريرة عند مسلم ( الطهارة باب لنهي عن الاغتسال في‌الم اء 


الر اکد ۲۳۲۱/۱ رقم ۰۲۸۳ 


حديث صفو ان بن عسال‌المرادى آخرجه الترمذى (الطهارة» 

)/١‏ والنساتي ( الطهارة باب التوقيت في المسح على الخفي سنن 
للمسافر )۸٤/١‏ وابن ماجه (الطهارة باب الوضوء من‌النوم ٠١/١‏ 
رقم )٤۹۷‏ وابن‌ابي شيبة )1۱۹/١(‏ والطبراني في المف ير ( ۷۲/١‏ ) 
و ابن حبان في صحيحه كما في نصبالراية )۱۸١/١(‏ وابزخزيمة في 
صحیحه (۹۹/۱ رقم 1,) واحمد ( ۲۳۹/٤‏ » ١٤۲)والشافعي‏ في أاأم 
(۲۳/۱) والطحاوی في الشرح ( )٤4/١‏ والبیهقي ( ۱۱۲/۱ ›» ۱۱۸ »› ۲۷1 » 


YAY‏ ۶ ۹( وقال!! ٠‏ مذی 1 کن ی چ 


حديتك " العينان وكاءالسه " اخرجه الدارمي ( )۱۸٤/١‏ والدارقطني 
(۸۹۰/1 رقم ۲) والبيهقي ( //)) ٠١‏ انظر هنا نصبالراية ( ٤1/١‏ ) 


)۱٤۹ -۱٤۸/۱(‏ عن حدیث علی اخرجه ابوداؤد (۰/۰٤۱رقم‏ ۲۲۰) وابن 


ماجه ( ۹۰/۱ رقم1٩٤‏ ) والدارقطني ۱11/١(‏ رقمه ) وآحم د 


۰)۹۷/٤( 


ص ٤)۳‏ حديث عقبة بن عامر ( قدمت على عمر ١٠ء٠الخ‏ ) الحاكم(١/١۱۸)‏ 
و الطحاوي فى الشرح )۸٠/١(‏ وصححه الحاكم على شرط مس لم 


والدارقطني )۱۹٦/۱(‏ وانظر النصب (۱۷۹/۱ د ٠)۸١‏ 


ص ٤۲٤‏ د رواية ابن عباس رواها الدارقطني ٠۸٥/١(‏ رقم ٥٠و‏ 1 و ۷ ) وفبه 
الحسن بن عمارة وهو ضعبف كذا قال الدارقطني . 
رواية عمرو بن العاس أخرجها الدارقطني ۱۸٤/١(‏ رقم ۲)والبيهقي 
(۲۳۳/۱) وقال + مرسل ۰ 
ورو اية على آخرجها الدارقطني ۱۸٤/۱(‏ رقم ۲) والبیهقي(۲۳۳/۱) 
وفيه الحارث الآأعور وهو فعيف ء 
ورواية ابن عمر آخرجها الدارقطني ۱۸٤/١(‏ رقم )٤‏ والبيهقسي 


r 


(۲۳۳/۱) وقال "٩‏ اسناده صحیح ۰ 


ص ه٤‏ د " من أدرك من الصلاة ركعة فقد آردك الصلاة " اخرجه ملسم 
٤۲۳/۱(‏ رقم )1۰٤۷‏ وأٌحمد )۲٤۱/۲(‏ والترمذي ٠٣(‏ نيرك رقم ١۲۳ه)‏ 
۶ن د رة ركع 


والدارمي )۲۷۷/١(‏ وابن ماجة ۲١۱/١(‏ رقم )۱٠١١‏ والطحصساوي 
قى المشكل )٠٠١/١(‏ والبيهقي )۲٠۲/۳(‏ والبخاري ٥۷/۲(‏ رقم۸۰٥)‏ 
وآبوداود 1٦۹/۱(‏ رقم )۱۱۲١‏ والدارقطني )۳٤۷/۱(‏ ۰ 

" من أدركمن الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة " 

أيكم الذي ركع ثم جاء الى الصف ١٠الخ‏ " آخرجه البخارى 

(الأذان »باب اذا ركع دون ٠‏ الصف » الحديث ۷۸۳ ) وآأبسوداود 
( الصلاة » باب الرجل يركع دون الصف » الحديث ٦۸۳‏ و ٦۸4٤‏ ) 

/۲ ( وعبدالرزاق‎ )٤٠ >٠۰ ٤٤/ه( وأحمد‎ )١١۱۸/۲( والنسائي‎ 1 

(YAY‏ والطحاوي فى الشرح )۳٠١/١(‏ والبيهقي (۹۰/۲)ء 

أشتو !ا الصلاة وعليكم السكينة ۰٠الخ‏ » آبوداود(۱/٤۲۸‏ رقم ۷۲ه 

و ٣۷ه)‏ والبخاري ( الصلاة »باب لا يسعى الى الصلاة ولبسات 
بالسكينة (۱۱۷/۲ رقم 1۲1 و ۳۲۹۰/۲ رقم ٩۰۷‏ ونو اوض سح 
ومسلم ٤۲۰١/١(‏ رقم )٦١۲‏ ) وابن ماجة 
(۱۳۹/۱ رقم )۷٥۹‏ والترمذي ( رقم ۰)۲۲۷ 


2 7 0 ع 
روى عن أبي هريرة ( اذا تبت القوم وهم رکوع ٠‏ الخ ) 


٤۲٣٣ ص‎ 


٤۲۷ ص‎ 


زيد بن وهب قال ( دخلت آنا وابن مسعود )٠٠٠١‏ الخ 

بو هريرة آن النبي قال ( من آدرك ركوع من الركعة الأخيرة 
يوم الجمعة ريح ) آخرجه الدارقطني )۱۲/۲١(‏ فقطا بهذا اللفظ 
رھ رکا چن کر این د (۱۱/۲ رقم 1 و ۱۲ رقم )٩‏ 
وروى الدارقطني عن آبي هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال ٠‏ ( من آدرك ربح ٠‏ آخرجه الدارقطني بهذا اللفظ(١/۷٤۳٣رقم‏ 
ا) وفيه يحيي بن حميد فضعفه الدارقطني » وفيه قرة بس سن 


عبد الرحمن آيضا ضعیف ۰ 


حديث أآبي بكرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم دخل في ) 
صلاة الفجر ء۰ الخ ۰ آخرجه بهذا اللفظ آبوداود (۹/۱٥۱رقم‏ ۲٣٣۲ء‏ 
و )۲۳٤‏ وصححه البيهقي فى الموطا كما في نصب الراية(۹/۲٥) ٠‏ 
عن عروة عن آبيه أن عمر بن الخطاب صلى بالناس ء٠ءالخء‏ أخرجه 
عبد الرزاق كما في النصب )٦١/۲(‏ و الد ارقطني ۳۹٤/۱(‏ رقم ۱۱) 
ورو اته ثقات ۰ 
وعن ابن عمر أن آباه صلى بالناس ١١الخ ٠‏ 
وعن ابراهيم النخعى والحسن وسعيد بن جبير ء٠٠‏ الخ 
( روینا عن على بن ابي طالب يعي ویعیدون ) آخرجه محمد 
فى الآثار كما في النصب (۸/۲ه) ٠وآخرجه‏ الدارقطني 
۳۹٤/۱(‏ رقم )٠١‏ بفرق یسیر ۰ فی سند محمد , ابراهیم بن يزيد 
المكي متروك ء٠‏ وفى سند الدارقطني عمرو بن خالد وهو أبضا 
متروك + 
سعيد بن المسيب نهم يعيدون ٠‏ آخرجه الدارقطني مرسلا ۲٦٤/١(‏ 
رقم ٩‏ ) هو مع ارساله فيه آبوجابر البياضي متروك ورو ا«بعضهم ` 


بالكذب ٠١‏ وانظر النصب (۸/۲ه٥)ء‏ 


حديث عائشة كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يسافر فيتسم 
الصلاة ويبقصر وكانت عائشة تتم فى السفر "لم أجده بهذا اللفظ 
لعله مركب من عدة آحاديث فقد آخرج الدارقطني (۱۸۹/۲ رقم )٤٤‏ 


وعنه البيهقي (١/١٤۱)من‏ طريق عطاء بن أبي رباحعنها آن النبي 


ارا ی ی ا ا ل ا ا ا اا ا 


- ٤۲۸ ص‎ 


- ٤)۰١ ص‎ 


دہ سی س ی یو و س مس ی ا وا ی جریم ا یی د 
a rn r‏ سے چپ 


ما قوله كانت عائشة تتم فى السفر " فقد آخرجه البخاري 


ومسلم ( المسافرين > ۸/۱ رقم 1۸ = ۴ ) من حديٿ عروة عن 


عائشة بمعناه ٠‏ فعل عثمان وعائشة مرويان معا في حدب : 
البخاري ومسلم ء 

صح عنه صلی الله عليه وسلم آنه كبر سبعا خمسا وآربھ ا 
انظر هذای‌النصب (۲۹۷/۲ = ۲۷۰) . 

روى عن آبي وال قال ( جمع عمر بن الخطاب ١٠٠الخ‏ ) وقد روى 
نحوه محمد بن الحسن فى الآثار كما في النصب )۲٦۸/۲(‏ من طريق 
ابر اهيم النخعي ه٠‏ وفيه انقطاع بين ابراهيم وعمر ء 

آما حديث أبي وائل فقد رواه البيهقي ( ) کما 
فى الفتح (۲۰۲/۲) من طريق أبي وائشل ثم ذكره مثله ء وقال 
ابن حجر " اسناده حسن " ۰ 

روى الجوزجانى عن زيد بن أرقم ء٠‏ الخ ء وإfخرجه‏ بلفظ" أن 
زيد بن أرقم صلى على جنازة فكبر عليها خمسا وقال ٠‏ كبرها 
رسول الله صلى الله علبه وسلم " لفظ النسائي )۷۲/٤(‏ وبلفظ 
کان زی بن آرقم يکين على جنافزنا ربعا » وانه كبر على 
جنازة خمسا » فسأالته فقال ؛ كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
یکبرها " لفظ آبی داود ٥۳۷/۳(‏ رقم ۲۱۹۷) ومسلم ٦٥۹/۲(‏ رقم 


(oY 
رقم‎ ۷٥۹/۲( حدیت " لا تصومو !ا حتى تروا! الهلال ١ء٠ءالخ " ۰ مسلم‎ 


٥ › 4 › ۳‏ ) وأابوداود(۰/۲٤۷‏ رقم )۲۴۳۲١‏ والنسائي )۱۴٤/٤(‏ › 
وا لبخارى )۱۱۹/۴ رقم ۱۹۰٩١‏ وما بعده ) ۰ 


آماحديث الحارث بن حاطب وغیره فقد رواه ابن حزم نفسه. 


وحديث الحارث بن حاطب أخرجه الدارقطني ۱٦۷/۲(‏ رقم ١و‏ ۲ ) 


و اسناده صحيح 


. قال الدارقطني‎ U 


وحديث أبي وائل آخرجه الدارقطني من عدة طرق (۱۸/۲ - ۱1۹رقم 
- 0 ذد الد ارقطني : 

وحديث عمر كان ينظر الى الهلال ء٠‏ الخ ء آخرجه الدارقطنسي 
بشي۶ من الاختلاف في اللفظ (11۸/۲ رقم ه) وفيه عبدالآعلى بسن 
بي ليل ضعبف . ) 

حديث " يصوم ولا يفطر ء٠‏ الخ ء-لم أجده فى الدارقطني بهذا 
اللفظ وانما هو مأخوذ من ذلك الحديث وقد ذكر لفظ الحدبسث 
الزيلعي ء٠‏ الدارقطني (11۷/۲ رقم ١)ء‏ 

عن عمر بن ولخطاب آنه آجاز شهادة رجلين على رؤية الالال 


رمضان + ٠‏ الخ » 


أن عثمان + *٭ » الخ 


ص ٤۳١‏ س نهیه صلی الله عليه وسلم لمر اة عن النقاب ٠ه‏ آخر ج هة 
آبوداود ( ٤۱1/۲‏ د ٤۱۲‏ رقم ۱۸۲۰١‏ و 1۸۲١‏ و ۱۸۲۷) والبخاري 
٥۲/٤(‏ رقم ۸)) والترمذي (رقم ٣‏ ) والنسائي (/ ۱۳۴۳ )و آحمد 


)۱1۱۹⁄71( 


و احد ابن حجرعن 


)٤١٦/٣(حتفلا‎ 


وعن معاف فى العدوبة ۰ الخ 


وعن عثمان ذلك أبضا ۰ 
ابن عباس رو اه مسلم " لا تخمروا ء٠‏ الخ ۰ آخرجه مسلم ۸٦٥/۲(‏ 
رقم )۱۲١١‏ والنسائي (٥/٤٤٠١)ء‏ 


عن ابن عمر كان يقول ( ما فوق الذقن ء٠‏ الخ ٠)‏ 


وهو محرم ٠‏ آخرجه البخاري ٥۰/٤(‏ رقم )۱۸۲١‏ ومسلم (۲/ )۸٦۲‏ 


ص 


۹ 


{£ 


E۲ 


aI 


رقم ۲) وآابوداود(۱۸/۲٤‏ رقم )۱۸۲١‏ والترمذي ( رقم ۸۲۹) 

" الحا الشعت التعل " آخرجه الترمذي ( تفسير لعمر ان 
رقم ۸۱۳۲) ) 

واإابن ماجة ( المناسك » باب مایوجب الحج ٠٥٦/۲‏ رقم )١۱۹۲۸‏ قال 


الترمذي " غريب " و انظر الكلام عليه فى النصب ٠)۲۲/۲(‏ 


عن جابر " نهانا رسول الله صلى الله عليه وسلم ء٠‏ اخرجسه 
الحاکم )۲۲٠/٤(‏ والبغوي )۲٠١۹/۱۱(‏ 

حديث أسماء ( نحرنا ء٠‏ الخ " متفق عليه » البخارى ( 1٤۸/۹‏ 
رقم ۹٩۱٥ه)‏ ومسلم ۱٥٤۱/۳(‏ رقم )۱۹٤١۲‏ والنساقي ( الضحايا 
باب الرخصة فی نحر ما E‏ ونحر ما ښذیح۷/ ۲۲۷و )٤١١‏ وابن 


۰ )٥۳ › ۳٤1 › )٥⁄/1( رقم ۳۲۲۹) واحمد‎ ۲۱٦1/۲( ماجة‎ 


حدیث عمرو بن شعيب الذي آشرت اليه 

® الحديت الذي آخ رجه بود اود oAY/T)‏ رقم ) عن عمرو 
ابن شعبب عن آبيه عن جده قال قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ٠٠٠٠‏ من حلف على يمين فرأى غيرها خيرا متها فليدعها 


f 


ولبأآت الذي هو خير فان ترکها كفارتها 


حدیث آدرع صفوان بن آمية ء. اخرجه آبوداود (۸۲۳/۳رقم )۲٥۹۳۲‏ 
والنساقي عن صفوان بن أمية أن النبي صلى الله عليه وسلمم 
استعار منه دروعا يوم حنین ٠۰‏ الخ ٠‏ والحاكم (۰)€۷/۲ 
العارية مؤداة ۰ آخرجه آبوداود ۸۲٤/۲(‏ رقم (o1‏ ازظر 
النصب ٠)١۹ - ۱۱۸/٤(‏ ) 


الزعيم غارم » آبوداود ۸۲٤/۳۲(‏ رقم ۰٦٥أ۲)‏ 


من من ملك ذا رحم فحرمته عتق ٠‏ أخرجه ابن ماجة (۷۸/۲ رقم 


(YooY‏ وابن الجارود في المنتقى ( رقم ¥۲( من طريق ضمرة 


وح سر 2 


ص ٤)٤٤‏ س 


اين ربيعة عن سفيان عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر مرفوعا ûj‏ 
وعلقه. الترمذي » وقال "١‏ لم يتابع ضمرة على هذا الحديت › 
خطاً عند آهل الحديث ° انظر ارو !۶ الغليل ۱۷۰/⁄٦(‏ = ۰)۱۷ 

ورو اه آبوداود ۲۵٥۹/۲(‏ د ۲٦٣۰‏ رقم )۳۹٤٩۹‏ والترمذي ( الحديث 


)٥‏ وابن ماجة (۷۸/۲ رقم )۲٠١١‏ عن سمرة بن جندب مرفقوعاء 


" مكة حرمها الله تعالى " 


حديث آبي هريرة آخرجه ابن ماجة (۲۰۱/۲ رقم )١٠١١‏ 


حدیث ابن عباس ۰ البخاری ٤٤۹⁄/٣۲(‏ رقم )۱٥۸۷‏ 


rra gainer 


١‏ - ابن آبي ليلى » محمد بن عبدالرحمن بن أآبي ليلى بن يسار بن بلال الآنصارى 
الكوفي » قاض » فقيه من أصحاب الرآى ولى الحكم والقضاء بالكوفة لبنسي 


آمية ثم لبني عباس » له آخبار مع آبي حنيفة › توفی ۱٤۸‏ ھ 
( شذرات الذهب في أخبار من ذهب لابن عماد عبدالحى الحتبلي د 1۰۸۹4 ه - 
AY / f‏ ( 


شمس الدين » فقيه من غلماء الحنفية من آهل حلب ء من كتبه, التقرير والتحبير 
في شرح التحريیر في اصول الفقه توفی ۸۷٩‏ ه٠‏ 
( الأعلام لخيرالدين الزركلي ۷/ ٤)٩‏ طبعة ۱۸۸۳ م ) 

۴۳ - ابن برهان » أحمد بن علي بن محمد .المعروف بابن برهان الشافعي › ففيه محدث 
آصولي کان قوی الذاكرة متبحرا في الفقه وأصوله وفي الفروع كان حنبلسى ‏ _. 
المذهب ثم انتقل الي مذهب الشافعي » له البسبط والوسبط والاوسط والوجيز 
كلها في أصول الفقه »› توفی ٥۱۸‏ هھ ٠‏ 
( شذرات الذهب £/ ؟1 طبفقات الشافعية الكبرى للسبكي / ۳*۰ ( 

٤‏ س ابن تيبمية »تقى الدين أبوالعباس أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيمية 
الحراني الدمشقي الحنبلي شيخ الاسلام » کان بحرا في علوم الدين وكان صالحا 
تقيا مجاهد ا باللسان والقلم و السيبف »> تصانيفه مثيرة ومفيدة. منها السيباسة 
الشرعيبة ورفع الملام عن الائمة الاعلام > وله فتاوی توفی ۷۲۸ ھ ۰ 
( طبقات الحنابلة لابي بعلى ۲/ ۷ فوات الوفيیات للكتبي ٦۲ /١|‏ ) 


ه ب ابن جريج » عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج القرشي الاموى مولاهم المكي 
بو الوليد . من تابعي التابفين أحد .العلماء المشهورين من فقهاء مكة وقرائهم 
توفی ٠۵٥١‏ هھ آخذالشافعي عن مسلم بن خالد وهو آخذ عن ابن جريج وهوعن عطاءٌ 
وهو عن ابن عباس ٠‏ 
( شذرات الذهب /١‏ ۲۲۷ وطبقات المفسرين للسيوطي س ۱ هھ د ۱/ ٣٥٢۲‏ ) 


عن تاويل آى القرآن واختلاف الفقهاء وتازيخ الرسل والملوك» توفي ٠٠١‏ ه 
( تاريخ یغد اد للخطیب البغدادی د ٤۳‏ ھ د ١١۲/۲‏ وشذرات الذهب ۲/ ۲٣١‏ ) 


۷ د .ابن الحاجب ».جمال الدين أبويكر عثمان بن عمر بن أبي بكر » الفقيه الاصولي 
المالكي »> رگن من آرکان علوم الدين له تصانيف مفيدة منها »المختصر فسي 
أصول الفقه توفى ٤1‏ هھ ١‏ 
شذرات الذهب ه/ ۲۳٤‏ و ؤفيات الاعيان وأنباء أبناء الزمان لابن خلكان 
ابي العباس آحمد بن محمد بن آبي بکر س ۸1 هھ د ۲ / ٤۱١‏ 


ابن معدان بن سفيان بن يزيد الفارسي مولى يزيد بن أبي سفيان رض‌الله عنه 
من قرطبة حيتت كان بوه ویزرا > اشتغل ولا بالادب والشعر تم اتحه الى الفقه 
إالظاهرية بسبب خصومات بينهةه وبببن علماء المالكية وواجه متاعب في سبيل ذلك 
وهو موسوعی الثفقافة سريع اليديهة قوی الذاكرة توفی ٤)٥٦‏ ھ ۰ 
) ابن حزم خلال الف عام لابي عبد الرحمن عقبل الظاهرى د ار الغربالاسلامي۱/٩۳٤۱)‏ 


 ¶‏ ابن السمعاني » آبوالمظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار التميمي الشافعي الشهير 


بابن السوعاني الققيه الاصولي › له القواطع في أصول الفقه ومولفات اخرى 
( شذرات الذهب ۴/ ٠۹۲‏ وطبفغقات الشافعية الكبرى للسبكي T1 — Fo /o‏ ( 


٠‏ د ابن سيرينن »آبويكر محمد بن سيرين الانصارى البصرى مولى آنس‌بن مالك »التابعي 
الكبير الامام فى‌التفسير والحديث والفقه وله باع طويل في تعبير الرويا كان 
بزاز ا »ءلم يكن أعلم منه بالبصرة توفی ۱۱۰ هھ 
( تاریخ بغداد ‏ ه/ ۴۳۱ شذرات الذهب ٠۳۸ /١‏ ) 

١١‏ - ابن الصباغ > آبونصر عبد السيد بن محمد بن عبد الواحد المعروف بابن الصباغ 
أصول الفقه توفى ۷۷ هھ ) 
) طبقات الشافعية للسبكي ١۲۲ /٥‏ شذر ات الذهب ۴/ ٠٥١‏ 


۲ ابن عبد البسر› آبوعمرو يوسف بن عبد الله بن محمد يبن عبد البر الحافظ القرطبي 
أحد .آعلام الاندلس في الفقه والحديث والتآريخ له التمهيد والاستيعاب وجامع 


بيان | وفضله توفی ٤)٥۸‏ ھ 
( شذرات الذهب ٠٠٤/٤‏ وفيات الاعيان ٦٤ /1١‏ ) 


۱۳ 


1٦ 


1۷ 


۱۸ 


۹ 


۲١ 


۲۲ 
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Yo 
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الفقيه الأصولي الواعظ المتكلم أحدالآكمة الاعلام » له كتاب الواضح في أصول‌الفقه 


^ 


وهو کتاب کبیر وکتب آخری توفی ٥١۴‏ ھ 


( ١)1٣ - 1٤۲ /١ طبقات الحنابلة‎ ( 


ابن فارش » أبوالحسين أحمد بن فارس بن زكريا الامام اللغوى المفسسر › له 


جامع التآويل في تفسير القرآن ومقاييس اللغة وحلية الفقهاء توفی ٠٠۹‏ هھ 


( شذرات الذهب ٠۳۲/٣‏ وطبقات المفسرين /١‏ ۹ه (٤‏ 
ابن فورك »› محمد بن الحسن بن فورك آبوبکر الانصاری إلاصبهاني الشافعي الفقيبه 


الاصولي المتكلم النحوى له مولفات »› توفى ٦ء٤‏ هه 
) طبقات الشافعية الکبری للسبكي ١۲۷ /٤‏ شذر ات الذهب ۴/ ۱۸١‏ ( 


ابن القاسم ابو عبد الله عبد الرحمن بن الفا بن خالد بن جنادة. المصسرى 


تتوفي ۹۱ ه له المدونة الکبری ۱٦‏ جِزءٌ ١‏ هى من أجل الكتب المالكية رواه ا 


) ٩۷ /٤ االاعلام للزركلي‎ ۲۷٦ /١ وفيات الأعیان‎ ( 


ابن القطان » آبوالحسين احمد بن محمد بن أحمد الفقيه الشافعي الاصولي نشا 
ببغد اد وحفظ القرآن وتعلم العلوم وتبحر في الفقه والاصول کان مجتهد ا في 
المذهب الشافعي > صنف في آصول. الفقه وفي فروع الفقه »توفی ۳۵۹٩۹‏ ه 

( تاریخ بغداد ۲٦۵ /٤‏ شذرات الذهب ۴/ ۸ ( 

أبن منده. »عبدالرحمن بن محمد بن اسحاق بن محمد بن يبحيى بن ابراهيسم 
ابن منده الاصبهاني الامام الحافظ الورع » كان بينه وبين القاضي أبي يعلى 
مکاتبات » توفی ٤۷۰‏ ھ [ 

) طبقات الحنابلة ۲٤۲ /٣‏ وذيل طبقات الحنابلةلابن رجب ۲1/١‏ ) 


ابن المنذر › محمد بن ابراهيم بن المنذر النيسابورىآبويكر فقيه مجتهد .ٍ 


من الخفاظ كان شيخ الحرم بمكة ٠‏ »> له كتب في الاجماع طبع منها الاجماعغ 
والاشراف ( غير کامل ) توفی ۲۱۹ هھ 
(- طبقات الشافعية ۲/ ٠1۲١‏ والوفيات ٤4١ /١|‏ ( 


1 
ابن منظور » محمد بن مکرم بن على ابو الفضل جمال الدين ابن منظور الانصارى 
الافريقي حجة فى اللغفة »> أشهر كتبه لسان العرب ( ۲١‏ مجلدا. ) جمع فيه آمهات 
كتب اللغة فكاد يغني عنها جميعا توفى ۷١١‏ ه 

( فوات الوفيات / 1 والاعلام ⁄/ ۱1۰۸ ) 


في علوم الشريعة ٠۰‏ له منتهن الارادات في إالفقه والكوكب المتير في آصول القفه 
توفی بنمصسر ٩۷۲‏ ھ . م ۰ 
( من مقدمة كتابه شرح الكوكب المنير 1-٥/١‏ () 


ابن اللحام > على بن محمد بن على بن عباس بن شيبان البعلى تم الدمشقي الحنبلي 
علا ۶ء الدين أبوالحسن المعروف بابن اللحام ه٠‏ تتلمذ على ابن رجب وبرع فسسي 
مذهبه ودرس بعد ابن رجب في حلقته بالجامع الاموی توفی ۸۰۳ هھ وله تصانيف ٠‏ 

( ( شذرات الذهب ۷/ ۴١‏ وغيره من كتب التراجم ) ) 


ابن الهمام »محمك بن عبد الواحد بن عبدالحميد كمال الدين الشهيربابن الهمام 
كان والده اضيا ببلاد الروم فقدم القاهرة وتولى .القضاء هناك ثم باالاسكندريةو 
علماء البلد حتى صار اماما في الحديث والفقه والاصول والكلام ٠‏ له شرح الهداية 
المسمى بفتح القدير والتحرير في‌آصول الفقه توفى )۸ه . 

ابر اهيم بن بسار آبواسحاق البصرى المعروف بالنظام المعتزلى المعروف » كان 
آديبا متكلما وهو استاد الجاحظ وتنسب اليه أقوال شاذة ذكرها البغدادى منها 


مع امكان وقوع الاجماع على أمر عادة فغلا عن حجيته » وهو ريس فرقة من فرق المعتزلة 


له :بمرلفات منها کتاب النکت في عدم حجیته توفی ۲۳۱ هھ 
( تاريخ بغداد /٦‏ ۷ وفرق وطبقات المعتزلةللقاض عبد الجبارص o0۹‏ ( 
آبوٰابراهيم »> اسفاعيیل بن یحیی بن اسماعيیل د عمروبن اسحاق المزني آحد آصحاب 
الشافعى الستة الذين رووا عنه مذهبه الجديد بمصر حدت عن الشافعى ونعيم بسن 

حماد وغيرهما وحدث عنه ابن خزيمة و ابن بی حاتم وغیرهما کان زاهدا عالما له 

تصانيف منها المختصر توفی ۲٣٤۲‏ ھ 

( .طبقات الاآفعية الكبرى للسبكي ۲/ ۳ شذرات الذهب ۲/ ۱٤۸‏ 
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آبوبکر بن خزيمة . محمد ين اسحاق بن خزيمة السلمي النيسابورى » المحدتثت 
الحافؤظ الثبت الامام تفقه على المزني وغيره و انتهت اليه الامامة فی‌عصره بمقرة 


خر اسان لەمائةوآربعون كتابا سوی‌المسائل توفی ۳١١‏ ه وله صحيح ابن‌خزيمة ٠‏ 
من مقدمة كتابه صحيح ابن خزيمة e“‏ 

آبوبکر محمد بن داود بن على الظاهرى الفقيه حملرسالة أبيه في‌الفقه الظاهرى 
له كتاب الزهرة توفي ۷ هھ ( طبقات الشيرازى ۸ شذرات‌الذهب۲/٣۲۲۱‏ ) 
آبوبكر الرازى ٠‏ هوأبوبكر آحمدبن‌على الرازى الجضاص » انتهت اليه رياسة 
الحنفية بيبكد أك توفی ۷۰ هھ له احکام القران والفصول في الاصول وشرح مختصر 
الطحاوى ) شذر ات الذهب ۷١ /٣‏ والفوائداليهية ص ۲۷ ( 

آبوبكر الصبغي ٠‏ هوآحمد بن عبد الله بنيوسف بن‌الفضل الصبغي من آهل سمرقند 
. من علماء المذهب الحنفي وفقهائهم توفى ٥۲٦‏ ه ( الجواهزلهضيئة 1۸٥/١‏ ) 
وهناك آبويكر الصبغي الشافعي وهومحمدبن عبد الله بن محمد النيسابورىتوفى) ۵۲٤‏ 

ا الشافعية للسبكي ۳/ ۱۸۳ - ۱۸٤‏ ) 

بوثور + ابراهيم بن خالد بن آبی‌الیمان آبوشثورالكلبي آحد اصحاب‌الشافعی 
في بغد اد أحد الأر 'بعة الذين رواعنه مذهبه القديم »کان علی‌مذهب آهل الرآی حتی 
قدم الشافعي بغد اد فرجع الى مذهبه J‏ شذر اتالذ هب ۲ وتاریخبغد اد )٦٥/٦‏ 
آبوحامد الامام آحمدبنمحمدبن آحمد الاسفر اييني شيخ طريقة العراق قدم بعداد و 
آخذعن المرزبان والدارڪي توفی £٩‏ هھ )() طبفات‌الشبرازی ١١۴‏ وتاریخبغد اد )۷٦۸/٤‏ 
أبوخسازم ٠‏ عبد الحميد بنعبد العزيز القاض في البصرة تفقه عليه ابوجعفر 
الطحاوى > ولى قضاء الشام والكوفة وا ا وبغداك» كان عالما بمذهب بي 
حنيفة وبالفر ائض له المحاضروالسجلات و دس‌القاضي وكتاب‌الفر ائض توفی‌ ۲۹۲ هھ 
) الجواهرالمضيئة ۲۹٦ /١‏ والفوائدالبهية ۸٦‏ وشذراتالذهب ۲/ ۲٠١‏ ) 
آبوعمرو الشيباني , هوسعدبن !باس الكوفي ثبقة توفی ۰٥ھ‏ و٩‏ ھ آخرج له آصحاب 


الاسفراييني آبو اسحاق ابرهيم بن محمدبن‌مهران› ND SE‏ آبي الطيسب 
الطبرى له كتاب " الجامع في اصولالدين وله تعلیق في اصول‌الفقه توفی۲۱۸ ھ 
(طبقات الشافعية ۲١١ /٤)‏ شذر اتالذهب /٣‏ ۰۹ ( 

آبوسليمان الظاهرى + هود اود بنعلي بنخلف الظاهرى الأصبهاني البغدادىامام 
آهل الظاهر » كان متعصبا للشافعي وصنف فى فضائله ثم استقل في المذهب الفقهي 


وله " ابطال القياس " ورسائل الفقه في آبواب‌الفقة توفی ۲۷۰ ھ ( طقا ت 


الشافعية الكبرى للسبكي ۲/ ۲۸٤‏ وشذراتالذهب۲/ ٠١۸‏ . ) 

آبوسلمة بن عبدالرحمن بنعوف الزهرى المدني أحدالآعلام ليس له اسم وقيل اسمه 
عبد الله وقيلاسماعيل آحد الفقها ۶ء السبعة ٠٠‏ وكان كثيرامايخالف ابنعباس فحرم 
الأسنویى » جمال‌الدين أبومحمد عبد الرحيم بن‌الحسن بنعلي الأسنوى المصرىالشافعي 
إالفقيه الأصولى المفسرالنحوى شهرکتبه "نهاية السول في آصولالفقه والتمهيسد . 
في تخريج الفروع على‌الآصول وطبقاتالشافعية توفي ۷۷۲ھ (شذرات‌الذهب/۲۲۲ ) 
أبوالطيب. طاهربن عبد الله بن ‌طاهر أبو الطيب! لطبرى‌الشافعي الامام الجليلالفقيه 
الأصولي القاضي » شرح المزني وصنف في الخلاف و آصول المذهبو الجدل كتباكثيرة 
توفی ٤٥١‏ ھ ( طبقات‌الشافعية للسبكيه/١١‏ شذر اتالذهب"/ ۲۸٤‏ ووفياتالاعيان 
۲/ 1۹° ( 

اوعد الله الجرجاني؛ محمدبنيحيى بن مهد ى آبوعبد الله الجرجاني الحنفي عده 
صاحب‌الهد ابة من آصحاب‌التخربج تفقه عليه ؟بو الحسن القدورى توفی ۳۹۸ هھ 

) الفوافشدالبهية ١۲٠ء۲‏ الجواهراليطيئة ۲/ ١٤١‏ ) 

بوعبد الله سعيدبن‌جبيربن‌هشام الكوفي الأسدى مولاهم من كبارائمة التابعبسن 
و متقد ميهم في التفسيروالفقه والورع › قتله الحجاج‌ظلما سنة ۹ه (٠<‏ شذر ات 
الذهب ٠. ) ٠١۸ /١‏ 

بو العباس آحمدبنعمر بن‌سريج ›» من كبار ققها۶!الشافعية ومتكلميهم ۽ کان 
يفضل على جميع أصحاب الشافعي له تصانیف ومناظرات توفی ٠۰٦‏ ه ٠١‏ 

طبقات‌الشافعية للسبكي ۲٥٦/۲‏ تاريخ بغداد /٤‏ ۲۸۷ ) 

أبوعبيد القاسم بن سلام الامام البارع فى‌اللغة والنحوالتفسير والقرا۱۶ ت 
والحديث والفقه آشهركتبه الاموال > غريب‌القرآن » غريب‌الحديث »> معاني‌القران 
آدب‌القاضي توفی ۲۲٤‏ ھ ) طبقات المفسرین للداودی ۲۲/۲ وطبقات‌الحنابلة )۲١۹/۱‏ 
اا ابن ابي‌هريرة »> القاضي الحسن بن الحسن بن آبي‌هريرة ابوعلئ آحدعظما ء۶ 
أصحاب الشافعى تفقه على ابن ‌سريج > وله مساكل فقهيةنفيسة وآراءسديدة لهشرح 
مختصر المزني توفی E‏ ) شذر اتالذهب ۲/ ٠١‏ وطبة تالشافعية Yo /١‏ ( 

بوعلى الجبائي > محمد ين عبد الوهاب بنسلام الجبائي > وهوشيخ المعتزلة اليه 
تنسب الجبافية »كان معذلك فقيبهاورعا زاهدا آخذعنه أبوالحسن الأشعرى عند . 
ماکان علی‌الاعتزال توقی ۲۰۳۲ هھ( شذرات‌الذهب ۴٤17/۲‏ الفرقبين‌الفرق ۱۸١‏ 


آبوهاشم الجباقي عبد السلام بن عبد الوهاب الجبافي شيخ المعتزلة اليه بنسب 
الابهاشمة يقال لهم الذمية لقولهم لاستقاق‌الذم لاعلى‌الذنب ( طبقات‌المعتزلة 

) ) ۲۸۹ /۲ شذرات‌الذهب‎ ٤ 

محمدبن جعفربن‌اسماعيل ابوالهيثم القاضي فقيهنيسابور آخذ الفقه عن امام الحرمين 
وعنه آخذفقها ۶نيسابور ( طبقات الشافعية للشيرازى ٠٤١‏ الجواهر المضيئة )۲٣۹/۲‏ 
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آبویعلی القاضیى محمدبن الحسين‌بن محمد الفرا۶ الحنبلي کان عالم زمانه وفربد 
عصره امامافي الأصول والفروع »له تصانيف كثيرة في علوم عديدة له العدة 
فی‌آصول‌الفقه توفی ٤٥۸‏ ھه ( طبقات الحنابلة ۲/ ۱۹۳ ۲۳١‏ ) 
الأزهرى ٠‏ محمدبن أحمدبن‌الازهر بن‌طلحة بننوح ابومنصور الازهرى الشافعي اللغوى 
الأديب المفسر توفی ۳۷۰ هھ حكاه ابن‌الملقن في‌طبقاتالشافعية في ‌الطبقة الخامسة 


من الطبقة الاولى ( الفوائدالبهية في تر اجم الحنفية لعبد الي الكهنوی۲۱۸؟ ) 
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الحديث والفقه والورع توفى ۴۳۸ هھ ( طبقات‌الشافعبة‌للشیرازى ۸۳/۲ ) ) 
اسماعيل بن علية , إاماعيل بن ‌ابراهيم بن مقسم آبوبشر الشهيربابنعلية مفسر 
محدث فقیه روی عن‌احمد توفی ۱٩۹۳‏ هھ ( طبقات‌الحنابلة ٩٩/۱‏ معجم المولفین۲۸۳/۲) 
اصبغ بن فرج بنسعيد أبوعبد الله المصرى المالكي مفتى آهل مصر دخلالمدينة يوم 
توفی مالك تفقه بابن القاسم وابن‌الوهب وآشهب كان من‌أعلم خلق الله بمذهب 
مالك ومسائله کان قویافي‌المناظرة توفی ۲۲۰ هھ آو ۲۲٣‏ هھ ( شذراتالذهب )٥1/۲‏ 
الاصطخرى , آبو سعيد الحسن بن آحمد بن يزيد الاصطخرى أحد أصحاب‌الوجوه في المذهب 
آدب‌القضا۶ توفی ۳۲۸ ه( اریخ بغد اد ۲٣/۷‏ ( 
الأصم » عبد الرحمن بنكيسان أ بوبكر الاصم المعتزلي صاحب المقالانفي الأصول»ذكرة 
عبد الجبار الهمد اني في‌طبقاتهم ومن‌تلامذته ابر اهیم‌بن!سماعیلبن‌عليە ) لان 
المبزان ٤۲۷ /٣‏ ) 
الأعمش › سلبمان بن‌مهر ان آبومحمد الاعمش كان محدثالكوفة وعالمهاوكان قر اهم 
لكتاب‌اللهو أعلمهم بالفرائض وأحفظهم للحديث رآى انس بن مالك وكلمه ولميسمع 
منه توفی ۱۸ ھ ( وفیاتالآعیان ۱۳۹/۲ شذرات‌الذهب ۱/ ۲۲۰ ) 
المتكلم له " الأحكام في آصولالاحكام في آصول‌الفقه توفى ۳١‏ ه( شذراتالذهب 
ه/ ٤‏ طبقاتالشافعية للسبكي ۸/ ٠. ) ٠١١‏ 
الآأوزاعي عبد الرحمن بنعمروبن‌يحمد الأوز اعي امام الديار الشامية في الفقه والورع 
الايجي , عضد الدين عبد الرحمن‌بن أحمدبنعبد الغفار الايجي الشافعي كان امامافي 
المعقول و الاصول و البلاغة له شرح مختصر ابن الحاجب في اصول الفقه والمواقف في 
علم الكلام توفی ۷٠٦‏ ه () شذر اتالذهبة/ ۱۷٤‏ الدررالكامنة ۲/ ٤)۲۹‏ ) 
والحديشوالاصول والمناظرة ولىالقضاء في ‌الاندلسله المنتقىشرح الموطا الاشارات 
في أصول الفقه و الحدودفي الاصول توفی ٤٤‏ هھ .( طبقات‌المفسرین۲۰۲/۱ شذر ا۴/٤۳۶‏ ) 
الباقلاني القاضي ابوبكر محمد بن الطيببن محمد البصرىالمالكي الاشعرىالاصولي المتكلم 
صاحب‌المصنفات‌الكتيرة فيعلم الكلام وغبره توفی ۳ هھ شذر ات‌الذهب ۳/ ۱٦۸‏ ) 
الاسلام البزدوى الفقیه بماورا۶!لنهر توفی۸۲٤‏ ه له شرح الجامعالكبير للشيباني 
وله كتاب في آصولالفقه (٠۰‏ تاج التراجم لقطلوبغاا) الجواهر المضيئة ٥۹٥-٥۹٤/۲‏ ( 
بکیربن‌عبد الله بن الاشج كان من العلماء۶التابعين بمصر (طبقانللشیرازی۷۸ ) 
البصرى ‏ أبوعبد الله الحسينبن على البصرىر آسالمعتزلة كانعلىمذهبآبي‌حنيفة لةه 
تصانیفكشیرةتزفی ۳٦۹‏ ھ ( تاریخ بغداد۷۳/۸ شذرات‌الذهب ۲/ 1 ) ) 
البصرى بو الحسينمحمدبنعلى ابو الطيب‌البصرى المعتزلى آصولی‌متکكلم قوی‌الحجسة 
مليح العبارة غزير المادة له المعتمدفي آصول‌الفقه وغيره توفى ٤٤٦‏ ه ( شذرات 
الذهب ۳/ ۹ه وفياتالآعيان ۴/ ٤١١‏ ) 
البغوى + آبومحمدمحى‌السنة الحسينبنمسعودبنم حمد البغوى الشافعي المعروفبالفراء 
امام في التفسيرو الفقه والحديث له شرح السنة ومصابيحالسنة والتهذيبفي‌فقه الشافعي 
ومعالم التنزيل في‌التفسير توفى ٥١١‏ ه( شذراتالذهب ٤۸ /٤‏ طبقاتالمفسرین۷/۱١٠)‏ 
البندنيجي ٠‏ الحسن‌بنعبد الله أوعبيد الله - أبوعلى‌البندنيجي الفقيه الشافعي 
القاضي من آصخاب أبي‌خامد له كتاب‌الذخيرة في‌الفقه وله تعليقات في الفقه سماها 
" الجامع " توفی ه٤٤‏ هھ (الطبقاتللسبكي ۲۰٥/۲‏ تاریخ‌بغداد۷/ ۲٤۴‏ ) 
البيضاوى آبو الخيرناصر الدينعبد الله بنعمربن محمد اليضاوىالشافعي امام في التفسير 
والمنطق واللغة والفقه له المنهاج وشرحه في الاصول توفى ۸٥‏ هھ ( شذرات 
الذهب ۵/ ۳۹۲ وطبقات‌المفسرین ۱/ ۲٤۲‏ ) 
التفتاز اني > مسعؤدبن‌عمر سعد الدين التفتاز اني » انتهت‌اليةرياسة الحنفية في 
آصول‌الدین توفی ۷۸۹ ه ( الفوائدالبهية 1١۷ - ۱۳٤‏ ) . ِ 
الثورى ٠‏ سفيانبن‌سعيدبن مسر وق أبؤعبد الله الثورى الكوفي آمير المومئينفي الحديبث 
أحد الاقمة المجتهدين توفى 1 هھ ( تاریخ بغداد۹٩/ ٠٥١‏ الشذرات۰/۷٣٠۲‏ ( 
الجبائي ٠‏ أبوعلى محمدبنعبد الوهاب بنسلام الجبائي البصرى الفيلسوف المتكلم ر س 
المعتزلة وشيخهم آشهرمصنفاته تفسیر القرآن ومتشابه القرآن توفي ۲۰۲ ھ ( شذرات 
الذهب ۲/ ۲۲٢۹۱‏ )' 1 
وآبوهاشم عبد السلام بنمحمدبن عبد الوهاب الجبائي المتكلم منروسالمعتزلة له 
الجامع | لكبير وتفسيرالقرآن ( شذرات‌الذهب»/ ۹ طبقاتالمعتزلة ٠٠١‏ ) 
جابربن‌زيد الازدى الجوفي البصرى التابعي من‌آسرة آل‌البیت وامامهم توفی ٩۳۲‏ هھ 
( معجم البلدان ۲/ 1۸۷ ) ) | 
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جلال ٠‏ محمدبن آحمدبنمحمدبن ابر اهيم المحلى الشافعي أضولی‌مقسر توفی ۸1٤‏ ھ من کتبه 
تفسير الجلالين وشرح الورقات والبدرالطالع فيحلجمع الجوامع في آصولالفقهء٠.‏ 

( شسذرات الذهب ۷ / ٣۲٠١۴‏ ) 

الجويني ٠‏ الوالمعالي ضيا ء۶ الدين عبدالملك بن عبد الله بنيوسف الشافعي المعرو ف 
بامام الحرمين › آعلم المتاخرين من آصحاب‌الشافعي على الاطلاق المجمع على امامته 
له البرهان و الورفات في اصول الفقه والغیاتي توفی ۷۸٤ھ‏ (شذرات‌الذهب ۲٥۸/۲‏ و سيڪي) 
الحسن بن آبی‌الحسن بن‌یسار آبوسعید البصری مولی‌زیدبن‌ثابت من كبارالتابعين توفى ١٠اه‏ 
( شذرات‌الذهب ٠۱۴١ /١‏ ) 

حسن بن ‌صالح ' أبوعبد الله الحسن‌بن‌صالحبن‌حي بن مسلم بن‌حيان الهمد اني توفى ۱١۷‏ ه٠‏ 

قال آحمد الحسين‌صالح صحيحالرواية ٠.‏ صححه قوم وضعفه آخرون رموه بالتشيع و 
البدعة وجعله بعضهم فيدرجة سفيان‌الثورى في‌الفقه والوؤرع ( تهذيب‌التهذیب۲۸۸/۲) 
حسن بنمسلم المكي ثقة توفى بعد المائة بقليل آخرخله الشيخان (التهذیب۲۲۲/۲ ) 
الحكم بن عتببة مولی کنده وقبل ولدهو وابراهيم النخعي فيليبلة واحدة ولکنه تفقه 
بابراهیم توفی ١٠١‏ ه قالالأوزاعي قال يحيىبن أبيكثير ونحن بمنى لقيت الحكم 
ابن عتيبة ؟ قال قل نعم ٠‏ قال ١‏ مابين لابتيها أحدافقه منه قال وبها عطاء۶ بن 
آبي‌رباح وأصحابه ( طبقات‌الفقهاء للشیرازی 4۸۲ ۸۴ ) | 
ابن‌حبان ( تهذیب‌الاسما۶ ۱/ ۱٣۷‏ ) 
حمادبن زید بندرهم وهونظيرمالك في التتبت ( سير اعلام النبلاء للذهبي ٤٤۷/۷‏ ) 
قالعبد الرحمنمهدى الائمة آربعة سفيان‌الثورى ومالك وحمادبنزيد وابن‌المبارك ٠٠‏ 

( طبقات الفقهاء للشیر‌ازی ٩٤‏ ) 
الخوارزمي + يوسف بن ابي بڪر بن‌محمدبن‌على السکاكي الخوارزمي الحنفي ابويعقوب 
سراج الدين له مفتاح العلوم فيه ۱۲ علما من علوم الدین توفی ٦1۲ھ‏ (شذراته/۲۲١)‏ 

د اود الظاهری ابو سلیمان د اودبن‌علي‌بن‌خلف البغد ادى الاصبهاني امام آهل الظاهر 
توفی ۲۷۰ ھ ( شذرات‌الذهب ۲/ ۱۵۸ وتاریخ بغداد ۸ / ۲٣۹‏ ) 

الرازى ٠‏ فخرالدين آبوعبد الله محمدبن عمر بن‌الحسين الرازى الشافعي المفسر 
المتكلم الاصولي آحد الائمة فى العلوم الشرعية له التفسيرالكبير والمحصول في الاصول 
توفی ۰٦‏ هھ ) شذر ات الذهب ه/ ۲١‏ طبقفاتالمفسرين للد اودى ؟۲/ ئ1 ( 

الراغب , بو القاسم الحسين بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب الاصبهاني توفى ٥۰۲‏ ه 
اهم موّلفاته مفرد ات القرآن ومحاضرات الآدباء (٠٠۰‏ طبقات‌المفسرين ۲/ ٠۲٠‏ ) 
الرافعي آبوالقاسم عبد الكريم بنمحمدبن عبد الگريم القزويني الرافعي مفسرمحدث 
اصولي ورع بعتبرمع النووى من محررى المذهب الشافعي ومحققبه في القرن السابع له 
الشرح الكبير المسمى ب " فتحالعزيزفي شرح الوجيز والشرح‌الصغير( طبقات الشافعية 
للسبكي ۸/ ۲۸١‏ وشذرات الذهب ٠1١۸ /٥‏ ) 

السريبيع بن سليمان بن عبد الجبار كامل المر ادى أبومحمد الموذن المصرى صاحب الامام 
الشافعي الذی روى آکثرکتبه واثنی عليه الشافعى خيرا ۰ كان موذنا بمسجد عمرو ابن 


) طبقات الشافعية للسبكي ۲؟/ ۲ شذرات الذهب ۲/ ۹ طبقاتالحفاظ ۲٥۲‏ ( 
الزركشي ١‏ آبوعبد الله بدرالدين محمدبن بادر بن عبد الله الزركشني الشافعي الففقيه 
الأصولي المحدت له البحر المحيبط في أصول الفقه »و کتب اخری جامعة وقيمة منه البرهان ٠‏ 
توفی ۷۹٤‏ ھ ( شذرات الذهب ۴۴٠١ /٦‏ ) 1 


رس المعتزلة واليه نسبت الزيدية ( تاریخ دمشق ۲/ ۲۲۱ د ۲۲٤‏ ) ) 

له شرح منهاج البيضاوى ورفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب في اصول‌الفقه توفی ۷۷۱ ھ 
( شذرات‌الذهب /٦‏ ۲۲۱ ) 

السبكي ابو الحسن عليبن عيد الكافي بنعلي تقي‌الدين السبكي الشافعي فقيه اصولسي 
مفسر محقق نظار له الابتهاج فىشرح المنهاج في‌آصول الفقه توفی ۷٥٦‏ هھ وشذرات 
الذهب 1/ ٠۸١‏ طبقات المفسرين للداودى ٤)1۲/ ١‏ ), . 1 

سعيدبن‌عبد العزيز أبومحمد التنوخي التابعي فقيه آهل الشام مع الاوزاعي وبعده 
توفی ۱٦۰‏ ه ( طبقات الفقهاء للشيرازى ۷١‏ ) 1 
سعيدين المسيب بن حزن بن آبي وهب المخزومي القرشي أبومحمد سيد التابعين واحدٍ 
فقهاء المدينة السبعة جمع بين الحديث والفقه والورع »> کان آحفظالناسلاحكا م 
عمرو اقضیته توفی ٩۲‏ ھ ( طبقات سعد /٥‏ ۸۸ والوفیات ۲/ ۲۰٠۱‏ ) 

الشاطبي ٠‏ ابراهيم بنموسى بن محمد اللخمي من علماء المالكية كان امامامحققا 
أصوليا مفسرا فقيها محدثا نظارا ثبتاورعا بارعافي‌العلوم له استنباطات جميلة 
ك من الموافقات في أصولالفقه والاعتصام ( شجرة النورالزكية 
إ٣‏ اعلام Y1 /١‏ 
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الشربيني ٠‏ هوعبد الرحمن بنمحمداب أخماذ ‏ االشربليثي افقيه ااشافعي مصرى ولى مشيخة الأزهر 
بین ۱۲۲۲ ٠۳۲٤‏ ه ٠‏ توفى بالقاهرة ٠‏ له تقرير على شرح جمع الجوامع فيآصول 
الفقه ( الاعلام للزركلي ٠٠١ /٤‏ ومعحم المولفين لعمر رضا كحالة ١١ /٠‏ ) 

شریح > أبؤآمية شريح بن‌الحارث بنقيس بن‌الجهم الكندى من أشهر القضاة في صدرالاسلام 
الحجاج فا عفی سنة ۷۷ ھ توفی ۷۸ ھ ( شذراتالذهب ٥ /١‏ طبقاتبن‌سعد ۱٠۰۰-۹۰/٦1‏ ) 
الشريف ابوجعفر ابن‌موس االحنبلى توفى ۷۰ ه كان عالما فقيها ورعا لابخاف في الله 
لومة لائم كان شديد القول واللسان على آهل البذع وكان امام الحنابلة فيعصره 

( التاج المكلل من جواهرماآثر الطر از الاول لبي الطيب صديق حسن خان‌القنوجي ۱۸١۲‏ ) 
الشعبي ٠‏ آبوعمرو عامر بنشراحبيل بنعبدذىكبار الشعبي من حمير تابعي كوفي له 
مناقب توفی ۱۰۴۳ ھ ( تاریخ بغد اد ۱۲/ ۲۲۹ شذراتالذهب ۱/ ۱۲١‏ الوفیات ۲/ ۲۲۷) 
الشوكاني + محمدبن‌علي بن محمدبن عبد الله الشوكاني الصنعانيی توفی ۱۲١۰‏ هھ 
نشا بصنعاء وحفظالقرآن ثم حفظمتون الكتب ولازم العلماء حتى صارامامافي‌الفقه .و 
الحديث وكان علىمذهب الامام زيد تمنبذالتقليد واتبع مذهب‌السلف له رسائل كتيرة 

( من مقدمة کتابه نیل‌الاوطار ۳/١‏ ۸ ) 

الشيرازى ٠‏ جمال‌الدين ابراهيم بنعاي بنيوسف الفيروز آبادى الشافعي المعروف 
آيضا في !لاصول توفی ٤1‏ ھ () الطبقات للسبكي ۲٠١/٤١‏ وشذر اتالذهب /F‏ €۹ ( 

آبوعبد الله محمدبن عبد الرحيم بنمحمد الملقب ب " صفى‌الدين الهندى" الآرموى 
للتدريس والفتوى وكکان قوىالحجة ¢ ناظرالامام ابن ‌تبمية في د مشق وله الزبدة في 
فيعلم الكلام والفائق في‌التوحيد ونهاية الوصل الى علم الأصول توفی ۷۱٠١‏ هھ 

) الطبقات للسبكي ٩‏ / ۱۲ شذرات الذهب /١٦‏ ۴۷ ) .' 
الصيرفي أبويكر محمدبن عبد الله الصيرفي الامام الأصولي تفقه على ابن سريج الف 
کتاب‌الاجماع وشرح الرسالة توفى ٠۰‏ ھ ( تاریخ بغد اده ٤)٤۹/‏ شذراتالذهب (fT To/Y‏ 
الضحاك ١ابوالقاسم‏ الضحاك بن مز احم الهلامي الخراساني المفسر ءروى عنه تفسيرهة 
عبیدبن‌سلیمان توفی ۱۰۲ ھ ( شذرات الذهب ١١٤ /١‏ ) 

طاوس + طوس بنكيسان أبوعبد الرحمن اليماني الحميرى مولاهم من كبارالتابعين و 
علمائهم إاتفقواعلى جلالته وصلاحه !سمه ذڏذڪكوان وطاوس لقبة لانه‌ كان طاوس القراء له 
قصة شهادة وجرآة مع الحكام توفی ۹۰ھ () شذرات۱۳۳۲/۱ وطبقات‌الحفاظ < ( 
عبد الرحمن بن‌سابط الجمحي المكي ثقة توفى ۸ه اخرجه له مسلم وابد اود ( التهذبب 
/٦‏ ۸۰ والتقریب ۱/ ٤۸۰‏ .) 

عبد الرحمن بنمهدى بنحسان أبوسعيد البصرى اللولوى الحافظ روى عنشعبة ومالك و 
السفيانيبن والحمادين وخلق كان أحد آركان الحديث بالعراق كتبعن‌صغار التابعين › 
کان بحج کل سنۀ توفی ۸ هھ ( شذر اتالذهب ۲٥١/١‏ ننا ری ځبغد اد۵ ۲٤١/۱۰‏ الحفاظ۱۴۹) 
عبد الله بن‌آبي الهذيل » هوابوالمغيرة الكوفي ثقة توفى فيولاية خالدالقسرى على 
العراق آخرج له الترمذى والنسائي ( التهذيبة/۲ والتقريب ٤٥۸/١‏ ) 

عبد الله بن الحسن لعلهة عبد الله بن الحسنين علي بن ١‏ بي‌طالب الهاشمي المدني آبو محمد 
ثقة توفى ٤٥‏ ھ آخرج له أبوداودوالترمذى (التهذيب 1۸٦/٥‏ والتقريبا/۹ء]٤‏ ) 
عبد الوهاب القاضي المالكي هو بو محمد عبد الوهاب بن علي بننصربن احمدبن الحسبسسن 
البغد ادى الفقيه المالكي الأضولي الشاعرالاديب الزاهد» تولىالقضاء بالعراق ومصر 
توفی ٤٤۲‏ هھ ( شذراتالذهب ۳/ ۲۲۳ ووفیات‌الاعیان ۲/ ۳٢۸۷‏ ) 

عبيدة السلماني هو آبومسلمويقالآبوعمروعبيدة بنعمرو السلماني المرادى الهمداني 
التابعي ء٠‏ أسلم قبل وفاة النبيصلى الله عليه وسلم ولم‌یره توفی ۷۲ ھ قال اسحاق , 
كانيقال ليسالكوفة آعلم بالفريضة منعبيدة و الحارثالآعور ) طبقاتللشیرازی ۸۰ ) 
عروة بن‌الزبيرين‌العوام الاسدى أبوعبد الله المدني أحدفقها ء۶ المدينة السبعة جمع 
بين‌العلم والعبادة کان كتير الصوم توفی ٩٤‏ ھ ( شذرات‌الذهب۱۰۴۳/۷٠‏ الحفاظ )٣‏ ) 
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فضل منه توفی رمضان ھ و٥۱۱‏ هھ ( شذرات‌الذهب ۱٤۸ ۱٤۷/۱‏ ووفیات‌الاعیان۲۳/۲٤)‏ 
عكرمة ‏ ابوعبد الله بنعبدالله مولى ابن عباس آحدفقهاء مكة من‌التابعين الاعلام 

أصله من المغرب توفی ۱۰۲ ھ (شذر ات‌الذهب ۱۳۰/۱ وطبقات‌المفسرین۲۸۰/۱ ) 
ملك‌العلماء علاء الدين اآبوبكربنمسعود بن‌أحمد الكاسانى من ائمة الحنفية أخذ عن 
علاء الدين السمرقندى وشرحكتابه المشهور "تحفة الفقهاء" تولىبعش الاعمال لنورالدين 
الشهيد توفى بحلب مه بد افع الصنائع والسلطان المبين في أصول‌الدين ( الفوائد 
البهية ٣ه‏ والجواهرالمضيثة 7/۲ والاعلام ۲/ 61 ) 

علاء إلدين بو بكربن‌محمدبن آحمد السمرقندى تفقه على ‌الامام آبێلمعين ۱ لى تفقه 
عليه الكاساني وأستاذصاحب‌الهد اية له ميزان الفصول فينتائج العقول في آاصولالفقهةه 
) طبقات السنية برقم ۱۸۷۹ الجواهرالمضيئة ۲٤/٤‏ ) 


e 


شرح آصول‌البزدوی في 


صول‌الفقه ( الفواكد الهية ٤‏ والجواهرالمضيئة ٥۲٤/۲‏ ) 


(+ ۷ ( 


۷- عمروبرن دبنار آوبو محمد الجمحي مولاهم المكي التايبعي أحد الاقمة المجتهدين و آصحاب 
المذهب روى عن‌جابرو آبي‌هريرة وابنعمر/ وروعنه شعبة وحماد انوسفيانان وقتادة وغيرهم 
استقر بمكة توفی ۱۲١‏ ه(شذراتالذهب ١‏ وتذكرة:الحفاظ ۱۱۴۳/١‏ ) 

۸- عیسی بن آیان النخعي > آبوموسی خذ عن محمدبن الحسن کان حسن اللفظ للحدیث توفی ۲۲۱ هھ 
( طبقات الحنفية لطاشجبرىزاده ۲۲ وتاريخ بغداد /١١‏ ۷هاإ ) 

1۹ الغزالي. حجة الا سلام محمدبن مهدبن محمد الغز الي الطوسي الشافعي صاحب‌المو ا قف في‌خدمسة 
الاسلام في مجال العلوم العقلية والشرعية درس في المدرسة النظامية طويلا شم اعتزل 
لاصلاح النفس والتأاليف ٠‏ له المنخول والمستصفى في آصولالفقه وكتب آخرى قيمة توفى 
۰0٥‏ ® ) الطبقات للسبكي 1 --۳۲۸۹ سشذرات‌الذهب ٠۰ /٤‏ ) 

1Y °‏ الفراء ابوزڪريا بحیبی بزز يادبن عبد اللة الديلمي المعروفبالفراء ¢ امام في اللغة 
والنحو والادب له معاني القرآن توفی ۲۰۷ ه( وفیاتالاعیان ۲۲٠/۵‏ ) 

-۲١‏ القاض ء هو الحسين‌بنمحمدبن أجحمد المروزى آأبوعلى الففقية الشافعى المعروف بالقاضیى 

صاحب الوجه في المذهب‌الشافعي وهوالمر ادبالقاضي اذا أطلق في المذهب‌الشافعي توفی ۲٦٤ھ‏ 
(طبقات‌الشافعية الكبریى للسبكي ٥/٤‏ ۲ وشذر اتالذھهب ۳1/۲ ( 
~1٢‏ القاضي آبو الحسينمحمدبنمحمدبن الحسين القاضي ابن‌شيخ المذهب القاضي آبویعلی الفراء 
كان ‌عالما بقروع المذهب وكان مفتيا ومناظرا ء له المفردات في الفقه وأصول‌الفقه 
وطبقات‌الحنابلة قتل غبلة 1 ھ ( شذراتالذهب ۷۹/٤‏ ذيل طبقاتالحنابلة ۱٨/1‏ ) 

۳ - قاض ‌القضاة , عبدالجبار بن آحمدبنعبد الجبار الهمذ اني الاسدآبادى أبوالحسن أصولي 
متكلم » كان شيخ المعتزلة في عصره لقبوه بقاض‌الفقضاة ولى‌القضاء بالرى له كتب 
توفى ٤٠٥‏ ه ( طبقات المعتزلة ٠۲١ ٠۸‏ والاعلام للزركلي >)۷/٤‏ ) 

٤ ٠‏ س قفتسادة ١,‏ بندعامة بن ‌فقتادة آبو الخطاب السدوسي البصرى التابعي المتفق على جلالته 
وتوثيقه وحفظه واتقانه وفضلةه ٠‏ كان عالمابالتفسير واختلاف العلماء والنسب وله 
باع في‌العربية وإيام العرب توفى ۱۷ بالطاعون ( طبقاتالحفاظ۷)٤‏ شذرات١/۳٥٠٠‏ ) 

6٥‏ - القرافي , شهاب‌الدين آبوالعباس أحمدبن ادريس الصنهاجي المالكي »كان امامافي‌الفقه 
والاصول والعلوم العمقلية وله تنقيبح الفصول وشرحه في شرح المحصول في آصول الفقه وله 
الفروق وكتبآخرى قيمة توفى ۸٤‏ ه ( الديباج المذهب ٣۳١ /١‏ ) ) 

1 _ القرطبي؛ أبوعبد الله محمدبن آحمدبن آبي‌بكر بن‌فرح الانصارىالخزرجي القرطبي الفقيه 
المفسر المحدث ء٠‏ له أحكام القرآن في‌التفسیر توفی 1۷۱ ھ ( شذراتالذهب ۲٠٠/۵‏ ) 

۷ - القفال الشاشي , آبوبكر محمدبنعلي بن‌اسماعيل الفقيه الشافعي امامعصره في الفقه 
و الحديث والاصول واللغة و الادب اول من صنف في الجدل و الخلاف له كتابغي آصول الفقه 9-٠‏ 


حلية العلماء في معرفة . ۳ مذاه‌الفقهاء اتوفی ۰۰۷ھ (طبقانسبکي ۲۰۰۰۴۲ وشذر ا۴ / ۱ہ) 
۸ الكرخي, ابوالحسن عبد الله -_آوعبيدالله بن الحسن بندلال بن د ٠‏ انتشهت اليه 


والشاشي ٠‏ عداه ابنكمال باشا في طبقة المجتهدين في المسائل توفی ۳٤۲١‏ هھ 
۹ - الليث ٠‏ بن سعدبنعبد الرحمن آبوالحارث امام أهل مصر فيعصره فى‌الحديث والفقه آصله 
من حراسان توفى ۱۷١‏ ه قال الشافعي الليث أفقه من مالك الاآنأصحابه لميقوموا به" 
( وفياتالاعيان ٤١۸ /١‏ وحلية الاولياء ۷/ ۲٠۸‏ ( > 
٠‏ الماوردى القاضي بو الحسن على بن محمد بن حببب البصري الشافعي أحد الائمة الاعلام له 
كنب فقيمة مثل الحاوى في الفقه والاحكام السلطانية و أدب الدنياو الدين توفی ٤٥۰‏ ھ 
) شذر اتالذهب ۲۸٦ /١‏ وطبقات الشافعية للسبكي ه/ر ٣١۷‏ ) 
1 - مجاهد , بن جبير آبوالحجاج المكي مولى بني مخزوم تابعي مفسر اخذالتفسير عن‌ابن 
عباس تنقل في‌الاسفار حتى استقر في‌الكوفة توفى ٠١٤١‏ ه ( طبقات الفقهاء۶ه٤وميزان‏ 
الاعتدال /۴١۴‏ ¶ 
۲ - محب الله بن عبدالشكور من ولاية بهار في‌شمالالهند فقيه أصولي محفقق ولاه السلطان 
عالمكير قضاء لكهنكو ثم حيدرآباد ثم في عموم الهند له مسلم الثبوت في آصولالفقه 
توفی ۱۱۱۹٩۹‏ ه ( الاعلام 1/ 1٦4‏ ومعجم المولفین ۸/ ٠۱۷۹‏ ) , 
۴ - مسروق بن‌الاجدع الهمداني الفقيه العابد صاحب ابن مسعود كاراعلم بالفتوى منشريح 
صلّى خلف آبي‌بكر وعمر توفى ٦۴‏ ه ( شذرات‌الذهب ۷١/١‏ وطبقات الفقهاء ۷۹ ) 
-٤‏ مکحول بن عبدالله آبوعید الله من سی کابل وکكان‌سنديالايفصح آخذمنه الاوزاعي وسعيد 
ابن عبد العزيز استقربالشام توفى 1۱۸ ه ( طبقات الفقهاء للشيرازى ه۷ ) 
٥‏ - الموفق الحنبلي عبد الله بن آحمدبن محمد المقدسي الدمشقي موفق‌الدين بن قدامة كان 
حجة في المذهبالحنبلي قال ابنتيبميبة ٠١‏ مادخل الشام بعد الاوز اعي افقه من الشيخ الموفق. 
له الروضة في آأصولالفقه توفى 1۲١‏ ه ( شذرات‌الذهب ۸۸/١‏ وذيلطبقاتالحنابلة )١١۲/۲‏ 
1 - ميمون بن مهران أبو اب ب العراقي الففقيه تابعي قاض الجزيرة من العلماءالصالحين 
توفى ۱۱۷ ه ( العبر في‌آخبار من غبر ۱/ 1۷ ( 
۷ _- النخعي بوعمر ابراهیم بن‌یزیدبن‌قبس بن‌الاسود توفي ٩٦‏ ه من أكابرالتابعين ومن 
أهلالكوفة کان اماما مجتهداله مذهب ( طبقات سعد۱۸۸/1ع ۱۹١‏ وحلية الاولیا۶ )۲۱۹/٤‏ 
آصول‌الفقه ۷٩۱‏ ه ( تاج التراجم لقطلوبغا ٣١‏ ) 
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نعيم بن حماد هو ابنمعاوية بن الحارتث أبوعبد الله المروزى نزيل مصر صدوق بخطی 
کثیرا توفی ۲۲۸ هھ آخرج له البخارى وغيره فقيه عارف بالفرائض 

( تهذ یب التهذيب ٤0۸ +١١‏ والتقریب ۲/ ٠٠۵١‏ ( 
النووى ٠‏ شيخ الاسلام أبوزكريا يحيى بن شرف بنمرى النووى استاذ المتأخرين قالعنه 
السبكي . ارا ٠٠‏ له الزهدوالقناعة ومتابعة السلف من أهلالسنةوالجماعة 
۰ه لايصرف ساعة في غيرطاعة .. هذامع التفنن في أصناف العلوم فقها و حديتا ولغفة 
له رباض الصالحين رشرح صحببح مسلم و المجموع شرح المهذب في الفقه ووروصة الطالبين 
في الففقه والاأربعين في الحديبث والأذكار توقى 1۷٦‏ ه وهو ابن اربيعببن سثة ۰ه 

} شذر ات الذهب ه/ ٠۵٠٦‏ وطبقات الشافعبة للسبکي ۸/ ۳۹۰۵ ). 


الهروى . اتسيبة الى اة وار يرون النسبة ولکن اذ | آطلق في الفغه 
بي العاصم قاضي همذ ان ٠٠‏ لة شرح آدب القضاًء والاشراف على غو مض الحكومات 
کان من الائمة الفقهاء توفی ٥۰۰‏ ھ ) طبقات الشافعية للسبكي 10/0 ( 


هشام بن عروة بن الزبيبربن العوام الاسدى المدني ابو الهنذر أحد تابعي المدينة 


المكثرمن الحديت توفى ۱٤١‏ ه ( شذراتالذهب /١‏ ۲۱۸ وتاريخ بغد اد ۳۷/۱٤‏ ) 
یحیی الأنصارى هو یحیی بن‌سعيد بن قيس الانصارى البخارى آبو سعبد قاضی من كابر 
هل الحديث من آهل المدينة ولى‌القضاء فيزمن بني آمية توفى ۱٤١‏ ه 

) ۱ ٥ ۱ /٤ E 
مع ا وي ۹ "هھ‎ NE کان ٴحد إلملماء الاعلام‎ 


( شذرات الذهب /١‏ 1 وطبقاتالحفاظ ١ه‏ ) 


) ٤۹۹ ( 


ET ١ ا لص‎ 


الم للشافعصس » آبي عبد الله محمد بن ادریس ( ۲٣٤‏ ھ ) 
إل طبعة الشعبية < A FAA‏ * 


— ۵ھ‎ ۷۵٥٦1 السيكي‎ se 
— وولده تا ج الدين عبد الوهاب بن علي السبکكي إ۷ل۷ھ‎ 


د ار الکكتب العلميبة > إ*+ء)٤إ‏ ® ٠‏ 


لمرحمسف صادق الص در ۰ 


ع الإاجماع لبي بكر بن محمد بن ابراهيم بن المنذر النيسابورى 


۳۹۸ هھ د 
طبعة د ار طيببة الرياض » 1٤١١‏ شه ° 


ه _ إاحكام القرآن لابي بكر محمد بن عبدالله المعروف بابن العربي 
جيه ه _ طبعة الحلبي ٠‏ 
٦‏ _ الاحكا م في في آصول الاحكام . لأبي محمد على بن حزم الظاهری ا٦٥٤‏ هھ 


آحمد محمد شاکكر ء 
دار الافاق إالحديدة » بيروت ¢ 1 ® 


۷ _ الاحكام في أصول الاإحكام > لسيف الدين أبوالحسن على‌بن بي على محمد . 
الامدی  ۷٣۷‏ هھ - 
طبعة مصريبة ۳۸۷١١ه‏ 
۸ - ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الأاصول ٠‏ ) 
لمحمد بن علي بن محمد الشوكاني ۲۵۵ ۵ھ 
دار البسساز مكة' المکرمة ›» ۱۳۹٩۹٩‏ ه 


۾ _ اصول السرخسي ابي بکر محمد بن آحمد بن آبي سهل الس سي 


€٩‏ ھ د 
د آر المعرفة لبنسان < a1۳۹۲‏ 
eT‏ أصول الفقه وابن تبمية . للدكتور صالح عبد العزيز آل المنصور ٠‏ 
طبعة آولى 1٤١١‏ ه ٠‏ 
١‏ - أصول مذهب الامام آحمد بن حتبل . للدكتور عبدالله بنعبد المحسن التركي ء٠‏ 
القاهرة هھ ۰ 
٢‏ اعلام الموقعين عن رب العالمين ء لشمس الدين ابي عبد الله بن محمد بن 


بى بكر المعروف بابن القيم الجوزية ‏ ۷۵۱ ه - 


طبعة د ١ر‏ الجیل > لبنان › 1۹¥ ۴ ۰ 
۳ الافصاح عن معائني الصحاح لعون إالدين بي المظفر بحبی بن محمدبن ` 
) هبيبرة الحنتبلسسي +01 هھ _ الشهير بالوزير +٠‏ 


۴ - بدائع الصناقئع في ترتيب الشرائع لملك العلماء علاء الدين آبي بكر 
دارالکتاب س ¢ €۲ هھ کک 
1٥‏ بد اببسة المجتهد .. المقتصسد . لآبي الوليد محمكد بن آحمد محمد . 
بن احمد بن رشد القرطبي - ٥٥۵‏ هھ س 
ا الحلبسي . ۹ هھ ۰+ . 
-البحر المحبط ‏ في اآصول‌اففقه _ لمحمد بن بھادر سن عبد الله الزركشي 
٤ >‏ ھ ۰ ET‏ البحث العلمي بجامعة 


۷ - البرهان في صول الفقه لامام الحرمين ابي المعالي عبد الملك بن عبدالله 


الجويني د ٤)۷۸‏ هھ 


طبعة القاهرة ٥٠ع‏ | هھ » 


٠‏ - التبصرة في أصول الفقه لأبي اسحاق ابراهيم بن على بنيوسف الفيروز آًبادى 
الشبرازی د ٤۴٦‏ ھ س 
طبعة دارالفكر 6 ا 
۲ - تفسبرالطبرى () جاع اکان عن‌تآويل آی القرآن) لأبي جعفر. محمدبن جرير 
الطبری س ۰ هھ 
طبعة دارالفکگسر ۰۸ هھ 


١‏ - تفسيرالقرطبي ( الجامع ار القرآن ) لآبي عبد الله محمد بن آحمد .القرطبي 
ل۷ هھ ہس 


د ارالكتب المصرية طبعة بيبروت ۰ء ٠۳٥1‏ ه 
۳ - التفسيسر الكبير ( مفاتيح الغيب ) الفخرالدين محمد بن عمربن اتسين 
الرازى د ٦1ء٦‏ ه 
طبعة طهر ان ٠‏ 
٤‏ - تلخيص الحبير فيتخريج آحاديث الرافعي الكبير لابن حجرالعسقلاني  ۸٥۲‏ هھ 
طبعة ۱۳۸۳ ه ) 
٥‏ - شرح التلويح على التوضيح لصدرالشريعة لمتن التنقيح في أصول الفقه 
لعبيد الله بن مسعود .البخارى الحنفي المعروف 
بصدرالشر بعة د ۷٤۷‏ ه 


 ھ‎ ۷۹٣ 
, طبعة د ار الکتب العلميبة ببروت *٭‎ 


۲ - التمهيد في اآصول الفقفه لمحفوظ بن أحمد بن الحسن المعروف بابي الخطسساب 


الكلوذ اني الحضبلي ص +۵0 هھ 
دلبعة جامعة آم القرى ۱٤٤١٩‏ هھ 


TS ۲¥‏ في تخريج الفروع على الأصول لعبد الرحمن بن الحسن الأاسنوى الشافعي 
- ۷ اھ 


دارالباز مكة المكرمة وا 


۸ ¬ التقرير والتحبير شرح المحفق ابن آميرالحاج ۸۷٩‏ هھ على التحريبر 
لكمال بن الهمام ٠‏ د ۸ه فيعلم الاصول ء٠‏ 
ا طبعة دارالكتب العلمية ف8 
۹- تنقيح الفصول .. شرح في اختصار المحصول في‌الاصول لشهاب الدين ابي العباس 
أحمد بن ادريس الصنهاجي القرافي- ٤ھ‏ - 
طبعة داراافکر ۱۳۹۳۲ هھ 
٠‏ - تهذيب اللغة لآبي منصور بن أحمد الاإرهرى 
١‏ - تيسير التحرير شرح التحرير لمحمد أمين المعروف بآميربادشاه 
طبعة الحلبي ۵۰ هھ 
_ جواهر الاكليل شرح مختصر الخليل فيمذهب الامام مالك ٠.‏ للعلامة صالح عبدالسميع . 
الازهرىی . 
الحلبي ٠٠‏ 


۷٥1 ¬‏ هھ - لمختصر المنتهى الاصولي س الا 


آبي عمرو عثمان بن عمر بن آبي‌بكر بنيونس الشهير 
باين الح اجسسبا د 1٤1‏ ھ سے هم ' 


د ارالكتب العلمية بيروت ١ء٤‏ هھ 
٣٤‏ س حاشیة سد سواني على الشرح الكبير للدردير على مختصر خليل لمحمد بن عرفة 
الدسوقي ۱۲۳۰ هھ - قي‌المذهب المالكي . 
طبعة دارالفكکر »8 
ذه د حاشية الشيح حسن العطاز على شرح الجلال على جمع الجوامع لابن السبكي ٠.‏ 
| طبعة د ارالكتب العلمية بیروتا ٭ , . 
د الحاوى في الفقه الشافعي للماوردى على بن محمد بن حبيب بوالحسن 
) القاضي البصرى الشافعي  ٤٥۰‏ ه ‏ 
المخطوط بمركز البحث العلمي e‏ آم ا 
۷ - حجية الاإجماع وموقف العلماء منها للذکتور محمد محمود فرغلي »۰ 
طبعة مصرية ۳۹٩۱‏ ها 
۴۸ - حلية العلماء في مذاهب الفقهاء للشاشي ٠القفال‏ سيف الدين ا 
ابن اآحمد ہہ ۷٤٥ھ‏ 
طبعة آردنية ۰ هھ 
۹ .- رحمة الآمة في اختلاف الإائمة لأبي عبد الله محمد بن عبدالرحمن الدمشقي 
الشافعي من علماء القرن الثامن الهجرى ٠‏ 
د ارالكتب العلمية ۱۷ هھ 
۰ س رد المحتار على الدرالمختار شرح تنويرالابصار الشهير بحاشية ابن عابدبين 


لمحمد مين عابدين بن عمر ابن جا بدین ¬ ٢۲0ھ‏ _ 
دارالفکر ۳۹۹٩‏ هھ 


٠‏ المطلبي_ Y*&‏ هھ س 


تحقيق ۰ اآحمد محمد شاڪکر ۰ 
١‏ طبعة مصربة ۳٥۸‏ هھ ۰ 
۲ س رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب لتاج الدين عبد الوهاب بن ملي بن عبد الكافي 
۰ السبكسي د ۷۷ھ 
المخطوط بمركز البحث العلمي بجامعة آم القرى 
۴ - روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني 
لشهاب الدين سيد محمود .الالوسي البغذدادی ‏ ١۱۲۷ھ‏ 
٢ )‏ اھ 
طبعة " دمشق » 
€ — روضسة ET‏ وجنة المناظر لموفق الدين عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي 
) ۰ ۲۰ھ 
القاهسر 3ة ` ٣۹٣١‏ ف 
1 - صحيح ابن خزيمة لامام الائمة آبي‌بكرمحمد بن اسحاق بن خزيمة السلمي 
النيسابورى س ا0ف پت 
تحفیی و دکتور . مصطفی الاعظمي ٠‏ 
eT‏ الاسلامي ۱۳۹۰ هھ 
E‏ ۰ محمد فاد عبدالبا مي 
طبعة الحلبسي ۲ هھ 


٤۸‏ - سنن ابي د اوك . لسليمان ٠‏ بن آ شعث السجستاني د م۷0 ھ ہہ 


و 


- سنن البيهقي لأبي بكر آاحمد بن الحسين بن علي البيهقي >٤۸‏ هھ 
طبعة حيدراباك . » ٠.‏ 


تحقییق آحمدى محمف شاک ر »+ 
طبعسة ٣١١‏ هھ 


وشرحه ١,‏ تحفة الاحوذى للمباركبورى ٠‏ 


١ه‏ - سننن الدارقطني العلي بن عمر الدارقطني ‏ ١۸٣ھ‏ - 
٢‏ سنن النسائي لبي عبد الرحمن آحمد بن شعيبب 8 ٢‏ هھ 


٢ه‏ د شرح المحلى على جمع الجوامع لجلالالدين محمد بن أاحمد .المحلى  ۸1٤‏ هھ 
على هامش حاشيّة البناني ء 


e» ۱‏ 
٤‏ صحيح ابن حبان محمد بن حبان بن أحمد .آبوحاتم البستي التميمي  ٠۲۰٥٤۲‏ هھ 


٥‏ صحیح البخاری ‏ للامام الحافظ آبي‌عبدالله محمدین اسفاعیل ۵٥٦‏ ۲ هھ 


- صحیح مسلم للامام الحافظ آبي‌الحسين مسلم بن الحجاج القشيرى 
الخیسابوری ب ١‏ ھ .»۰ 


ت fo‏ اھ : 
فتسح البارى فيشرح ا للحافظ ا بن على بن حجر العسقلاني ‏ ۲٥۸ھ‏ س 
٩‏ - فتح القدير ( شرح الهدابة ) لكمال‌الدين محمد بن عبد الواحد .ابن الهمام ه٠‏ 
دار صادر بيبروت ٠‏ 
٠‏ - الملل والنحل للامام آبي‌الفتح محمدبن عبدالكريم الشهرستاني - ۸٤ه‏ هھ 
eh GR E‏ والنحل لآابي محمد . 
القاهرة a‏ ی ۰ 

٦11‏ -— فواتسح الرحموت بشرح مسلم التبوت لمحب الله بن عبد الشکور البهارى 

۰ محمدف بن ا الدين الانصارى‎ e a 

طبعة بیروت عن طبعة بولاق ۹۳۲۲ هھ ١ء٠٠‏ 


۲ - کشاف القناع عن متن الاقنساع لمنصور بن يونس بن ادريس البهوتي ۹۰۵۹ ۵ھ 
طبعة حكومية بمكة المكرمة ۹۳۹٤‏ ه 


۳ - کشف الأسر ار عن آصول ۱ لبزدوى لعلاء الدين عبدالعزيز بن آحمد .البخارى MN‏ — 
طبعة دارالكتاب العربي لبنان ۱۳۹٤‏ هھ 
٤‏ - الكوكب المنير شرح e‏ لمحمد چن ا حمد ين ا بن على 


طبعة جامعة R1‏ القرى بمكة' المكرمة" 1۰ ® 


٥‏ - لسان العرب لابي الفضل جمال محمد ا بن آبي 
الافرياقي ا * MV‏ - 
1 - اللمع ( في أصول الفقه ) لآبي اسحاق 'ابراهيم بن علي الفيروزآبادى الشيرازى 


E۷٣‏ ھ 
الحلبسي ۷ هھ : 
۸ - الو شرح المهسذب للحافظ آبي زڪريا n‏ شرف a‏ ھ - 
۹ -- المحصول في علم آصول الفقه د ب ر را الرازى - ٥۰ ٠٦‏ ہے 
تحقیق , فد .٠‏ طهة جاب فيیاض 
جىامعة الامام محمد بن سعود بالرياض ٠٤٠+‏ ھ 


 ھ‎ ٤٥٦ المحلى بالاتار لابي محمد على بن آحمد بن سعيد .ابن حزم الاندلسي د‎ - ١٠٠ 
دارالكتب العلمية ۸١ء٤٠ ف‎ 


۷۱ - مختارالصحاح E O‏ الرازى ¬ 11 ھ ہے 


٣‏ - مخت مختصر المنتهى الاصولي لابن الحاجب 


وعليه شرح القاضي عضد الدين والملة الايجي 1١۷ه ‏ 
والتفتازاني = ۹91 ھھھ ے 


٤‏ د مراتب الاجماع في العباد ات والمعاملات والاعتقادات 


as aS ECU ET e 


٠‏ - المستندرك على ا في الحديثت للحافظ ابي عبد الله محمد بن عبد الله 
طبعة حیدر آباد الهند ٠.‏ 


۷٦‏ - مستنف بي د اود اا للحافظ سليمان بن د اود بن الجارود البصري 
٣ .‏ ھے _ے 
۷ - مسند اآحمد للامام آحمد ين خنبل س إ٤‏ طط 
۹ هھ 
۸ - المسودة لآألتيمية [ في أصول الفقه ) لثلاثة من اسرة تيمية . 
١‏ مجدالدين بو البركات عبد السلام بن عبد الله بن تبمية 
ها ھ | 
۲ - شهاب الدين أبوالمحاسن عبد الحليم بن عبد السلام 
e‏ 
N E ET‏ الاسلام ۷۸ھ 
طبعة مصربة 8 
٩‏ - المستصفى من علم الاصول لبي حامد محمدبن محمد . الغزالي حجة الاسلام د ٥۰۵‏ هھ 
دارصادر عن طبعة بولاق ۳٢‏ ھھھ ۰ 
للعلامة أحمد بن محمد بن علي‌المقرى س ١۷۷۰ھ‏ 
طبعة مصريبة ٠‏ 


۲ - مصنف این آبي شيبة لعبد الله بن محمد بن ابراهيم بن آبي‌شيبة ٣۳۰‏ ۵ھ 
طبعة حیدر آباد .۔الهند ۰ ۱۳۸٦٣‏ هه ٠‏ 
۲ - مصنف عبد الرن اق لعبدالرزاق بن همام الصنعاني د ٣١١‏ هھ _ 


تحقيق ` شيخ حبيب الرحمن الأعظمي الهندى 
کراتشي ٧۳٩۹۰١۰‏ هھ 
۳ - المعتمد في أصولالفقه لبي الحسين محمد بن على بن الطيب البصرى المعتزلي 
٤٣١٣ ۰‏ ھ ‏ 
تحقیق ۽ د ٠.‏ حميد الله e‏ 
Se‏ 8 ھ 
طبعة مصرية د 


٥‏ - المعيار المعرب والجامع المقرب عن فتاوى ٠‏ علماء آفريقية واو 


دارالغرب الاسلامي ببروت ۱٤١١‏ ھ 
۸ - المغني ۰ لموفق الدين ٠أبى‏ محمد عبدالله بن أحمد بن محمد . 


ابن قدامة الحنبلي د ۲١‏ هھ 
مكتبة القاهرة - مصر د ۱۳٩۹۰‏ سه ٠‏ 
۸۷ — ت ي ا الفقة لجلال الدين آبي‌ محمد عمربن محمد بن عمر الخبسازى . 
س ۹1 هھ 
) تحقيق ۰ د ٠.‏ محمد مظهر بقا 
طبعة جامعة آم .القرى هھ 


۸۸ - مغني المحتاج ال معرفة الغاظ الهاج ۰ للشيخ محمد الخطيب شهاب‌الدين ا 
البنشر اټبنسي ب ٣٤‏ ھ ~~ 


- المفردات في غريب القرآن لحسين بن محمد .المعروف بالر اغب الاصفهاني - ٠٠۲‏ ها - 


٠‏ - المنار وشرحه لبي ارات دان بن احمد .المعروف بحافظالدين النسفي 
١٠إل‏ طط 
طيعة درسعادت - E‏ ھ 


1 - المنخول في تعليقات الاصول لآبي حنامد محمد بن محمد بن محمد الغزالي ٥۰١‏ هھ د 
١‏ تحقيق ۽ د. محمد حسن هيتو 


e 
= ك ۸۰¥ ھ۵‎ 
۰ ا حمزرة‎ ٠ تحقيسق‎ 
د موسوعة جمال عبد الناصر في الفقه نخبة من العلماء‎ ۳ 
 # لہ ر‎ ) 
-الموط ا لمالك بن ا الاصبحي ۷۹ هھ‎ ۹4 


مع شرح لاحمدبن عبد الرحيم الدهلوى ۱۱۷١‏ هھ 
0٥‏ — ميزان الاصول لعلاء الاس NT‏ اہ ھ س 
طبعة 


طبعة و الهند . ٣۵۷‏ ه 


۷ د نهاية السول في شرح منهاج الوصول الىعلم الاصول 
N E E OS‏ 
) طبعة مصرية ۰ 
٨۸‏ - نیل الاوطظار شرح منتقى الاخبار لمت ب ی ی د ا ۰ هھ 
۰ ب J1 e‏ لب ٠‏ و ۰ 


٩‏ -الوصول لابن برهان لأحمد بن علي بن محمد .أبوالفتح الشافعي د ۵۸ ھ س 


۰۰ | الموافقات في آصول اشريعة لابي اسحاق ابراهيم بن موس اللخمي الشاطبي د ۷۹۰ ه 
د ارالمعرفة ) بتحقیق شيخ عبد الله دراز ٠۰‏ 


٠ (‏ ةر( 
LRINCE GHAZI I RUST) E‏ 


XXX KMN XXIX ICC XXX CEK XXX XK CCX 


* ۳ گا‎ 
0G 040440400404464 4GOVCO44G 444G GOGOGGCG GV ¢ الشك سر‎ 


1 
e «e =8‏ 
مق 3د م ةة الرس الس 4004000004 6000069540440400 


البسساب | لا و ل في . الاجماع ويشتمل علىتمهيد وخمسة فصول 
التفه دة ¢ ¢ ¢ 0G 4404044404040400 4G4GV4GOGOGVGOVCOVGLGOGVGOVGOGVOVGVGVG¢G‏ 


المبحث الاول ( من الفصل الأول ) 
تعريف الاجماع لقفمة کا ا یا ایا ا ااا ی ا ا ا ی ای ای اف ی ا 


تعريیف الاجم اع اصطلاحا 


+ 2 + 5 
سعر بف ایی الحسين البصرى »+ »+ »+ ¢+ 4¢ 4 044 4004$ 0464444404444004 


e ٠ e. 
040G 4040400404404046 4GOVGOVOVGOGOVGVOLGSCGCGOCGOGVOGVGVGVGO GOG ¢ ¢ تعريف الجوبن سى‎ 


fe e. 

سعر يف الشبرازى :»406% 0440444440040444 

ê ٠ ٤ e 

تسر بف الفز السى ¢ GOCGSD‏ 0444400444444044 
¢+ 0۰ 00 004004+44 4%40004%44044 %6900 


٠ e. 

سک ° 

ن الرازى ¢+ 4+ »© 
١ 0 . ..‏ 
تعريف عضد الدين الابج ى 444944444040444C4OCSG4SS»‏ 0%44 
٠ o‏ 
سعر يبص الس کسی 4404464060064460 040444 4444464404444444 

e 
٠ ا‎ e 
4044044446464449 4044 44 4 +4 4 + 6 4 ¢ ++ + + * + + + تعر بف البيضسساوى‎ 
oo © e 
. so ٠ ae 
+ ۰ 
e . e 
0404944444444440 44 0444044060+ 06» سعر بف الامدى‎ 
ê 0 . “6 
0444464404444444 44 ¢ ¢ | تعريبىف‎ 
0 
0444444440444444 444444444444+» ¢ تعر بف البز د وى‎ 
e 


. e 

عر بف ابسن حزم 0444040404004444 
e.‏ و e‏ ۰ 

بعر بف النكظام + »+ ۰+ ¢ »+ ۰ ¢ + ¢6 4 4 %4446 4444440400444 %4444 0 
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©. ٠ e. 
%0 %40%400%40444%440 44404400 4$ 0O4 44 ¢6 4» » +¢ سر بك الاأمامدة‎ 


» ۰ 
تعر بف الزبدبة :44640 44444404044444 49 #44444444044 
oes î:‏ ۰ 


e. 
0060404444004444 04% 4G 4044404444» تعر بف این الهمام‎ 
۰ . 


تحليل التعريقات واختيار التعريفهة :0550650000660050 
الفصسل الشانسي 
المبحت الاول ١‏ في ببان آرکان الإاجماأع ‏ 00000400004464۰6 
المبحث الشاني ٠‏ فيشروط الاجماع ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠١6‏ 
الشرط الاول في وجود مستند للاجماع  ٠٠٠٠٠٠٠۰۰۰۰۰۰۰۰۰‏ 
الشرط الثاني في انعقاد الاجماع في كل عص ٠.٠.٠٠٠٠١‏ 
الشالث في اشتراط العدالة في‌المجمعين ٠.٠.٠٠٠٠۰‏ 
الرابع في علدد المجمعين ‏ ۰06 0000000004000000 


الخامس فی انقر اض العصسر 440% 0O00 0404C40CCC0%4040400‏ 
7 


السادسفي اتفاق الكل 0000600000000000 0o00‏ 
السسابع في نقلل الاجماع الينسا ٠٠٠٠٠٠٠٠۰١‏ 
الفصل الشسالسث 

المبحث الاول ,+ في بيان آدلة الاجماع من الكتاب ٠٠٠٠١‏ 
الاية الاولى ( كنتم خير آمة أخرجت للناس ١٠٠ء) ٠٠٠٠٠٠٠١‏ 
الاية الشانية ( وكذلك جعلناكم آمة وسطاء٠٠٠٠) ....٠٠٠١‏ 


e 
e 
e 
e 
۰» 
۰ 
۰ 
e 
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حو و ےر بے نے 


1 
۳ 


اک 


الاية الرابعة ( ایی الذين آمٺو ا الیعوا اله واطيعواء. 


المبحكف الثاني , في ا أدلة الاجماع من السنة النبوية 
الحديث الاول ) ان الله آجارکم من ثلاث *( O4Q444Q4040440400%04%‏ 
الحندين الثاني ) ان آمتي لاتجتمع على فلالة ۰( 44% 4V4‏ 


آحادیث آخری في همذ االمعنى N yT‏ 
الآأدلة الموجبة للاجماع و_طعرة 4400 oVNSsSQdQGsG®csgsg,/,/‏ 


الفصل اترا قي اصا الاجماع ااا ا ا ا وو اا ا ا 


اجماعغ ا|الصlu ssuausscssssssosassnssssssssssososooss A‏ 
اجماع الخلفاأء الاربعة N OTT‏ 
اجماع آهل CARSALES N‏ 
اجمساع العتسسسرة aeuaubsossuseuioneliunEIséECSSK OES‏ 
اجماع آهل الكوف ةة Seeenc®cnnec scenes‏ 
اجماع الأكشر مح مخالفة الواحد والاثنين % 6404044404040404 
الإجماع الينقول بالتواكى asas:‏ 


اجماع محتهد ی الامة .في عصر 0+494 04040044%0604 0400404444404000 


الاجمسسسساع الص رب سح GG®cod’ H4N“‏ 0040006 
القصل الخامس في‌بيبان مذ اهب العلماء في الاجماع 05050606646064.. 
فول النظام 8% 440440+90 Qouclcdlcclclcccnlncclunouunpsd+t40©4®‏ 


su“6usno“os44“4“44“4¢44s4044060 40,6044 +0 4 ¢ 4 +4 * ¢ ¢ e + + +¢ 2 . 


مذهب الزيlيo aucune osssssosoosossooooo%»‏ 
مذهب ابن حسنز م ¢ VOUGOGLVDOVHVOOGDGSG44404444446000%%‏ 
قول الامام آحمدبن حنبل 000000۰0۰6 ههه مەم ەدە ە ەوە 
| لباب الال ا ني 

في‌الاجماع السكوتي وفيه خمسة فم ول 

الفصل الاول في تعريف الاجماع السكوتي ٠٠٠٠٠٠64۰4460646‏ 
التعريف الاول للبیضاوى ‏ 00005406۰59 nooo‏ 
التعريف الثاني للرآزق 000400۰ هه هه0000 00a aaa‏ 
التعريف الثالث للغز الي %65 66666+ econo eooosoo:s»‏ 
التعريبف الرابسسع للسرخسسي OOOOH:‏ 
ا الما اا راي ا 
التعريف السابع لابن النجسار COO TIEOOLLSl‏ 
اقب اد السک وا 00000:000۰ 0000000000000044 
تحليل التعرۋ ooo ss li u‏ 
الفصل الثاني في حجية الاجماع الشكوتي ومذاهب العلماء 


.وو ر ل نه ¢+ 4+ ¥+ © 44 4444646 0%64 


المذهب الاول اثة ليبس باجماع ولاحج+سسة VCC GGSGet®‏ 


ٽه یی مذهب إالشافعى ومن وافقة UGG Soane dsdcounuê‏ 
المذهب الشاني . اه اجمساع وحجسة 0404444464094424 
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المذهب التالت ؛ السكوتي حجة وليس يباجماع  ٠00٠٠٠600646‏ 
المذهب الرابع ١‏ انه اجماع بشرط انقراض العسر ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠١‏ 
المذهب الخامس ١‏ انه اجماع ان كان فتيا لاحكما ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠١‏ 
المذهب السادس ١‏ انه اجماع ان كان حكما لافتيبا ٠٠٠٠٠٠٠44۰١‏ 


المذهب السابع ١‏ انه اجماع ان وقع فيش يفوت استدر .اكه والا 


0Ş 0G 006 4G 4G Q4 ¢ ¢ ¢ ¢ ¢4 ¢۴ ¢ فهو جج رة‎ 


المذ هب التامن . السكوتي مخصوص بعصر الصحابة 44444460464444۰ 
المذهب التاسع ان کان الساكتون اقل فهو اجماع 66%۰“ * 


المذهب العاشر ا ان کان ممايدوم ویتکرر فهو اجماع 5%%۰ 4*6 


المذهب التاني عشر ١‏ أنه اجماع !اذ اكان معة قياس 666466۰ 


المذهب التالث عسر انه اجماع بشرط افادة. القرائن العلسم 
بالرض سا 000404404444000۰ 


إالفصل الشالستث ۽ تی روط الاجمساع السكکوتي م 


الشرط الاول ۽ في‌کونه في مسائل التكليڭ ٠+‏ .644464460664۰+« ' 


الشرط الثاني , انه بلخ جميع آهل العصر ولم بنكروا ٠.٠٠٠٠١‏ 
الشرط الثالت ٠‏ ڪون السکوت مجرد ! عن الرضا والكراهة ooo‏ 
الشرط الرابع مضی رمن يسع قدرمهلة النظسر %4444%4%46%%% 446% 
الشرط إالخامس ان لایتكرر مع طول الزمان »%%6%% 4444644446446444 
الشرطالسادس آن يڪگون قبل استقر ار المذ اهب %۰ 4444% O44‏ 

السكوت خاص بعصر االفجانےة ؟ »**%%46%( .%4%6%%4+46* 
إالفصل الرابسعحع. قي آدالة هذه المذ اهسب 6%%**%+%46%46+*%+ 4 
أدلة المذهب الاول es‏ 000000 
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في آوقات الصلو ات 490440404000۰ 0440404444440404 
الاوقات الخمسة هى شرط لصحة الصلاة »%%%+%% 64%6 
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٠.٠٠٠٠٠٠١١ طهسارة موقف المصلىشرط لصحة الصلاة‎ )٥۹( 
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000000060000 +40 +44: الطهارة من الحذث شر ط4‎ (1۲ ( 


( 1۳( العلم بدخول الوفقت شرط ¢ ¢ 44%6 4 0044404044444444 
(14€) استقبال القبلة مع القدرة شرط 4% 44404% 04+4004 


000000000054۰6 اذ ااشتبهت القبلة فاجتهك‎ )٠1٥( 
000000005000000۰ تصح صلاة النفل في‌الكعبة‎ )11( 
0000000006004605 للصلاة سبعة ارگان‎ )1۷( 
4% 4%40%646446444+44444 444% ¢6 46% ¢» الاتيان بالسلام مشروع‎ (A) 
“44% 44044444444460%% سجود التلاوة عر واج‎ (14( 
سجود‎ )۷۰( 
سها سهوين ا‎ )۷۱( 
.٠٠٠٠١ السهو‎ EOE حكم النافلة که‎ (VY) 
«+46+4++4 4446646 ليس على ‌الماموم سحود سهو إلا‎ (Y۳) 
٠.٠٠٠٠۰۰١ من تكلم عامدا آو ساهيا بطلت صلانة‎ )۷٤( 
٠٠٠٠٠٠٠٠١ لايشرع سجود .السهو في صلاة الجنازة‎ )۷٠( 
٠٠٠٠٠٠٠۰44۰ الاإوقات التي نهى عن الصلاة فيها‎ )۷١( 
**46“*<*%464+%**%» الاصل في الصلاة القيام بدون عذر‎ (YY) 
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)۹( صلاة الحماعة مشروعة و‌ 06% 640444444644404 VW‏ 


)۸۰( عقف الجماعة بائنیين فصاأاعد | 0 6 :+ + 4 + 65454644560« 
)۸1( اقتد ا۶ الفاسق والمبتدع ؟ + 06+44 4004444644444446 
(۸۲) امامة العبد والاعمى جاثزة 
(AY)‏ اإالجماعة المتكررة في مسجد؟ 4% 4440644464444+ 
)۸٤(‏ الصلاة خلف المحدت ؟ 


Ve4%4%49046440604H440%440%040 44+ +4 +¢ 


)۸°( اذ | فاتته الركوع فقد فاتته الركعة .٠٠٠٠۰٠۰۰۰‏ 
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نصاب الذهب عشرون مثڭالا 00 0 0 00 6600646460606 
لايجوز دفع الزكاة الى OCCO‏ 
زكاة الفطر مشروعة OO TTI TOTTI TT‏ 
صببا م سشهر رمضان و اجبة ورڪن SOO DOT TTT TTT‏ 
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الصوم هور الامتناع عن 4+40604%44%4%%¢ VOC‏ 
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الحج أحدآرکان الالام الخمسة ٠٠٠٠۰٠٠4 +٠۰‏ 
تجوز الحج عن . مريیض مزمن ices‏ 
مائشبت به الخبر في المو اقبت »4+4+4 %*+4+ 4+66+ 
الاحرام للحج فرض OD‏ 
المحرم اذ احصره العدو؟ 
اعمال الاحرام ؟ enone‏ 
زيارة مسجد الرسول (ص) مشروعة ٠٠٠٠٠446۰4‏ 
النكاح مشروع وله رکنان %%+40%0%46444%4%4% 44% 
الاصل في‌الابضاع التحريم والنكاح ...٠٠٠١‏ 
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| IVOOCV4O00C44O0OCC0C6C004404 04+ ¢ لے‎ 
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الاجماع )١٠11(‏ الاجارة على منفعة وعلى عمل لمدة. لقاء أجر ١ء٠‏ . ۳A‏ 
الاجماع )١٦۲(‏ جواز الايداع والاستيداع ‏ 50060 ءء, ء0000ء ۳4۹ 
الإجماع (11۴) احباء الموات 400000060006۰6 ٠005000600004000‏ 0۰ 
الاجماع )١1٤(‏ للامام أن يحمي الارض لمصالح المسلمين ٥1 . ٠٠٠٠٠٠٠١‏ ۳ 
الاجماع )١٦١(‏ القطة جائزة بالجملة 0000000000000000 oY‏ 
الاجماع (۱11) التقاط اللقيط واج 0500000000000004 of‏ 
الاجماع )1٦۷(‏ الجعالة جاأائزة 06066 r: oes‏ 
الاجماع (1۸) الوقف قربة مندوب اإليها 0000000606400000 oo‏ 
الاجماع (۱1۹4) الوصية ئابتة پ— ۳o٦ eecsssncssssssoooosoossooo‏ 
الاجماع (۱۷۰) الفرائض مفدرة لأصحا بها oY PUTT TTT TTT TTT TTT‏ 
الاجماع )۱۷١(‏ أسباب الميراث ثلاثة ء٠٠‏ والوارثون oR ....٠٠١‏ 
الاجماع )١۷۲(‏ الجناية بماحل بالنفس «يحرم قتل النفس بغيرحق ۳۵۹ 
الاجماع )۱۷١(‏ لاقصاص فيقتل الخطا 0004000000000000 ەە ۳1 
الاجماع )۱۷٤(‏ يجرى القصاص في ألاظر اتك ۳٠11 anes sees‏ 
الاجماع )٠۷١(‏ العقلل موروت 0000000000000000 ۳Y‏ 
الاجماع )۱۷١٦(‏ دية المراة الحرة نصف الحر المسلم ٠٠٠٠٠٠٠٠۰۰۰6‏ ۳ 
الاجماع (۱۷۷) في دية الا عضاءاذاكان‌واحدا واذاكانا عضوين ء٠ ۳1٤‏ 


الإجماع )1۷۸( الحدود وهى الردة والفدت ل و 


الاجماع )1۷۹( الرن اا 404۰ 1Y OSVOCVCVCLHIHVCCCKHOCHCV4CC4‏ 
الاجماع )1۸۰( الف فا 4000440000040606 0000600464040000 1۹ ۳ 
الاجماع )۱۸1( ال راه HHH‏ 044%44404 $6004 ۳۷1 
الاجماع : (۱۸۲) شسرب الخمدسسر %۰ YY 944O‏ 


الاإجماع (1A۳)‏ الت نز يبسسر ¢ 4 4 4444044444444446 ۳Y‏ 
الإاجماع 3 الحرابة آو قطع الط الطريبسق »%*»0446440460%6%%6 040% Yo‏ 


الاجماع )۱۸0( البقاة وحکم البغى 464450644%% 044044044044444 ٦1‏ ۳۷ 
الاجماع )(۱۸١1(‏ الامامة وهى ضرورية VY ٠٠000066060666‏ 
الاجماع (1۸۷) الجهاد مطلوب وله حالات 0000006000000000 Y۸‏ 
الاجماع (AA)‏ لفرضية إالجهاد سروط %#** 4 1 444 044440444444444 A!‏ 
الاجماع )۱۸۹( تجون المبارزة باذن | لآ مير + + + 0 +0000۰400000 TAY‏ 
الاجماع )۱۹۰( الغنتيبمة وتقسمها ¢ %0 %+ 4044464 0444444444444444 AS‏ 
الإجماع )۱۹۱( الجسزيسسةة على اهل الكتاب؟ %%+%%4%64%++<6 Ao‏ 
الاإجماع )۱۹۲( بفقتل الجاسوس الحر بي 0 000 0 000000000 ۳A4 ٠.000000050‏ 


1 ل ا ناآ ال ا مس 


ق افا ذ ج |١‏ لتطببقات الفقهبة قبی ضو* موقف ابن حزم . 
ا لإجما ع السكوتي قبو لا و تاو بللا 


مقلدمة هف اال بسا با + :+0404 0006606040004000 AY‏ 
مسافلهذ | الباب ٠٠‏ المسألة ( ١‏ ) غسل يوم الحمعصةً ٠٠٠٠٠٠١‏ ۳0 
المسأالة (۲) المسح على ‌الجوربين ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠۰۰‏ ۳۹۷ 
المسالة )۳( . تطهر الحائض بعد انقطاع الدمبغسل 599 ۳۹۸ 
المساً لة )٤(.‏ لاحد لأقل الطهر ولالأكشرة ٠.٠٠٠٠۰٠٠٠٠‏ ۳۹۹ 
المسالة (ه) . لاقضاء غلى من ترك الصلاة متعمكدا| ٠٠٠٠٠١‏ ۰( 
المسالة )١(‏ امامة المراة للنساء جائزة ٤٤١ ٠٠٠٠٠٠٠٠١‏ 
المسالة (۷) . “”“” gيعيدالصلاة‏ لمن صلى‌الىغير القبلة ٠.0٠۰‏ : 
المسأالة (۸) لاتجوز امامة الصبى لافي‌فريضة ولافي ٠٠٠٠٠٠۰۰‏ : 
المسالة (ه) تعتكف المرآة في المسجدولوكانتحائضاءه٠..‏ : 


۲ 
۳ 
٤‏ 
المسالة )٠١(‏ الشيخو العجوزلايلزمهما الصوم ولا الكفارة و o‏ 
. 
۷ 
۸ 


المسألة (إ[) الحج الى مكة والعمرة اليها فرضان ٠.٠٠٠۰۰٠٠٠٠‏ : 
المسالة . (۴ )من يريد الحح آوالعمرة فليتحردمن ثبابه 044604606040۰ 1 ۰ 
المسألة کک رن والمعتمر سواء في‌الجز | ٠006500560005۰‏ : 
المسأالة )١٤١(‏ بسوطآوسوطين اکر |۵ . 00000005600006۰ 4 
المسأالة لاحل لحد تلقي الج أب 64۰ ٠000606060400460‏ 1۰*۰ 
المسأالة )۱٦(‏ لايحل بيع كلب أصلا لإكلبصيد ولاه ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠۰۰۰۰۰‏ 1۱ 
المسالة (۱۷) بيع المصاحف جائشزن اآاماالعلم فلايباع ٠٠٠٠٠٠١‏ 1۲ 
المسالة (۱۸) لايجوزآن تقتبلشهادة الكافر الافي‌الوصية في السفرء٠‏ 1۳ 
المسألة (۱۹) تتزوج الحامل من نكاحفاسدآوالزناقبلوضع الحمل.. 1٤4‏ 


المسألة )۲١(‏ لاقودعلى مجنونوصبى وسكر ان ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠۰٠٠۰۰۰‏ 
المسالة )۲١(‏ اختلاف اشهود في‌الشهادة لايوثرعلى قبولالشهادةء. 1٦‏ 


إالمسالة (YY)‏ التحليل حرام و فيه حح $+ 6 06 + 060 0 0 + 6 0 $+ 600 4$4$00 0¢ ©0 |1 €1¥Y‏ 
المسالة (۲۳ لوقذف الأب ابثتهة رج ل 00۰46 0000060050004600 £1۸ 


( 
المسالة )۲٤(‏ حد الخمر آربعون <جلسدة 6%6%6% 4644404464444+ £۹ 


١‏ کہ 


المسالة (o)‏ الوضوء ا حماشز آن بالماء المست فمل £Y* ٠٠٠٠۰‏ 
المسالة (۲1) ا في ذاته ناقض للوضوء في آیحال۰۰۰۰. EY‏ 
المسالة (۲۸) رذ المسح EE OE‏ يلمقيم و۰۰٠۰ E‏ 
المسالة (۲۹( المتيمم یصلی بتيمم و احد ماشاء مر من الصلوات»٠٠ ٤‏ 4 
المسالة )۳١(‏ لاركعة لمن دخل الصلاة والامام راکم {Yo ees‏ 
المسالة )۴١(‏ من صلى على غيرطهارة .ء٠‏ فطلاة من‌ائشتم بةهء٠ء٠ء٠ء ٤٣1١1 ٠ ٠٠‏ 
المسالة (۴۳۲) القصرواجب في‌السفر فمن أتم فصلاته باطلة ٠٠٠١‏ ¥ 
المسالة (۳۳۴) بكبرالامام على ‌الجنازة خمس تكبيرات ETA ٠٠٠٠٠٠٠٠١‏ 
المسالة )۳٤١(‏ الزكاة فرض على جمييع المسلمينعند النصاب ٭«٠٠٠‏ ۹ 
المسالة (o)‏ تشت روي الهلال بشهادة رجل و جل 6606460644+ ٭ E‏ 
المسالة (۳٦(‏ لاباس بآن يغطي المحرم وحهإة ۳١ ooeaa00 000٠‏ 
المسأالة (۳Y)‏ الحج بارتکاب المعصية متتعمف | +٭٠+ EY «٠٠٠+٠٠‏ 
المسأآاة )٣۸(‏ كز للمحرم دخول الحمام والتدلكئوغسلالرأس ٠‏ ۴ 
المسالة )٠۹(‏ ر erg‏ تطبب ناسيا اومس الطيب آولبس ٤ ٠.٠.٠۰١‏ 
المسأالة ()٤*(‏ لاپعل التولي بوم الزحف ولوكثرعددهم إلإ *+*٭٠+٠ fo‏ 
المسالة )٤)((‏ لايملك الحربيون مالمسلم ء٠‏ أبدا ٠٠٠٠٠٠٠٠۰۰۰‏ ۳1 
المسأالة )€۲( يجوز تقسيم العفنيمة فيد ار الحرب وتقسم الارض ۰ **+ EY‏ 
المسالة )€( التضحيبة جاك شزۀ في يام النحرليلاونهار |أه٠ء٠+٠٠٠٠ه E۳۸‏ 
المسالة )٤)٤(‏ لحم الخيل والبغال حلال.اكلة 0000066605۰6 ۳۹ 
المسالة (ه٤)‏ من حلف عامدا. للكذب فعليه الكفارة FE ٠٠٠٠٠٠٠٠١‏ 
المسالة )٤1(‏ الربا لايجوزفي‌البيع والسلم الافي ستة أشياء۶هء٠. ٤٤١‏ 
المسالة ()) العارية غيرمضمونة ان تلفت من غيره ٠.٠٠٠٠٠٠٠٠‏ 4۲ 
المسالة )٤۸4(‏ من ملك ذارحم محرمة فهوحر ساعة يملكة ٠.٠٠٠٠٠٠‏ £ 
المسالة )٤4(‏ هل يستقاد في‌الحسرم ؟ ههه ەە ەە TT:‏ 
المسالة (ءه٠)‏ هل للولي عفو فيقتل الغيلة آوالحرابة ٠٠٠٠٠١‏ £0 
الخاتمة في ‌النتائج التي وصلت اليها أثناء البحسث ٠.٠٠٠‏ £1 


1 1 الب ث مح التخريسج ® EYY. ww CY Q©ovtectd4t®N‏ 
و لبض الأسماء الواردة في‌الرسالة ٠ء‏ ١۷ء‏ - هع 
مل د المه ا ف ر »%4 4+ n2 (1 oeSQSOoOncccsncStoGNe®s+*‏ ۹۱ 


ذه سر سا ا رو ع سا ثا 44٩ = ۲ ٠۰۰۰۰۰۰۰6‏ 


والحمدلله ولا وآخرا والصلاة والسلام على نبيه محمدبن عبد الله 
وعلى آصحابه و آهل بيتهة وآله ؤعلى عباد اللة الصالحين %% »4% 


امع آم القرى 
كلية الشريعة والدراسات الاسلامية 
الدراسات العليا الشرعيية 
الفقه وأصوله 
جمادی الأولى 
۰ ۉÈŞ$®ھ®‏ | 
تمت المناقشة في اشعبان ١١١٤١اف‏ 
وتمت توقيعا ت ا لمنا قشين بعد التصحيحا ت 
ف ۲ محرم ۱٤۱۲‏ هھ . 


